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Jako fundament Europy chrzestijaristwo odegrato rolg zasadniczg, nieporéwnywalnie wigkszg niz
mysl grecka, niz prawo rzymskie. I wartosci chrzescijariskie, czgsto zlaicyzowane, sq dla niej nadal
fundamentalne. (...) Dzisiejsze ruchy praw czlowieka, ruchy humanistyczne, ktdre czgsto okreslajq sig
jako czysto laickie, tak naprawdg sq kontynuacjg, jesli nawet nie rzeczywistosci historycznej, to
tradycji zrodzonych z chrzescijariskiego nauczania. (...) Po prostu: mituj blizniego swego jak siebie
samego — tego nigdy nie powiedziano w starozytnosci antycznej. I jesli w sredniowieczu ludzie nie
dos¢ kochali swoich bliznich, to nie zmienia to faktu, ze ludzie dobrej woli w dzisiejszej Europie
dzialajq pod wplywem ideatéw chrzescijaniskich, chocby byt to wplyw odlegly i nieuswiadomiony.

Jacques Le Goff

Prawdopodobnie troche mniej niz dwa tysigce lat temu w okolicach Cezarei Filipowej
- gdzied na terenie dzisiejszej Syrii, u Zrédet rzeki Jordan - odbyta sie rozmowa. Jeden z jej
uczestnikow miat powiedzie¢ do swego Rozméwecy: , Ty jeste$ Mesjasz, Syn Boga zywego”
(Mt 16, 16). By¢ moze wiasnie wtedy rozpoczeto si¢ to, co nazywamy dzié chrzescijan-
stwem.

Wspomniane spotkanie wydarzylo si¢ w malym gronie osob, ktére stopniowo
zaczynaly dostrzega¢ w swym nauczycielu Mesjasza, czyli Chrystusa. Obecnie, po dwéch
tysigcleciach, liczba jego wyznawcow zbliza si¢ na $wiecie do dwdch miliardéw. Z tego
jednego ukrytego spotkania oséb, z fascynacji Jezusem z Nazaretu, jakg w swych sercach
odczuwato kilkunastu ubogich Galilejczykéw, narodzita sig religia, ktéra ma swe bogate
dzieje, rozmaite formy i instytucje, gtebokg duchowos¢, wielkg literature, ogromny wkiad
do kultury ludzkosci.

Dzi$ zastanawiamy si¢ nad tym, co nam teraz z chrzescijanistwa pozostato?, czym ono
dla nas naprawde jest?, jakie przed nim rysuja sie perspektywy?, jacy sa wspéiczesni
chrzedcijanie?... Pytania te stawiaja chrzedcijanie roznych wyznaf, a takze niechrzescijanie
oraz niewierzacy i poszukujgcy. Dla nich wszystkich chrzescijanistwo niesie jakie§ wazne
przestanie, ktére - wprost lub nie wprost - wplywa na nasze zycie: proponuje pewna wizje
Boga i cztowieka, kosmosu i historii, zmusza do refleksji nad sprawami ostatecznymi,
otwiera perspektywe nadprzyrodzonosci, dodaje nadziei, nie pozwala przejé¢ obojetnie
obok blizniego.

n»Scriptores” dotgcza do tych pytan i refleksji. Czyni to w czasie Roku Jubileuszowego.
Choc jedni z nas $wietujg go z entuzjazmenm, a inni zachowuja do niego pewien dystans,
dla nas wszystkich chrzedcijadstwo ma fundamentalne znaczenie. Bez wzgledu na to, czy,
jak 1 jak czesto spelniamy praktyki religijne, to wtasnie chrzescijafistwo uksztattowato
i ksztaituje nasze myslenie, zainteresowania, sumienia, idealy... To ono inspiruje nasza
duchowod¢, wyrazang w réznych formach kultury: poczawszy od liturgii i modlitwy,
poprzez nauke, filozofie, literature, sztuke, muzyke, teatr...

W: naszych rozwazaniach stawiamy - niebezkrytyczng - diagnoze stanu Kosciota
(Kodciotéw) dzi$ i pytamy o ksztatt Kosciota XXI wieku. Czynimy to w kontekicie
doswiadczen egzystencjalnych, lekéw i poszukiwan, wspétczesnego cztowieka. Nie
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ukrywamy, ze bliskie jest nam pierwotne chrzedcijafistwo ewangeliczne, ktére probujg
odtworzy¢, dynamicznie rozwijajace sie, autentyczne wspolnoty dzialajace w ramach
roznych wyznan chrzedcijaiskich. W niniejszym numerze prezentujemy protestanckie
Koscioly ewangelikalne (tzw. Wspdlnoty wolnokoscielne) oraz ruchy soborowej odnowy
w Koéciele Rzymskokatolickim. Jak wiele je taczy, Czytelnicy przekonajg si¢ sami.

Tradycyjnie , Scripteres” wyréznia nie tylko perspektywa ekumeniczna, lecz takze
zainteresowanie judaizmem i problematyka zydowska. Skoro wracamy do pierwotnego
chrzedcijanstwa, musimy by¢ wrazliwi na jego zydowskie korzenie. Dlatego podajemy
petny zapis lubelskich obchodéw Dnia Judaizmu, ktore odbyly si¢ 17 stycznia 2000 roku
w kosciele przy katolickim Wyzszym Metropolitalnym Seminarium Duchownym z udzia-
lem przedstawicieli warszawskiej gminy zydowskiej (m.in. Heleny Datner) oraz arcybis-
kupa lubelsklego (ks. prof. Jozefa Zycinskiego). To spotkanie - w dialogu, zadumie nad
Biblig i we wspdlnej modlitwie - napawa nadziejg na przyszios¢.

Z ciekawostek, obecnych w naszym zeszycie, odnotujmy jeszcze kronike wydarzen
ekumenicznych Roku Jubileuszowego (w tym sprawozdanie z entuzjastycznych reakeji na
pielgrzymke Jana Pawtla II do Izraela), rozmowe z prezydentem Macedonii (zwigzanym
z Kosciolem Ewangelicko-Metodystycznym), a takze teksty referatdéw wygloszonych
podczas ekumenicznej sesji-rekolekcji w Laskach w dniach od 10 do 14 lutego 2000 roku.
Sesje te ~ zatytulowang ,Kosciél XXI wieku - Kosciot otwarty dla wszystkich” -
zorganizowala nasza redakcja na zaproszenie wspanialej siostry Marii Krystyny Rotten-
berg ze zgromadzenia Franciszkanek Stuzebnic Krzyza. O sprawach Kosciota, ekumeniz-
mu i wspoélczesnosci dyskutowaliSmy w gronie ponad sze$édziesigciu miodych ludzi,
gléwnie studentéw, z calej Polski. Wérdd honorowych prelegentéw znalezli sie m.in.
biskup rzymskokatolicki (ks. Mieczystaw Cislo), duchowny luteranski (ks. Roman
Pracki), znawca dialogu katolicko-luterariskiego (o. prof. Stanistaw Celestyn Napidrkow-
ski), goracy oredownik pojednania chrzedcijansko-zydowskiego (ks. Romuald Jakub
Weksler-Waszkinel), duszpasterz akademicki (ks. Krzysztof Kaucha), dziennikarz ,Gazety
Wyborczej” (red. Jan Pleszczynski) oraz ekumeniczny filmowiec (rez. Grzegorz Linkow-
ski}.

Taki, jak powyzszy, roznorodny zestaw autordw jest cecha charakterystyczng naszego
pisma. Wystepujg w nim zaréwno debiutanci (studenci, a nawet licealisci), jak i dostojne
autorytety naukowe. Tym razem do rozméw akademickich zaprosilismy dwoch mediewi-
stow z Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego: prof. Stefana Swiezawskiego - nestora
polskiej filozofii, znawce myéli éw. Tomasza z Akwinu, $wieckiego audytora Soboru
Watykariskiego II - oraz prof. Jerzego Kloczowskiego - wybitnego historyka chrzescijaf-
stwa, bohatera Powstania Warszawskiego, zalozyciela Instytutu Europy Srodkowo-
-Wschodniej. O wypowiedZ poprosiliSmy tez znanego filozofa nurtu pozytywizujacego,
prof. Jana Woleniskiego, ktory do religii i chrzescijafistwa jest nastawiony sceptycznie.
Nasz kwartalnik stanowi bowiem miejsce dialogu, takze dialogu $wiatopogladdéw lub - jak
moéwi jeden z naszych autoréw - ,$wiatoobrazéw”. Dopiero dzieki dialogowi, kazde
zjawisko, w tym chrzescijafistwo, mozemy pojac szeroko, z réznych punktéw widzenia. Co
wiecej, zyjemy w epoce pluralistycznej, stad rozumienie (coraz powszechniejszych)
odmiennych propozycji duchowo-intelektualnych, jest dzisiaj dla chrzedcijan szczegélnie
wazne, By podja¢ wyzwania wspdlczesnodci, chrzescijanie powinni je dobrze zna¢. Namyst
nad intelektualnymi podstawami chrzedcijafistwa w kontekscie tych wyzwan nalezy do
zadan tzw. filozofii chrzedcijanskiej, ktérej miodzi przedstawiciele probujg swych sit na
naszych famach.

Cato$¢ prezentowanego tu zeszytu ,Scriptores” ubogaca dzial ,Chrzedcijaiistwo
w sztuce”: opisy zabytkdw sakralnych, recenzje wystaw, tomikoéw poezji, a nade wszystko
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koncertow i plyt nurtu CCM (Contemporary Christian Music lub Catkiem Ciekawa Muzyka).
Dzial ten pokazuje, ze chrzescijafistwo nie tylko inspiruje tzw. sztuke wysoka (elitarng),
lecz takze wechodzi coraz odwazniej do tzw. kultury popularnej (masowej). Sadzimy, ze
powinno by¢ takze obecne w edukacji - ale jak? Zastanawiajac sie nad miejscem religii
w szkole w czasie reformy o$wiaty, w promocje ktorej nasze pismo juz od kilku numeréw
si¢ zaangazowalo, stawiamy to pytanie w formie konkursu , Katecheta 2000”.

I jeszcze jedna uwaga wprowadzajgca do lektury. ,Scriptores” wchodzi w nowe
tysigclecie odnowione. Skrécony podtytul, bardziej przyciagajaca oktadka, atrakeyjniejsza
strona graficzna, przystepniejszy sposob redakeji tekstow - oto nasze nowe walory,
ktorymi chcemy pozyska¢ Czytelnikéw, dotad nas nie znajacych lub nie zwracajacych na
nas wigkszej uwagi. Jaki oddzwick przyniesie nasza oferta, zobaczymy. Tych, ktérzy byli do
tej pory z nami - i miejmy nadzieje, pozostana - zapewniamy: zasadnicza linia
programowa ,Scriptores” nie ulega zmianie. Nadal chcemy by¢ przede wszystkim pismem
promujacym wartosci - jest ich wiele i nie s3 one nudne, stad nasz przewrotny podtytut:
»Kwartalnik wielowartosciowy”!

Zapraszamy do ,Scriptores” - do czytania, pisania, wspétredagowania, wspottworze-
nia - wszystkich, ktérym obce s3 konsumpcjonizm, nijakos¢, fanatyzm i... brak fantazji czy
poczucia humoru. ,Scriptores” pragnie by¢ miejscem spotkania ludzi réznych kultur
1 swiatopogladow, religii i wyznan, pokolen i uzdolnien, wiedzy i wyksztalcenia, profesji
1 pozycji spolecznej. Szczegolnie liczymy na uczniéw i nauczycieli, studentéw i pracow-
nikéw wyzszych uczelni, a takze na wszystkich wrazliwych i poszukujacych, nastawionych
na dialog. Chcemy uzupetnia¢ luki w naszej polskiej edukacji szkolnej i uniwersyteckiej.
Nie narzekajac i nie lekajac si¢ wspoiczesnosci, otwarci na jej perspektywy i problemy,
zamierzamy formowaé swa duchowos$¢ oraz — w atrakeyjny i aktualny sposéb - dawaé
swiadectwo temu, co glebsze, wyzsze, wznioslejsze...

Redaktorzy prowadzqcy z Zespotem
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VU j ely.. z

~ rozmowa z prof. Stefanem Swiezawskim

Stefan SWIEZAWSKI - ur, 1907,
historyk filozofii. Doktoryzowat
sie z filozofii na Uniwersyiecie
Jana Kazimierza we Lwowie
wr. 1932. 1846-76 jako proiesor
zwyczainy Katolickiego
Uniwersytetu Lubelskiego
kieruje Zokladem Historii
Filozodii KUL. 19587-63 -
pracownik Zakladu Historii
Filozofii Sredniowiecznej
Instytutu Filozofii i Socjologii
Polskiej Akademii Nauk, jeden
z zalozycieli tego zakladu.
Audytor swiecki na Il Soborze
Watvkanskim, 1965-70 ~ czlonek
Papieskie] Komisii ,Justitia et
Pax”, Wainieisze publikacje
ksigzkowe w jezyku polskim:
Byt - zagadnienia metafizyki
tomistycznej, Rozum I lajemnica,
Cziowiek i tajemnica, Istnienie
i tajemnica, Dobro i tajemnica,
Filozofia w dobie Soboru
{wraz z Jerzym Kalinowskim),
Zagadnienie historii filozofii,
Dzieje filozofii europejskiej
w XV wieku (8 tomow),
Swiety Tomasz na nowo
odezytany. Mieszka
w Warszawie. Zonaty, dwie
corki, siedmioro wnuczgt
i siedmiore prawnuczqt.
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Jak Pan Profesor widzi przyszto$¢ chrzesci-
janstwa?

Prof. Stefan Swiezawski: Duzo racji miat Karl
Rahner, ktéry powiedzial, ze w XXI wieku
chrzedcijanie albo bedg mistykami, albo ich nie
bedzie. A co to znaczy sta¢ sie mistykiem? To
glebokie zycie kontemplacyjne, gdzie modlitwa
nie jest ,,oklepaniem”, ale naprawde glebokim
zyciem. Je$li chrzedcijanie tego nie beda rozumieé,
to po prostu nie bedzie ich - zostang stratowani.
Ostang sie tylko te $rodowiska, ktore autentycznie
beda zy¢ wiara.

Dlatego wszelka aktywnos¢, nawet jesli jest to
dzialalno$¢ dobroczynna, musi by¢ oparta na gte-
bokiej kontemplacji. Prosze spojrze¢ na Matke Te-
res¢. dyby tam nie bylo tej bazy kontemplacyjnej,
ona i jej Siostry nic by nie zrobily Réwniez zycie
liturgiczne musi by¢ zyciem kontemplacyjnym.

Ale czy ta propozycja chrzescijanstwa, wy-
magajaca kontemplacyjnego skupienia i auten-
tycznosci zycia wiara, znajdzie szeroka odpo-
wiedz?

To jest caly problem, czego my od Kosciota
chcemy. Koscidl przysztosci to Kosciél prostoty.
Nie batbym sie¢ o thumy w Kosciotach - zreszta
takie ttumy, jak w czasie spotkan organizowanych
przez wspolnote z Taizé, nie wydaja si¢ male,

Nie nam zreszty osgdza¢ ilo$¢ - nie nam tez
osadzac jako$¢. Chodzi o to, ze Sciezka jest waska,
a Chrystus pokazuje, ze nig mamy i$¢. , Szeroki
godciniec” prowadzi zupelnie gdzie indzie;j.

Czy wobec tego wyrosta z potaczenia
chrzescijanstwa i dziedzictwa antyku cywiliza-
cja zachodnia jest dzi§ miejscem sprzyjajacym
kontemplac;ji?

Gdy chodzi o czasy dzisiejsze, to z jedne;
strony moj poglad jest troche pesymistyczny.
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Nasza kultura europejska, kultura bialego
czlowieka, przestawita akcent z intelektu
na rozum. Z tej prima operatio — prostego
ogladu - przeszia na rozumowanie. Przy-
czynilo si¢ to do kolosalnego rozkwitu
nauk szczegdlowych i techniki, ale zagu-
biono wartosci kontemplacyjne, ktore

w Koéciele od samego poczatku byty bardzo
silne — wezmy przeciez pod uwage wielkie
zakony.

Ale zakony kontemplacyjne w pewnym
momencie — w okresie nowozytnym - stra-
szliwie odsunely sie’od swojego wzoru -
prosze popatrzec na te szalenie bogate
opactwa niemieckie czy austriackie, ktére
przestaty by¢ tym, czym by¢ powinny.
Réwniez w polskiej kulturze bylo tak, ze
zakon kontemplacyjny pojmowany byt bar-
dziej jako zakon pokutny niz miejsce, gdzie
nalezato uprawia¢ kontemplacje. Podkres-
lano raczej ekspiacje - dokonywanie pokuty
- co jest bardzo wazne - ale jednak kon-
templacja jest najwazniejsza.

Z drugiej strony, niewatpliwie wielka
nadzieja jest odradzanie sie zakonéw kon-
templacyjnych i powrét do pierwotnej re-
guly. To wielka pociecha obserwowac ten
wielki wzrost powotan do zakonéw kon-
templacyjnych. W wielu punktach to od-
Zywa; jest to proces powrotu do Zrodet.

Przede wszystkim jednak trzeba ciagle
pamieta¢, ze w Kosciele Katolickim doko-
nalo sie co$ zasadniczego, co$, czego nie
bylo nigdzie indziej - w zadnej innej kul-
turze — mianowicie Sob6r Watykanski 11
Sobér jest wielkim hastem powrotu do
sedna ~ jest wezwaniem do kontemplacji.
Wszystkie spaczenia i bledne $ciezki,
ktoérymi szlo sie w ciggu wiekdw, wynikaly
stad, ze pewne wizje potegi panstwowej,
bogactwa czy doczesnego sukcesu przy-
¢miewaly rzeczy najbardziej zasadnicze.

Ale juz sam Sobdr byt owocem odro-
dzenia sie wielkich zakonéw kontempla-
cyjnych - przede wszystkim osrodkéw be-
nedyktynskich, dominikanskich, cyster-
skich i karmelitanskich. To droga, bez
ktérej nie byloby tych dzisiejszych wielkich
wspdlnot, ktdre nawiagzujg do ducha wiel-

kich zakonéw i do ducha wielkich kontem-
platykéw i mistykéw epoki, jak Marta Ro-
bin czy Ojciec Pio.

Jak stusznie powiedzial jeden z archi-
tektow ostatniego Soboru, Kardynat Con-
gat, instytucjonalny Kosciél Rzymski na
obecne czasy przynosit dwa wielkie $wiatla.
Tymi $wiatlami dla naszej epoki sg ,czysci
kontemplatycy”: Mala Teresa od Dziecigtka
Jezus i Karol de Foucauld. To przeciez
typowe modele kontemplacyjne - Mata
Droga i Maly Brat. Najprostsza droga i brat
wszystkich ludzi. Nieprzypadkowo $w. Teresa
z Lisieux jest najmiodszym, ostatnim Dok-
torem Kosciola.

Bez powrotu do kontemplacji i ozywie-
nia osrodkéw kontemplacyjnych nie ma
mowy o prawdziwym aggiornamento Kos-
ciola. Koscidl Katolicki ma wielkie skarby,
do ktdrych trzeba siegnaé i nadrobié
wszystkie dysproporcje.

Jednak czy w dzisiejszej kulturze,

w ktérej prawidtowy rozwoj natury jest
tak trudny, wydaje sie nawet, ze ta kul-
tura to pekniecie natury ludzkiej pogte-
bia, czy to wezwanie do budowania 2ycia
nadprzyrodzonego na maksymalnie roz-
winigtej przyrodzonosci jest jeszcze
aktualne? Wyniszczenie natury przyro-
dzonej cztowieka wydaje sie dzi§ szcze-
golnie jaskrawe. Takie zjawiska, jak al-
koholizm, narkomania czy uzaleznienie
od pornografii, to przeciez sytuacje, kto-
re wrecz uniemozliwiaja czyste i zarazem
naturalne patrzenie. Czy to, co méwi Pan
Profesor, jest rowniez propozycja dla
tych, ktérzy sami ,podniesé sie nie mo-
ga”, ktérzy nawet nie wiedzg, ze upadli?

W tradycji chrzedcijanskiej sg dwie
wizje natury ludzkiej. Jest wizja, ktéra
w $wiecie tacinskim nawiazuje do $w. Au-
gustyna, i jest wizja, ktéra nawiagzuje do $w.
Tomasza. Jaka jest réznica miedzy tymi
optykami? Kazda z nich jako wizja chrzes-
cijanska przyjmuje pekniecie i rane zadang
przez grzech pierworodny, ktory powoduje
calg nieodtgczng niedoskonato$¢ natury
ludzkiej, ale akcenty - w kazdej z tych wizji
— s rozlozone inaczej.
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U éw. Augustyna akcent jest o wiele
bardziej pesymistyczny. Cztowiek bez taski
Bozej, bez zycia nadprzyrodzonego wiasci-
wie nic nie moze zrobi¢ dobrego. Natura
ludzka jest tak gruntownie zepsuta, ze
zostawiona samej sobie nie moze wytwo-
rzy¢ nic dobrego. Tu ma swoje zakotwicze-
nie program, ktéry uwaza, ze tylko i wyta-
cznie gloszenie Stowa Bozego, budzenie
wiary, rozwiniecie zycia sakramentalnego
moze da¢ cokolwiek dobrego.

Wizja éw. Tomasza jest inna. Czlowiek
z natury, bez pomocy zycia nadprzyrodzo-
nego w zakresie cnét moralnych i intelek-
tualnych moze zbudowat i realizowaé
wlasciwe Zycie moralne. Zycie moralne,
ktére nie bedzie doskonate, ale bedzie do-
bre. Dlatego pelnia doskonatego zycia mo-
ralnego moze sie rozwina¢ dopiero wtedy,
gdy dzialajg cnoty teologiczne. Dopiero
w teologicznych cnotach wystepuje - jako
cnota budujgca - milosé, ktéra jest wiasci-
wie tym cementem dajgcym mozliwo$é
budowy pelni zycia moralnego. Niemniej,
to bardzo ciekawe, ze bez tych cnét teolo-
gicznych - wiary, nadziei i miloéci - moze
sie jednak rozwing¢ etyka, moze si¢ roz-
wina¢ wlasciwa i dobra moralno$¢, ale nie
bedzie to moralno$¢ doskonata. W porzadku
przyrodzonym nigdy nie mozemy dojé¢ do
takiej doskonato$ci. Doskonata bedzie do-
piero na poziomie nadprzyrodzonym. Ale
w realizowanej moralnoéci przyrodzonej
stajemy jakby przed tym ,otworem” i ko-
niecznoscig wypelnienia pekniecia i niedo-
skonalosci, ktora tkwi w naturze. Ale na-
tura jest dobra, chociaz niedoskonala i zra-
niona. Potrzebuje koniecznie wypelnienia
w calym powolaniu ewangelicznym, ale to
nie znaczy, ze sama skazana jest tylko na zle
rezultaty. Nigdy tak nie mozna powiedziec.
Owszem, wyniki sg niedoskonale i wyma-
gajg nieustannej korekty, ale s dobre.

Nie sadzi Pan Profesor, ze te dwie
wizje pochodza stad, ze Tomasz i Au-
gustyn mieli dwa catkowicie rézne do-
swiadczenia dziatania taski w zyciu? To-
masz od samego poczatku byt otoczony
warunkami, ktére jego nadprzyrodzong
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nature pielegnowaty, a przynajmniej nie
daly jej zboczy¢ na zte sciezki (w wieku
5 lat trafit do opactwa benedyktynéw).
Tymczasem Augustyn miat bardzo rady-
kalne doswiadczenie zycia upadtego

i bardzo mocne doswiadczenie wyzwo-
lenia pod wplywem taski.

Jest niewatpliwie prawdas, ze w ogdle
budowanie tych najprostszych ludzkich
cnét intelektualnych i moralnych jest praca
gigantyczng. Oczywiscie, ze spoleczno-
-kulturalne warunki moga by¢ takie, ze te
prace praktycznie uniemozliwiajg. Dlatego,
moim zdaniem, niesiychanie wazne jest
wprowadzanie w przyrodzone zycie
spoleczne takich rozwigzan, ktére tagodzg
zle sytuacje w swoich wszelkich przeja-
wach, ale nie mozna od razu odwolywac sie
do zycia nadprzyrodzonego.

Zgadzam sie, ze czgsto wystepuja na-
wrbcenia i przemiany w cztowieku doko-
nywane w sposdb rewolucyjny - tak jak
u $w. Pawla czy u narkomanéw, czy nawet
zbrodniarzy, ktérzy nagle sie odmieniajg
dzieki jakiemus$ ogromnemu uderzeniu
sfery nadprzyrodzonej. Ale, réwnoczesnie,
nie wolno zapominac, ze trzeba robic
wszystko, co tylko jest mozliwe, aby sfera
przyrodzona, w ktdrej zyjemy, byta taka, by
jak najbardziej sprzyjala normalnemu roz-
wojowi cnét przyrodzonych w czlowieku.

Jesli bedziemy ten naturalny poziom
przeskakiwac, to bedzie tu co§ podobnego
do tego, co dzieje sie z fideizmem w sferze
intelektualnej. Nie wolno nam powiedzie¢
w ten sposOb: poniewaz jest bardzo trudno
doj$¢ do pelnej harmonii wiary i intelektu,
wobec tego przekreslamy mozliwosci inte-
lektu i wszelkie najwazniejsze sprawy zos-
tawiamy dziedzinie wiary. Jesli si¢ na to
zgodzimy, to wowczas w poznawczej dzie-
dzinie czysto przyrodzonej zostajg jedynie
czysto wymierne sprawy - logika, a cala
reszta staje si¢ dziedzing wiary - a to nie
jest prawda o ludzkich mozliwo$ciach po-
znawczych.

Tak samo jest w dziedzinie moralne;.
Potrzebne jest uznanie waznosci i wartodci
etyki przyrodzonej - oczywiscie przy calym
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uznaniu i przyznaniu zasadniczej wartosci
zycia nadprzyrodzonego. Ale na to, by
zrozumie¢ petne funkcjonowanie cnét teo-
logicznych trzeba zrozumieé, Ze te cnoty
teologiczne majg i musza mieé swoje opar-
cie na zdrowej bazie cnét przyrodzonych,

Oczywiscie, zgadzam si¢, iz mogg by¢
takie sytuacje zepsutej kultury i catego za-
plecza spolecznego, ze rzeczywidcie upra-
wianie wszystkich przyrodzonych cnét
moralnych i intelektualnych staje sie bar-
dzo trudne, ale to nie zwalnia z obowiazku,
by te przyrodzong sfere ciggle udoskonalaé.
Nikt nas z tego obowiazku nie zwolni.

Dlatego widze tu pewng paralele do
problemu fideizmu. W praktyce chrzesci-
janskiej ostatnich wiekdw bylo wiasnie tak,
ze zaniedbano calg sfere przyrodzona. Ona
zostata rzeczywiscie potraktowana jako ta
massa damnata u $w. Augustyna. To surowe
spojrzenie dato taka wizje, ze rzeczywiscie
szans¢ maja tylko ludzie, ktérzy sie abso-
lutnie odcinaja od tego $wiata i ida w zde-
cydowanym kierunku wprowadzenia cze-
go$ na ksztalt chrzedcijanskiej kontrkultu-
ry. Tymczasem Sobér staje na catkowicie
odmiennej pozycji. Congar miat racje, kiedy
powiedzial, Ze — mimo pozoréw - ostatni
Sobdr jest soborem najbardziej Tomaszo-
wym, bo stangl na stanowisku aprobaty
przyrodzonoéci. Patrzgc na przyrodzonoéé,
nie mozna wylacznie $ledzi¢ peknieé i na
nich zatrzymywac cale spojrzenie. Zasada
»Zlo dobrem zwycieza¢” - dotyczy sfery
nadprzyrodzonej i przyrodzone;.

Jakie wobec tego sg powody tak
gtebokich rdznic?

Cate to zagadnienie bardzo mocno
wigze sie z tym, co zawsze mocno pietno-
wal ksigdz Kornitowicz. Twierdzit miano-
wicie, ze w niektdrych kregach chrzeéci-
janstwo - w zakresie antropologii - stato
si¢ angelizmem. Tymczasem ideat czlowie-
ka jako aniola jest totalnym nieporozumie-
niem. Cziowiek jest czlowiekiem i ma
swoj3, ludzka nature w petni rozwinaé. Nie
mozna powiedzieé, ze czlowieczenstwo jest
zle, niedobre i wydane na tup zepsuciu,
dlatego trzeba ,,skoczy¢” w nadprzyrodzo-

nos¢ - a na cale czlowieczenstwo zapuscié
kurtyne. Moim zdaniem za takim podejs-
ciem kryje sig jaki$ falszywy dualizm. Dla-
tego tak wazna jest Tomaszowa antropolo-
gia i teologia - przy calej poprawce jej
epokowych uwarunkowan.

Zasadniczo Tomaszowa koncepcja czto-
wieka nastawiona jest na catoé¢ natury
ludzkiej. Nastawiona jest na koniecznogé
zmartwychwstania i na centralng w naszej
wierze role Wcielenia oraz wszystkich tych
dogmatéw, ktore dzwigaja nature ludzka.
Tak to trzeba nazwaé. Wizja Tomaszowa to
ucieczka od hiperspirytualizmu i angeliz-
mu.

Cztowiek nie jest powolany do tego, by
stac si¢ aniotem. Czlowiek jest powotany
do tego, by stac sie cztowiekiem. Chrystus
jako cztowiek jest na catg wiecznoéé.

Co zatem zrobi¢ ze $w. Augustynem?

Augustyn nie jest do odrzucenia, jego
wizja jest wiaénie dla cudem nawrdconych.
Ale normalna droga to droga $w. Tomasza.

Wielu jednak watpi w to, Zze Akwinata
dalej jest wzorem.

Bardzo czesto o tym méwitem i to od
roznych stron. Przede wszystkim aktualna
rola §w. Tomasza o tyle jest ciggle zywa, o ile
aktualna jest filozofia metafizyczna - czyli
filozofia bytu. Filozofia bytu nie starzeje
sie. Po prostu te watki u §w. Tomasza, ktdre
stanowig filozofi¢ bytu i jej aplikacje,
przede wszystkim jego teoria cztowieka -
antropologia filozoficzna, sg tymi dziatami
jego mysli filozoficznej, ktore nie starzeja
sie.

Zawsze powtarzam, ze to, co jest
stuszne w myéli Platona, Plotyna, Arysto-
telesa i w mysli jakichkolwiek autoréw, jest
jakims$ uzupelnieniem, a czesto pogtebie-
niem refleksji metafizycznej, i to jest za-
wsze aktualne. Weale nie chodzi o to, czy to
jest Tomasz, Platon czy Heraklit. Chodzi
o wielkie osiggniecia refleksji metafizycz-
nej. Nie chodzi o to, by Tomasza przyjmo-
wac dzisiaj integralnie, Przeciez kazda
wielka rzecz powstaje w okreslonych wa-
runkach historycznych i dzieto Akwinaty
trzeba z jednej strony widzieé jako twor
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historyczny, ale jednoczes$nie w tym wy-
tworze XII wieku ~ podobnie jak

~Postaé¢ Chrystusa i jego na-
uka jest taka, Ze z istoty swej
przerzuca mosty do innych. To
nie ulega najmniejsze] wqtpli-
woéci. Ekumenizm wiasnie na
tym polega. Tak zwane nie-
bezpieczenstwo rozplyniecia
sie to obawa ludzi malej wiary.
Crzlowiek, kiory nie jest prze-
konany o prawdziwosci wias-
nych poglgddéw, zawsze be-
dzie miattego rodzaju ocbawy.”

klasycznia nie starzeje sie.

lemoéw tkwiacych u zrédia.

do dzis.

refleksjg teologiczna.
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W tworcz-
oéci IV czy
11T wielu
przed Chr.
— trzeba
widzie¢ to,
co jest po-
nadczaso-
we. Ale
nawet
wowczas
trzeba
mieé swia-
domo$¢, ze
jest to

tworczoéé okreslonego hic et nunc, wyciggaé
to, co jest aktualne zawsze. Na tym polega
filozofia klasyczna - i dlatego filozofia

To wielkie nieporozumienie, gdy od-
wotujac sie do $w. Tomasza, wprowadza sig
jego filozofie przyrody, czy jego filozofie
spoteczna. Te dziedziny byly u niego bardzo
$cisle zwigzane z epoka. Rownoczesnie
jednak cate poktady jego filozofii - a przede
wszystkim teologii — s3 nieprzemijajace.
One wtasnie dotykajg najgtebszych prob-

Tu nie tylko chodzi o to, ze Tomasz nie
moze by¢ zideologizowany, podrecznikowy
czy dretwy, ale chodzi o to, ze pewne dziaty
Tomasza majg ten przywilej, ze s3 wcigz
aktualne, tak samo jak wszystkie dziaty
wielkiej filozofii, nie tylko Tomasz. Przeciez
gdy dzi$ czytamy dialogi Platona, to odnaj-
dujemy tam réwniez osiagniecia aktualne

Oczywiscie trzeba tez pamietac, ze To-
masz — tak jak kazdy mysliciel $rednio-
w1eczny jest przede wszystkim teologiem
i jego filozofia jest wpleciona w teologig,
ktora filozofii potrzebuje Tomasz jednak
doskonale widzi réznice migdzy tym, co
jest refleksja filozoficzng, a tym, co jest

Zmierimy troche temat. Czy uwaza
Pan Profesor, ze wracajac do wlasnych

zrédel, mozemy sie czego$ uczyé od
innych religii, czy nawet od calych kul-
tur?

Mysle, ze musimy si¢ bardzo duzo
uczy¢ od Wschodniego Chrzescijanstwa.
Jestem wielkim entuzjastg zblizenia sig¢ do
Wschodniego Koéciota. Niestety on
,u gory” jest ciggle strasznie upolitycznio-
ny. Jednak jego duchowo$¢ zawiera wspa-
niate rzeczy. Od dawna mamy z zong bar-
dzo bliskie kontakty z bazylianami, a wigc
z unitami, ale mamy tez bliskie kontakty
z ksiedzem Paprockim, to wieki prawo-
stawny teolog.

Moja wspdtpracownica robi doktorat
o Grzegorzu Palamasie. To jest XIV wiek.
Okazuje sie, ze filozofia i teologia bizan-
tyjska jest nam bardzo bliska i mamy tu
bardzo duzo do nauczenia sie. Sw. Tomasz
jest znakomitym mostem porozumienia -
tylko nie tomizm zideologizowany, ale sam
$w. Tomasz. Te sprawy dobrze widzial Ma-
ritain.

We Wschodnim Chrzescijanstwie na-
prawde jest wielka teologia. Gdyby teologia
wschodnia byta lepiej znana w Sredniowie-
czu tacinskim, gdyby bylo wigcej kon-
taktow, to mysle, ze zupelnie inaczej roz-
winelaby sie my$l tacinska. No, awliturgii...
To przeciez wspaniala liturgia - bizantyjska
i syryjska - ktéra przynosi bardzo wiele
waznych elementéw.

Zblizenie jest bardzo wazne i na pewno
wiele by$my zyskali. Niestety najwigksza
trudnoéé¢ polega na tym, ze Kosciét Mo-
skiewski i Kosci6t Serbski sg przezarte
polityks i te kontakty ,,od gory” s bardzo
ryzykowne, ale ,,d6t” chce zblizenia.

Przywotat Pan Profesor role Chrzes-
cijanstwa Wschodniego, zwlaszcza
w zakresie ubogacenia teologii i liturgii.
Czy Chrzescijaristwo Protestanckie mo-
ze nas czyms$ ubogacié¢?

Moze. Mysle, ze protestantyzm juz
duzo zrobil, zwracajac uwage na waznos¢
kontaktu z Pismem $w. To jest pierwsza
rzecz. Za moich dzieciecych czaséw jeszcze
byto tak, ze nie wolno byto czytaé Pisma
$w. kiedy i jak sie chcialo. Byly takie partie,
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do ktdrych nie bardzo wolno byto zagladac.
Tu si¢ bardzo wiele zmienito i musi sie
zmienic.

Druga sprawg jest uproszczenie struk-
tury wspdlnoty, chodzi tu o udziat §wiec-
kich w zyciu Koéciota. Mam wrazenie, ze
rowniez ciagle czeka na odkrycie wiele
picknych doswiadczen zycia duchowego
protestantéw. Natomiast oczywiscie, ze
istnieje pewien problem i trudnos¢ - spra-
wa kaplanstwa i sakramentéw. Wiasciwie
tego tam nie ma. Dlatego nadzieja w takich
wspanialych oérodkach, jak Taizé. Oni sie
jednak do tego zblizajg i widzg ten brak. Ale
uwazam, Ze protestantyzm ma bardzo duzo
warto$ciowych elementdw. Poza tym chorat
protestancki jest niezwykle piekny.

A kultury dalekowschodnie?

Daleki Wschdd tez nam moze bardzo
duzo da¢é. Troche $miejemy sie z tych wia-
traczkéw buddyjskich i kreconych
miynkoéw, ale to jednak jest coé podobnego
do naszego Rézanca. To jest modlitwa
prawdziwa. Fakt, ze ona tak kreci... ale my
przesuwamy paciorki i méwimy Zdrowaski,
ktére sg takim otwieraniem sie na Trans-
cendencjg, i to jest bardzo podobne.

Osobiscie mam giebokie przekonanie,
ze buddyzm jest bardzo gleboko religijny
i teistyczny, ze Nirvana to nie jest pustka,
ze to jedynie pozorna jej interpretacja. Czy
nie jest ona po prostu tym, 0 czym méwig
nasi wielcy mistycy ~ ze Bog jest w ogdle
Nie-bytem, w tym sensie, ze nie mozna
o nim w ogole nic orzec?

Nasz przyjaciel Roger - Maly Brat, ktéry
od przeszlo 30 lat zyje w Hong-Kongu,
napisal nam w jednym z listéw, ze zostat
zaproszony przez Dalajlame do klasztoru
w Indiach, w ktérym przebywat przez 3
miesigce. Te listy Rogera sg bardzo cieka-
we. Jest zachwycony zwlaszcza Dalajlama;
twierdzi, ze to osoba o niezwyklej glebi,

a klasztor tybetanski to autentyczne zycie
duchowe. Dlatego mysle, ze nie wolno nam
patrze¢ na Daleki Wschdd z taka nieufnodcia.

Ale czy rzeczywiscie ten np. czciciel
Sivy kontempluje to samo, co wierzacy
chrzescijanin?

Gdy patrzy sie na hinduizm, trudno sie
oprze¢ temu, co Klemens Aleksandryjski
nazywal logoi spermatikoi - ziarna prawdy.
Jak méwilem, mysle, Ze oni te rzeczywis-
tos¢, ktéra kryje sie pod nazwa Sivy, wiaza
z prawdziwym Bogiem i poérednikiem
miedzy Bogiem i ludZmi. Myéle, ze chodzi
im o Logos, o Jezusa Chrystusa. I kiedy $w.
Pawel méwi o nieznanym Bogu, to wlaénie
ma na my$li. Tak jest z bardzo wieloma
religiami - dlatego ekumenizm i dialog
miedzyreligijny jest tak wielkg sprawa.

Ale czy nie istnieje pokusa rozmycia
specyfiki kazdej z duchowosci lub utraty
wiasnej tozsamosci religijnej?

Mysle, ze Gandhi miat $wietg racje, gdy
moéwit do ludzi, ktérzy do niego przyjez-
dzali i chcieli sig od niego uczyé wlaéciwe-
go postepowania: ,,Czemu wy tutaj przy-
jezdzacie, macie przeciez Ewangelie!”.

Posta¢ Chrystusa i jego nauka jest taka,
ze z istoty swej przerzuca mosty do innych,
To nie ulega najmniejszej watpliwosci.
Ekumenizm wlasnie na tym polega. Tak
zwane niebezpieczenstwo rozplyniecia sie
to obawa ludzi matej wiary. Cztowiek, ktory
nie jest przekonany o prawdziwosci wias-
nych pogladéw, zawsze bedzie miat tego
rodzaju obawy. Mysli mniej wiecej w ten
sposob: Ja nie chce mie¢ kontaktéw z inny-
mi, bo kontakt z innymi wytraci mnie
z mojego stanowiska. To samo dzieje sie
w dziedzinie spotecznej, przyrodzonej,

w sprawach narodowych czy politycznych.
Na przykiad: Chcg, zeby Polska byta pan-
stwem narodowym i zeby wszyscy miesz-
kancy w Polsce byli Polakami, a nie jeden
Ukraificem, jeden Cyganem, kto$ znowu
kim$ innym, gdyz to grozi rozbiciem pol-
skosci. Moim zdaniem to jest skutek nie-
wiary w autentycznos¢ i warto$¢ polskiej
kultury. Tak samo nieche¢ do ekumenizmu
jest skutkiem niewiary w autentyczna war-
tos¢ i prawde chrzedcijanstwa. Kto powaz-
nie traktuje swoja wiare i kulture, nie be-
dzie bal si¢ kontaktu i otwarcia na innych.

Oczywidcie, ze lefebvryzm uwaza obec-
nos¢ Papieza w Asyzu obok Dlajlamy za
najwigksze sprzeniewierzenie sie Kosciola.

15

Scriptores Scholarum
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Ale taki tradycjonalizm zmierza zupelnie
w innym kierunku. Moim zdaniem na tym

polega autentyczny ekumenizm, zeby kazda

autentyczna religia doszla do swoich
zrodel. Dojscie do tych glebokich Zrédet
pokaze prawde i tam sie spotkamy.

Problemy jednak rodzg sie¢ stad, ze
ludzie naprawde nie traktujg chrzedcijan-
stwa powaznie. Jezeli chrzescijanstwo bie-
rze sie jako jaka$ rzecz zalezng od sytuacji
polityczno-gospodarczej §wiata, to oczy-
wiscie, ze Koscidl sie rozleci. Dokladnie to
samo slyszatem juz przed Soborem: Aa...
masoni uwazajg, ze wystarczy zwola¢ nowy
sobdr, a Koéciot sie rozpadnie. Do dzi$
powtarzajg to integrysci. To jest straszna
pokusa, powiedzialbym nawet: diabelskie
wykrecenie prawdy. A przeciez Kodciot
trwa nadal i ciggle odnajduje swe zrédlo.
A Jan Pawet II ma chyba specjalny charyz-
mat przerzucania mostdw do innych religii,
bo takiego zblizenia, jakie sie za jego pon-
tyfikatu dokonalo, jeszcze nigdy nie bylo.

Dalajlama moéwi, ze kazdy powinien
pozostaé w swojej tradyciji, a Karol de
Foucauld tez nie nawraca, tytko swiad-
czy...

Oczywiscie, bo nawrdcenie przychodzi
na zupelnie innej drodze. Sw. Tomasz méwi
przeciez zupelnie to samo: ,,Grzech $§mier-
telny popelnia ktos, kto nawracajac sig, nie
jest do tego przekonany”. Czyli jego obo-
wigzkiem jest zy¢ autentycznym zyciem
religijnej wiary, w ktorej zostal wychowany.
A kiedy sie do tej una religio in rituum
varietate dojdzie, i kiedy bedzie jedna
owczarnia i jeden pasterz — tego nie wia-
domo. Na razie kazda religia powinna i§¢
do jak najwiekszego wlasnego autentyzmu
i kazdy wierzgcy calg sitg winien dgzy¢ do
zblizenia i do jednosci. Kiedy to nastapi -
nie wiadomo, ale to jest realizacja prosby

Chrystusa, aby byli jedno - ut unum sint!
Trzeba sie ciggle oczyszczaé z wszystkich
grzechéw przeciw jednosci, a wszyscy je
czynimy.

Przyzna Pan Profesor, ze to poglady
bardzo rewolucyjne...

Ale Sobdr jest wiasnie taki, caty Sobdr
jest rewolucyjny...

Ale mato kto méwi, 2ze kazdy w swojej
religii powinien dazyé do jak najwiek-
szego autentyzmu, raczej moéwi sie
0 wezwaniu do nawracania.

Nawraca¢? Co znaczy nawracac? Nim
zaczniesz nawracac, daj drugiemu poznac!
Niech pozna! Przede wszystkim da¢ pozna¢
autentyczne, codzienne, glebokie zycie
chrzescijanskie.

Zbyt duzo zbrodni i krzywd uczyniono
niewlasciwym nawracaniem w imie¢ Krzyza.
Rozumiem, dlaczego nie chcg Krzyza. Dla
wielu Krzyz jest naprawde przykrym sym-
bolem. W imie Krzyza zmuszano do na-
wrocenia, W XIV wieku spalono calg Sy-
nagoge ze wszystkimi Zydami wewnatrz -
w imie Krzyza. A Krzyzowcy w Jerozolimie?
Mozna tu wymieni¢ bardzo wiele faktow.

A jak wobec powyzszego interpreto-
wacé powiedzenie, ze nie ma zbawienia
poza Kosciotem?

Ludzie zyjacy autentycznym przekona-
niem w swojej religii, oni prawdziwie na-
leza do Kosciota. Absolutnie! Oni nie sg
poza - s3 wlaczeni w pelnie zycia Koéciofa.
Prawdj jest, ze nie ma zbawienia poza
Kosciolem, ale Koécidl to jest cos o wiele
szerszego niz Koéciot instytucjonalny.

Ale chyba duza liczba katolikéw nie
jest jeszcze przygotowana do takiego
postawienia sprawy?

Nigdy nie bedzie. Wszyscy cale zycie sig
przygotowujemy...

Rozmawiali:

Marcin Iwanicki, Tomasz Rakowski, Jacek Wojtysiak.
Z przygotowywanej ksigzki Sukces niewazny. Z Profesorem Stefanem Swiezawskim roz-
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ferzy KLOCZOWSKI - ur. 1924,
historyk (historia kultury polskiej,
chrzeécijanstwa w Polsce oraz
dzieje Europy Srodkowo-
-Wschodniej), Zolnierz AK,
wspolzatozyciel KIK-6w i dziatacz
opozycjl. Emerytowany profesor
KUL, od 1991 r. dyrektor Instytutu
Europy Srodkowo-Wschodniej

w Lublinie, przewodniczqey
Polskiego Komitetu ds. UNESCO.
Wykladowca wielu uczelni
zagranicznych (m.in. Francii,
Belgii, Wloch, Holandii, Niemiec,
Hiszpanii, Kanady i Wielkiej
Brytanii). Autor i redaktor ok. 600
publikacji, m.in. ksiqzki:
Dominikanie polscy na Slgsku

w XIII-XIV w., Wspdlnoty
chrzescijanskie, Ko$ciél w Polsce,
Europa stowiariske w XIV.XV w.,
Dzieje polskiego chrzescijanstwa,
Otrzymatl tytul dokiora honoris
causa Uniwersytetu w Grodnie,
Akademii Kijowsko-Mohylanskiei,
Wolnego Uniwersytetu w Berlinie
oraz Czwartego Uniwersytetu
Sorbona w Paryiu {(wykladat tu
w latach 1985-1987).

—- rozmowa z prof. Jerzym Kloczowskim

Zacznijmy od pytania natury ogéinej. Pan Profe-
sor jest jedynym Polakiem wspélpracujgcym

w realizacji pomnikowego dzieta w skali $wiato-
wej, mianowicie czternastotomowej historii
chrzescijanistwa. Jak z perspektywy historyka
przedstawia sie sytuacja chrzescijanstwa w roku
2000, w roku jubileuszowym?

Prof. Jerzy Ktoczowski: Wchodzimy w okres,

w ktorym wszystkie tradycyjne kultury, tradycyjne
religie ulegaja gwaltownym przeksztalceniom. Zmie-
nia sig obraz §wiata. WeZmy na przyklad aspekt
statystyczny. Obecnie przekroczyliémy na $wiecie

6 miliardow ludzi. Wsréd tych 6 miliardéw jako
chrzedcijanie deklaruje sie okoto 1/3, czyli tyle samo
ile pod koniec XIX wieku. Przypomnijmy, ze pod
koniec XVIII wieku tylko okoto 20% ludzi uwazato sie
za chrzescijan. Ponadto we wspélczesnym obrazie
Swiata wazne jest rdwniez to, ze coraz wiekszg role
odgrywa w nim postawa indyferentna charaktery-
zujaca prawie miliard ludzi. Jest to wielkie, nowe
zjawisko drugiej potowy XX wieku.

Bardzo wazne we wspblczesnym $wiecie jest row-
niez to, ze zmienia si¢ przyczyna, dla ktdrej ktos jest
wyznawcy takiej, a nie innej religii. Wezedniej byla to
tradycja rodzinna, miejsce i §rodowisko, w ktérym sie
urodzilismy. Tradycyjnie przyznawanie sie do tradycj
chrzedcijanskiej (tzn. okredlenie siebie jako katolika,
ewangelika czy prawostawnego) oznaczato deklaracje
przynaleznoéci w duzej mierze motywowang kulturo-
wo. Obecnie wszyscy stoimy, w duzo wiekszym stop-
niu niz w przeszloéci, przed ogromnymi mozliwo$-
ciami wyboru. Cata wspélczesna kultura z nowymi
srodkami spolecznego przekazu (np. internetem)
stwarza przed kazdym czlowiekiem bardzo duze
mozliwosci wyboru. Rozpigtod¢ propozycji jest tutaj
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Rozmowa z prof. Jerzym Kloczowskim

ogromna: od wielkiego zia (np. pornografia,
zboczenia wszelkiego typu), po wielkie do-
bro (np. pomoc ubogim). Uwazam, ze ten
stan utrzyma sie, a w XXI wieku bedzie to
zjawisko dominujace. Wplynie ono takze na
religie, ludzi wierzacych, ktérym, jak
wszystkim, grozi¢ bedzie zagubienie w nad-
miarze informacji. Takze tutaj trzeba bedzie
wybieraé¢ sposréd wielu mozliwosci. Dlatego
tak niezwykle potrzebna jest praca eduka-
cyjna, madre u§wiadamianie ludzi kim sa,
w co wierzg, z jakg religia i kulturg sie
utozsamiaja.

Panie Profesorze, wspomniat Pan
o tzw. religii indyferentnej. Czym ona
jest? Co jg charakteryzuje? Czy to jest
ruch, ktéry istnieje tylko w srodowisku
intelektualistow?

Nie, nie. Bron Boze. Absolutnie nie.
Dzisiaj to zjawisko dotarto do mas. Na-
stapila sekularyzacja masowa. To jest dzisiaj
kwestia masowego zjawiska. To dawniej
byly elity w Europie. Dzisiaj to jest masowe
zjawisko. Dobrze wiemy dzié, ze w Rosji czy
na Ukrainie wiekszo$¢ ludzi jest indyferent-
na. A i w Anglii czy Czechach tez wigkszos¢
ludzi jest indyferentna. Sg tez i tacy, ktorzy
mimo formalnej religijnoéci sa w istocie
indyferentni. Sekularyzacja rozumiana jako
,masowa religia” stanowi ogromny problem
dla $wiata, ktdrego konsekwencji nie jestes-
my w stanie w pelni przewidzie¢. Nie mozna
tu zamyka¢ oczu. To jest zjawisko, ktore
takze w Europie jest bardzo mocno obecne.
Zresztg nie tylko w Europie, bo jest to
w duzej mierze zjawisko $wiatowe.

A jesli idzie o samo chrzescijanstwo?

Wspdlczesne chrzescijanstwo jest
w swym glebokim nurcie niestychanie hu-
manistyczne. Wystarczy wspomnie¢ II Sob6r
Watykanski, spotkanie ekumeniczne
w Asyzu, dialog prowadzony z islamem, ju-
daizmem, oczywiscie z innymi Kosciotami
chrzescijaniskimi. Mozna powiedzie¢, ze au-
tentyczne chrzescijanstwo zawsze cechuje
otwarto$¢ na innych ludzi. Zamknigcie si¢
jest kalectwem - kalek jest rzeczywiscie
bardzo wiele w naszym kraju, ale i na $wiecie
tez jest ich wiele. Zamknigcie sie - to nie-
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watpliwie choroba. Oczywiscie, najlatwie;
jest sie zamkna¢ w swoich wlasnych przeko-
naniach i wszystkich innych uwazaé za
wrogdéw. Ale to postawa samobojcza, ktéra
moze daé w efekcie tylko zniszczenie,
chrze$cijanstwa w jego historycznych reali-
zacjach nie wspominajac.

To, co Pan Profesor méwi, bardzo
bliskie jest temu, co glosi papiez Jan
Pawet II.

Oczywiscie, jak najbardziej. Jan Pawet II
pokazuje chrzecijanstwo prawdziwe, bo
uniwersalne, ze szczegdlng troska o czlo-
wieka. Jednym z bardzo waznych zjawisk
XX wieku jest to, co nazywamy ekumeniz-
mem. Ta zmiana atmosfery miedzy religia-
mi. To jest nieslychanie wazne zjawisko
takze dla $wiata. Bo tutaj rozstrzyga si¢
jego przysztoé¢. Chrzescijanstwo wraz z in-
nymi religiami jest tym czynnikiem, ktéry
moze ochronié¢ nas przed barbarzynstwem,
przed anarchig, samozniszczeniem. Ale
musi to by¢ wlasnie chrzescijanstwo i,
szerzej, religia otwarte na innych. Umiejace
z tymi innymi wspolpracowaé dla dobra
cztowieka. Nie mozna zamykac si¢ we
whasnym getcie, bo to droga donikad.
Oczywiécie, jasne, Ze wyjsciem nie moze
by¢ relatywizm i kraicowy pesymizm. Po-
trzebna jest zaréwno otwartos¢ na drugie-
go cztowieka, jak réwniez mocne korzenie,
mocna tozsamo$éé kulturowa cztowieka, nie
za$ zatracenie wlasnej indywidualnosci.
Bezbarwne , mieczaki” tatwo moga sie dzis
sta¢ typem sit zta wszelkiej formy.

Czesto slyszy sie jednak glosy mo-
wiace, iz chrzescijanstwo sig¢ przezylo,
ze juz nic waznego nie ma nam do
zaoferowania. Czy np. znaczy ono co$
dla dzisiejszej Europy?

Nie mozna watpié, ze propozycja
chrzecijanstwa jest ciagle i wszedzie aktu-
alna. Nie jest prawda, ze chrzescijanstwo si¢
przezylo. Ono ciagle niesie ze sobg niesly-
chanie wazne wartosci, w tym takze sza-
cunku, tolerancji wobec innosci, odpowie-
dzialnoéci za przyszio$¢ swiata. Nie zapo-
minajmy, ze chrzescijanistwo odegralo
bardzo wazng role w procesie formowania



Aktualnos¢ chrzescijaristwa

si¢ Europy, co dzi§ w dobie tworzacej sie
jednosci europejskiej nabiera szczeg6lne;
aktualnosci. Europa wyrosla z chrzescijan-
skiego kregu cywilizacyjnego rozwijajacego
si¢ bardzo intensywnie w X wieku; Polska
wyrosta w tym wlasnie kregu (co stanowi
temat mej ksigzki Miodsza Europa). Chrzes-
cijanstwo inspirowato wszelkiego rodzaju
zwigzki spoleczne: od rodziny poprzez lo-
kalne wspdlnoty spoteczno-administracyjne
az po liczne organizmy panstwowe. Proces
ten uksztaitowal specyficzne w skali $wiata
oblicze Europy. Po straszliwej katastrofie

II wojny $wiatowe] inspiracja chrzescijanska
miala zasadnicze znaczenie w poczatkach jej
odbudowy i fundamentdw nowej jednosci.
Ogromng role odegrali zwlaszcza w po-
czatkowym okresie tego procesu chrzeci-
janscy demokraci. ,Ojcami” nowej Europy
nazywamy nie przypadkiem tak znakomi-
tych chrzescijan, jak Szuman, de Gasperi,
Adenauer. Istotne zastugi w tym zakresie
mial Pius XII, papiez, ktérego najczesciej
pamigtamy w zwigzku z kontrowersjami
dotyczacymi stosunku do nazizmu i holo-
kaustu. Trzeba jednak pamieta¢ o nim jako
o wielkim Europejczyku. Inspiracja i filozofia
chrzedcijanska leza u podstaw tej Europy,
ktdra dzid tworzymy z naszym coraz wiek-
szym udzialem.

To wszystko prawda, ale czy Pan
Profesor nie obawia sie tych wszystkich
lekow, jakie zywia niektorzy przedstawi-
ciele Kosciola, tzn. che¢ci zamkniecia sie
w sobie, postaw obronnych, wrecz kse-
nofobicznych?

Ludzie bardzo czgsto to mylg, myslac, ze
to Europa niesie te niebezpieczenstwa. Nie -
to cywilizacja dzisiejsza wraz z wolnoécia
wyboru stwarza takie zagrozenia. Dajgc
wielkie szanse stwarza zarazem kolosalne
zagrozenia i to w skali $wiatowej. Globaliza-
cja moze prowadzi¢ do zniszczenia bogactwa
ludzkich kultur i religii. Czlowiek pierwszy
raz w swojej calej historii stanal w takiej
sytuacji. Jest to zupelnie nowa sytuacja wy-
boru w takiej skali. Latwo si¢ wyrwac z kazdej
tradycji. Przejecha¢ mozna na inny konty-
nent (legalnie lub nielegalnie). Migracje do

bogatych krajow stajg sie dzisiaj zjawiskiem
powszechnym. Ludzie bedg mieli wieksze
mozliwosci przemieszczania. Unia Europej-
ska dzisiaj stanowi najbardziej skuteczng
obrong odrebnosci narodowych, takze droge
zabezpieczenia polskiej niepodlegtosci i kul-
tury. Jedynie wspdlnym wysitkiem narodéw
europejskich jestesmy w stanie przeciwsta-
wié sie ogromnym zagrozeniom.

Zabezpieczenie edukacji na wszystkich
poziomach, od rodziny poczynajac, w huma-
nistycznym duchu solidarnosci tradycji lo-
kalnych, narodowych i europejskich mozli-
we staje sie tylko w skali kontynentalnej,

a wiec dla nas - europejskiej. Niebezpie-
czenstwa i przeciwnosci na kazdym kroku sa
tak wielkie i réznorodne, tak tatwo przekra-
czajace wszelkie granice, ze jedynie sku-
teczna, nie sloganowa, wspdtpraca miedzy-
narodowa daje szanse zachowania wartosci,
ktdre uznajemy za niezbedne i wazne. Unia
ma w tym sensie stuzy¢ takze m.in. ,,sprawie
polskiej”, tak jak i, sprawie” kazdego innego
narodu, kazdej wspélnocie na naszym kon-
tynencie. Wszystkie wspélnoty chrzescijan-
skie w Europie powotane s3 do odgrywania
szczegolnie odpowiedzialnej roli w tym
wielkim zadaniu.

Czy mozna jednak, Panie Profesorze,
powiedzieé¢ Europejczykowi, Ze powinien
wybraé chrzescijanstwo, a nie np. islam?

Sadze, iz wchodzimy w czasy, kiedy nie
mozemy tego nakaza¢ Europejczykowi. Bo
nakazy nic tutaj nie zrobig. Znam Europej-
czykdw, ktorzy od ateizmu poszli do islamu.
I nie mozna im tego zakaza¢. Mozemy jedy-
nie méwié, ze Europe - takze i Polske -
stworzylo chrzescijanstwo, ze jej korzenie
tkwia w tej religii i kulturze przez nig stwo-
rzonej. Ale nie mozemy rowniez milczeé
o tym, ze np. w Polsce od XV do XVI wieku
mamy réwniez rodziny, ktdre s3 wyznania
muzulmanskiego. I nie przeszkadza im to
by¢ jednoczeénie dobrymi Polakami. Ci lu-
dzie sg gleboko patriotyczni. Gdy trzeba,
gotowi sg nawet odda¢ zycie za kraj,

w ktérym zyjg. [ o tym nie mozna zapomniet.

Panie Profesorze, znamienne jest
rowniez to, ze t¢ rozmowe o tolerancji,
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.Czlowiek jest istotq

Rozmowa z prof. Jerzym Kloczowskim

szacunku wobec drugiego czlowieka, je-
go wyboréw prowadzimy w Lublinie,
miescie, ktére
w ciggu historii

: byfo tyglem
%rzeszr}q. w zﬁwzcgzkﬂu wielu kultur,
ztymrajunazieminie o000
stworzymy. Nalezy sie religi.
pozby¢ iluzji. Ale  Przypomnij-
z drugiej strony nie Ty rewer
wolno nam zostawiad E??ﬁﬁoii *
swiata. IeS‘t-eéﬁ%Y ZCIIE i wielkg kulture
@dpﬁwztedzlcxlm. Rzecz os olite
przedrozbioro-

wej. W kulturze polskiej w ogdle tkwia
gteboko te elementy ogélnoludzkie, huma-
nistyczne, gleboko chrzedcijanskie. Ude-
rzajacy jest nurt niecheci do uzywania sily
w celu narzucenia religii, jakze bliski du-
chowi II Soboru Watykanskiego i nauczaniu
Jana Pawla Il. Zwiazani od tysiaca lat kultu-
rowo z Zachodem, lacing i zachodnim
chrzedcijanstwem, jednocze$nie przez setki
lat tworzyli$my z Wielkim Ksiestwem Li-
tewskim, czyli dzisiejszymi: Litwa, Biatoru-
sig, Ukraing, federacje. Ta unia, ktdra byla
tworzona stopniowo, poczynajgc od korca
X1V wieku, a ostatecznie uksztattowala sie
w Lublinie w 1569 roku, jest wielkim dos-
wiadczeniem europejskim. Dzisiaj szuka sig
takich tradycji zjednoczeniowych. Na nasz
zwigzek nalezy spoglada¢ wiasnie jako na
bardzo interesujgce doswiadczenie integra-
cyjne. A bylo to zarazem na wielka skale
spotkanie chrzescijanstwa zachodniego

i wschodniego, dwdch wielkich kregdw reli-
gijno-cywilizacyjnych. Wplyw tego spotka-
nia na nasze kraje 1 ich kultury byl ogromny.

,Nie jestem krélem ludzkich sumien”
- to przeciez Zygmunt August.

Tek, to jest nieslychanie wazne. Jedli sie
zastanowimy nad polskg tradycja, to jest do
dzisiaj jej ogromna sila, a dla nas powéd do
dumy, a zarazem do glebokiego rachunku
sumienia z wiasnych grzechéw. Musimy tez
o niej glosno méwic¢ w jednoczacej sie Euro-
pie. To jest to, co jej mozemy ofiarowac
najlepszego: autentyczny szacunek wobec
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ludzi innych religii, kultur... I to jest kieru-
nek, w ktérym winna zmierza¢ Europa. Fakt,
ze mimo grzechdw zachowali$my godnos¢,
ze mimo wszystkich opresji zachowalismy
czlowieczenstwo. To podnosila nasza litera-
tura: Mickiewicz, Prus i tylu innych méwilo,
ze czlowiek musi by¢ zawsze szanowany. Na
antypodach prawdziwej polskosci byt skrajny
nacjonalizm czy skrajny socjalizm oraz ko-
munizm - najglebiej sprzeczne z fundamen-
tami polskiej kultury splecionymi z chrzesci-
janstwem. Cata wiec warto$¢ prawdziwej
kultury polskiej lezy w umiejetnosci posza-
nowania inn ch ludzi, innych kultur, co
wecale nie oznacza, ze jakze czesto nie do-
rastamy indywidualnie i spolecznie do po-
przeczki, jaka stawia nam tak rozumiana
polsko$¢, ale to wlasnie mozemy wnie$¢ do
Europy jako wktad bardzo jej dzisiaj po-
trzebny.

Idea Europy zjednoczonej, ale Europy
roznorodnej, nie monolitu?

Tak jest. I to jest bardzo polska Europa.
Przywolajmy raz jeszcze Zjazd gnieznienski
i Unie Lubelska. Jest to nasza tradycja i na-
lezy to podkredla¢. Na Zachodzie czesto nie
wiedzg, ze Polska ma juz wazne zjednocze-
niowe do$wiadczenia historyczne, wielka
karte europejska w historii Europy. Jesli
bowiem chodzi o nasz kontynent, to wiasnie
roznorodnosé¢ tozsamosci stanowi te bardzo
wazng ceche, ktéra wyrézniata Europe
w historii $wiata i stanowila o jej bogactwie,
genialno$ci oraz promocji. Europy bowiem
nie stworzylo silg jakie$ jedno imperium, ale
przeciwnie - mozna paradoksalnie powie-
dzieé, ze Europe stworzylo jej spoleczen-
stwo. Bylo ono zorganizowane w rdzne
wspolnoty, rozmaite grupy ludzkie, majgce
swoja tozsamo$¢ i umiejace ze sobg
wspdlpracowad. Europa byla zawsze oj-
czyzna malych ojczyzn i narodéw, réwno-
wagi wspolnot, ktore wplywaly zresztg na
siebie nieustannie. Dopiero barbarzynski
XX wiek oglosil, ze czlowiek jest np. tylko
Niemcem, czy ze trzeba si¢ podporzadkowac
jednemu narodowi, tylko jednej idei. To jest
najgtebiej sprzeczne z tradycja europejska
i oczywiscie chrzescijanstwem.
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Ale chyba gleboko zakorzenione?

Jesli zakorzenione, to jako relikt przede
wszystkim XX wieku i jego anty-humanis-
tycznych ideologii z totalitaryzmem na czele.
Oczywiscie, zawsze bedg powstawaly za-
mknigte getta i beda one tworzy¢ swoja
wiasng histori¢ i wizje Swiata. Kazde jednak
getto to na dluzsza mete skazanie sie na
zubozenie, na wymarcie; nie jest to wiec
zadne wyjécie. Implikacje sa kolosalne
i w zwiazku z tym niestychanie pilnym po-
stulatem jest, by w pierwszym rzedzie poznac
lepiej swych najblizszych sasiaddéw i uczyc sig
wspélzycia z nimi. Kazde sasiedztwo, lokalne
czy narodowe, jest konfliktogenne, ale pro-
wadzi tez do wymiany. Potrzeba wzajemnego
zrozumienia i poznania si¢ ma tu kluczowe ~
dzi§ zwlaszcza - znaczenie,

Panie Profesorze, wskazuje Pan na
potrzebe przypominania o naszej chlub-
nej przesztosci Europie, ale przeciez
faktem jest, ze nawet sami Polacy czesto
o tym nie wiedza.

Tym bardziej wazna jest znajomo$¢ his-
torii, edukacja ukazujaca nasze kulturowe
korzenie. By znalez¢ sie we wspolczesnym
$wiecie, wszystkim nam jest potrzebna edu-
kacja - od niemowlaka po trzeci wiek. Cho-
dzi o to, by nawzajem sobie pomagaé, po-
niewaz nast¢puja niebywale szybkie i glebo-
kie zmiany w naszym otoczeniu, do ktérych
nie wszyscy potrafig si¢ przystosowa¢. Cho-
dzi o to, by ludzie ten Swiat rozumieli,

a zarazem pozostali soba. Kazdy czlowiek
jest wazny, ale wszystkich trzeba wyraZnie
dowartosciowaé kulturowo. Inaczej rodzg sie
kompleksy. Brak tozsamosci ~ to po prostu
nowoczesne barbarzynstwo; gdy czlowiek
nie wie kim jest, rodzi si¢ chaos i agresja,
generalna anarchia i dalej grozba nowych
totalitaryzmow. Poglebiona tozsamo$¢ spra-
wia, ze ludziom kultury tatwiej jest si¢
spotkac z innymi i odnalez¢ wspdlne ele-
menty. Ludzie polskiej kultury z ogromna
fatwoscig odnajduja si¢ w Europie i znajduja

wspolny jezyk z ludzmi kultury europejskiej.
Trzeba o tym pami¢tac.

Nie zmieni to jednak faktu, ze ciagle
beda osoby, ktére beda obawiaé sie Unii
Europejskiej jako tygla, w ktérym zacie-
raja sie narodowe tradycje?

Ale sukcesem bedzie juz to, ze takich
os6b nie bedzie wiele. Trzeba ciagle powta-
rzaé: Europy nie mozna zamkng¢ w jedng
formule, bo jest na to za bogata. Tozsamog¢
Europy, to rdzeh narodowy oraz $wiadomo$¢
zawsze otwarta na innych. Prawdziwy Euro-
pejczyk szanuje siebie, swe korzenie, swoj
jezyk i kulture narodows, ale zarazem nie
umniejsza tych samych wartoéci u innych.

I tu jest bardzo wazne nasze do$wiadczenie
polskie i wspdlnej Rzeczypospolitej na-
roddw. Skrajne nacjonalizmy oraz totalita-
ryzmy, niezaleznie od swych barw, s3 za-
przeczeniem - powtorzmy to z naciskiem -
historycznej tradycji europejskiej i polskiej.
Ale wierzg, ze dzi§ - mimo wszelkich prze-
ciwnosci — mamy szanse zbudowac¢ wspdlng
Europe na bardzo nowych i zarazem trady-
cyjnych podstawach. Jest to szansa jedyna
w swoim rodzaju, wielkie wyzwanie histo-
ryczne, przed ktorym stoimy. Polska i kultura
polska w dobie globalizacji w Unii Europej-
skiej ma dzi$ szanse utrzymania swej tozsa-
modsci 1 niepodleglosci. Tylko nie popadajmy
W naiwny optymizm: raju na ziemi nie
stworzymy. Europa - jak kazda ludzka spra-
wa - wymaga czynnego zaangazowania i po-
czucia odpowiedzialnodci. Nalezy sie pozby¢
fatwych iluzji. Ale nie wolno nam odwracac
sie od $wiata. Jestesmy zan odpowiedzialni.
I trzeba odwolac si¢ do najgiebszych warstw
naszego patriotyzmu, humanizmu, chrzesci-
janstwa i europejskosci, by podota¢ - w skali
indywidualnej i spolecznej - wielkim zada-
niom, jakie stawia przed nami XXI wiek. Po
raz pierwszy od ponad 2000 lat mamy dzis,
jako Polacy, szans¢ czynnego wspolttworze-
nia Europy, ktérg w pelni bedziemy mogli
okresli¢ jako ,,nasza Europa”.

Rozmawiali:

Adam Dobrzynski i Piotr Szalek.
Opracowat: Adam Dobrzyriski.
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~ rozmowada z prof. Janem Woleniskim

Panie Profesorze, nazwisko Pana kojarzone jest, ogél-
nie rzecz biorac, z nurtem filozofii analitycznej, czyli
tradycja, ktéra zwraca uwage na precyzje wyrazania
mysli, jasnosé, scisto$é metody. Ale wiadomo, ze filo-
zofia analityczna nie jest kierunkiem jednolitym. Czym
wedtug Pana jest filozofia analityczna, ta, ktéra Pan
Profesor uprawia; jak mozna ja scharakteryzowacd?
Prof. Jan Wolenski: Filozofia analityczna, ktora prefe-
ruje i uprawiam orientuje sie na logike. Dokladnie méwiac,
polega ona na probie stosowania wynikéw logiki formalnej
(np. metalogiki} do pewnych klasycznych zagadnien filo-
zoficznych. Ten nurt nazywa si¢ ,formalizmem”, niektdrzy
méwig o ,logicyzmie”. Nie jest to oczywiscie jedyny nurt
filozofii analitycznej, sa takze tacy, ktérzy uwazaja, ze
analiza powinna dotyczy¢ potocznych sposobéw mowie-
nia. Jeszcze inni - Ze tych wyrazen, ktore znane sg z historii
filozofii. W moim przekonaniu nie kazdy problem filozo-
ficzny da sie przetozy¢ na jezyk logiki. Bierze sie to stad, ze
termin ,logika” jest dwuznaczny. W jednym znaczeniu
obejmuje rachunki logiczne i badania nad nimi; to jest ta
logika, ktéra jest nazywana logika matematyczng. Inne
rozumienie: logika jest suma semiotyki, logiki formalnej

i metodologii nauk. Oczywiscie logika w tym drugim
rozumieniu ma znacznie szerszy zakres zastosowania niz
w pierwszym. Na przyktad: mozna podchodzi¢ analitycznie
do zagadnien z zakresu filozofii czlowieka (do antropologii
filozoficznej), nie da si¢ jednak Wyrazic tego w ]f;zyku
logiki symbolicznej. Podobnie ma si¢ sprawa z réznymi
problemami z zakresu etyki. Nie jestem fanatykiem filo-
zofii formalistycznej. Uwazam, ze istnieje tutaj pewna
gradacja: istnieje wiele probleméw, ktére mozna analizo-
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wac w do$¢ abstrakcyjnym jezyku logiki
formalnej, i caly szereg innych, ktérych nie
da si¢ w ten sposob rozwazal. W swoich
pracach staram sie stosowaé i jedng, i druga
metodg. Dlaczego jednak preferuje te
pierwsza? Poniewaz ma ona jasne kryteria
poprawnosci. I to jest dla mnie sprawa
fundamentalna. Natomiast jedli analizuje
jaki$ sens pojecia potocznego, to wiasciwie
kryteria poprawnoéci tej analizy sg doé¢
delikatne. To zalezy od intuicji, ktérg jeden
ma taka, inny inna. W zasadzie jednak
uwazam, ze zakres analizy filozoficznej jest
bardzo szeroki, wbrew temu, co sie po-
wszechnie s3dzi.

A jak sytuacja filozofii analitycznej
wyglada na tle filozofii w Polsce? Od
kiedy mozna moéwié tutaj o filozofii ana-
litycznej?

Zaczad trzeba od tego, ze filozofia ana-
lityczna istniala od zawsze. Filozofem ana-
litycznym byt np. Arystoteles.

0. J.M. Bocheiriski pisal, ze najlep-
szymi analitykami byli scholastycy.

Moze nie wszyscy, ale w duzej mierze
tak. Pierwszej rangi analitykami byli m.in.
Anzelm, Abelard, mniej - moim zdaniem -
sw. Tomasz, cho( jako arystotelik, on takze
byl analitykiem. Ockham byt naprawde
wybitnym analitykiem ~ ogélnie rzecz
biorac, analitykami byli péZni scholastycy.
Nie byt jednak analitykiem np. Bonawen-
tura, ale ze zrozumiatych wzgledow. W za-
sadzie jednak kazdy filozof coé analizowat.
Nawet Pseudo-Dionizy Areopagita, oraz
Kuzanczyk, czyli ci, ktérych powszechnie
uwaza sie za mistykow.

Podobnie bylo i w Polsce, wielu anali-
tykéw mieliSmy w dobie O$wiecenia. Ale
tak naprawde filozofia analityczna na
Swiecie powstala dopiero w XX wieku, jako
program bardzo wyrazny, ktéry ograniczat
filozofie do analizy; niekoniecznie jednak
musi to by¢ ograniczenie do probleméw
filozoficznych, lecz metody. Polska filozofia
analityczna powstala réwniez na przetomie
XIX 1 XX wieku. Tworca jej byt Twardowski.
Potem znalazta ona znakomite rozwiniecie
w pracach jego ucznidw.

Czy Pan Profesor siega do wzorcéw
Z przesziosci?

Tak, nawigzuje do tradycji szkoty
Iwowsko-warszawskiej. Moim ulubionym
filozofem jest Kazimierz Ajdukiewicz i jego
sposob analizy. Uwazam, ze w polskiej fi-
lozofii jest do czego nawiazywaé. Mamy
dobra tradycje filozofii analitycznej i trzeba
ja kontynuowac.

A jak obecnie wedtug Pana Profesora
przedstawia sie sytuacja filozofii anali-
tycznej w Polsce?

Sadze, ze niezle. Wiekszoé¢ filozofoéw
polskich ma §wiadomoé¢ naszych osiagnieé
analitycznych i w przewazajacej ilodci
przypadkéw, nawet jesli wielu nie podziela
stosownych przekonan metodologicznych.
S3 one traktowane jako pewne dobro filo-
zoficzne, ktoére powstalo w Polsce, i ktore
nalezy ceni¢. Tak sadzil np. Ingarden, ktéry
chociaz byl krytykiem tej filozofii, uwazat,
ze jest ona czymé, co tworzyli Polacy i co
nalezy zapisaé na dobro filozofii polskiej.

Pan Profesor podat dos¢ szeroka
linie rozwojowa filozofii analityczne;j,
opierajac sie na szerokim rozumieniu tej
filozofii. Nalezy jednak pamietaé, ze po-
jawito si¢ takze waskie rozumienie filo-
zofii analitycznej, ograniczajace ja do
wybranego obszaru zagadnieii. Czy Pan
Profesor uwaza, ze filozofia analityczna,
wykorzystujac narzedzia przez siebie
wypracowane, moze owochie czerpaé
réwniez z innych tradyciji, np. fenome-
nologicznej, czy tez arystotelesowsko-
-tomaszowej?

Nie tylko, ze moze, ale ona juz korzysta
z innych tradycji. Co do tomizmu to sprawa
jest oczywiscie delikatna, bo to jest filozo-
fia - powiedzmy - dawna i jest rzecza
dyskusyjna, na ile watki przez nig podjete
warto kontynuowac? Chcialbym pozosta-
wic to bez dalszego komentarza, w moim
przekonaniu nie bardzo warto, ale nie chce
w to wchodzi¢. Natomiast jesli idzie o fe-
nomenologig, to ostatnimi czasy jej zwig-
zek z filozofig analityczng jest bardzo $cisly.

Jak, w takim razie, Pan Profesor za-
patruje sie na podziat na filozofie konty-
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dalej i negujq istnienie Boga ~
ija, gdyby mnie ktos przypart

Rozmowa z prof. Janem Woleriskim

nentalna i filozofie analityczna, obecny
w wielu podrecznikach historii filozofii?
Uwazam, ze istnieje pewna bardzo nie-

dobra tra-
~Ateista wypowiada sqd  dycja, ktéra
negatywny, albo lepiej — on  Iokuje filo-
neguje zaréwno teze zofi¢ anali-
o istnieniu Bogaq, jak i o Jego tyczna
nieistnieniu. Staje obok. W tradydj
Oczywiscie sq tacy, ktorzy idg  anglosa-

skiej, ktorej
sie przeciw-

do muru, przychylitbym sie do  Stawia tzw.
: .. filozofie
tego stanowiska, ale na razie K
nie jest to konieczne,” <ORYREN-
talng. Nie

bede wchodzil tu w szczegdly, bo jest to
przeciwstawienie absurdalne, biorgce sie
najprawdopodobniej z podzialéw politycz-
nych, z czaséw, kiedy sie przeciwstawialo
polityke brytyjska polityce kontynentalne;j,
europejskiej. Do filozofii podzial ten zostal
przeniesiony mechanicznie. Ale jesli juz
pozostawaé przy tym rozrdznieniu, to kon-
tynent ma wlasne Zrédta filozofii analitycz-
nej; jest to m.in. Bolzano, szkota Brentany
(w tym takze Husserl, ktory byl uczniem
Brentany). Niektorzy twierdza wprost, Ze to,
co dobre u Husserla, to wiasnie brentanizm.
Ale to juz sprawa indywidualnej oceny).
Ponadto istnieje pewna tradycja, ktore;
réwniez nie nalezy lekcewazy¢; jest to tra-
dycja neokantowska. Zostata ona wyraznie
zdeprecjonowana, a przeciez neokantysci
postanowili potraktowa¢ Kanta analitycznie,
bardziej nawet niz to czynil sam mistrz. Jest
tam bardzo wiele ciekawych analiz. Dlatego
tez mozna méwic o kontynentalnej filozofii
analitycznej. Kolo Wiedenskie nie pojawilo
sie przeciez na wyspach brytyjskich. Frege,
ktéry uchodzi za ojca filozofii analityczne;
nie napisal ani jednego stowa w jezyku an-
gielskim; Russell korespondowal z nim

w jezyku niemieckim.

Pan Profesor powiedziat, ze pewna
problematyka filozofii arystotelesowsko-
-tomaszowej nie jest warta tego, aby ja
podejmowaé i rozwazaé na nowo. Na-
tomiast Pan problematyke transcenden-
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taliéw wydobyt stamtad i poddat obréb-
ce metod3 filozofii analityczne).

Faktem jest, ze po$wigcilem tej proble-
matyce dwie czy trzy prace. Uwazam jed-
nak, ze jest to tradycyjny problem filozo-
ficzny, ktory z pozytkiem mozna analizo-
waé metodami filozofii analityczne;j.

Ale zostat on postawiony nie gdzie
indziej, jak wiasnie na terenie filozofii
klasycznej.

Tek, jest to prawda. Czy jednak mozna
to samo czynié np. z arystotelesowska
koncepcja substancji; czy w ogéle warto to
robi¢ metodami analitycznymi? Tego nie
wiem. Wydaje mi sig, ze nie bardzo. Ale
moze sie myle?

Czy transcendentalia to w takim razie
odosobniony przypadek; czy tomizm
w wersji egzystencjalnej nie ma nic wiecej
do zaoferowania filozofom analitycznym?

Tego to ja nie wiem. Ja na to spoglagdam
pod katem pewnego problemu, ktéry si¢
bierze do analizy. Filozof analityczny nie
bierze ot tak, po prostu filozofii, tylko bierze
problem. Zagadnienie transcendentalidw,
ktore rzeczywiscie nie jest popularne
w §wiecie, w moim przekonaniu niesie
pewng fundamentalng problematyke, np. to,
w jaki sposob zdefiniowad byt. Ja w tej
sprawie jestem szkotysta; uwazam, ze poza
bytem reszta transcendentaliow to s3 racze;
transcendentalia modalne. Jest to jednak juz
spor w rodzinie. Ogdlnie rzecz biorac,
uwazam, ze warto to robi¢, bo jest to prob-
lem niezalezny od jakiegokolwiek $wiato-
pogladu; jest to po prostu pigkny problem
filozoficzny: co i jak mozna zdefiniowa.
Czezowski kiedy$ podkreslil, ze scholastycy,
méwiac o transcendentaliach, ze s3 one po-
nadkategorialne, uznali, Ze nie s3 one defi-
niowalne w sposéb klasyczny. Nie mozna
bowiem znalez¢ dla nich rodzaju wyzszego
i roznicy gatunkowe;. Transcendentalia s3
pojeciami analogicznymi i dlatego trzeba to
robi¢ inaczej. Czezowski zauwazyl réwniez,
ze intuicje te potwierdzita logika wspdlczes-
na, doktadniej teoria typéw Russella. To
samo probowal robi¢ réwniez Salamucha
w swoich analizach transcendentaliéw.
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To wszystko potwierdza fakt, iz trans-
cendentalia sa problemem z filozofii scho-
lastycznej, ktéry warty jest tego, aby go
kontynuowad. A czy sg inne? Jedli kto$
powiada, ze sad egzystencjalny jest wyra-
zem bezposredniego doéwiadczenia, to ja
moge podaé przeciwko temu racje natury
logicznej, ze tak nie jest. Wedtug mnie jest
to jaka$ inna koncepcja doswiadczenia,
ktéra mozna zanalizowad. Dla mnie zagad-
nienie to jest jednak interesujace gléwnie
jako przedmiot krytyki. Musze powiedzie¢,
ze w tomizmie znajduje wiele problemoéw,
ktore chetnie krytykuje. Oczywiécie zakta-
da to, ze te problemy s3 na tyle jasno
sformulowane, abym moégt sobie z nimi
poradzi¢. Albowiem s3 réwniez tacy filo-
zofowie, z ktérymi w ten sposéb poradzié
sobie nie moge.

Obecnie na terenie filozofii analitycz-
nej bardzo zywy jest problem poznawal-
nosci istnienia Boga. Analizie metodami
wspélczesnej filozofii analitycznej pod-
dawane s3 ,,drogi” $w. Tomasza z Akwi-
nu. Problem ten jest jednak typowy dla
tradycji tomistycznej.

Co ja mam Panom odpowiedzie¢?

Chodzi o to, iz jest on jeszcze jednym
przyktadem na poparcie tezy, ze ta tra-
dycja moze by¢ inspirujgca dla wsp6t-
czesnych filozoféw analitycznych?

A moze wedtug Pana Profesora ta prob-
lematyka nie warta jest tego, aby ja
kontynuowac?

Oczywiscie, ze warta. Problemu religii
si¢ nie zadekretuje w zaden sposéb; to jest
zywy problem, ktéry zawsze bedzie intere-
sowal ludzi, ktéry bedzie interesowat filo-
zoféw. Tego nie da sie w zaden sposéb
uniknaé, wiara pozytywistyczna, ze w miare
postepu wiedzy obszar religii (wiary) ulega
zawezeniu, wydaje mi sie nietrafna,
szczegolnie w odniesieniu do Polski. Nie
jestem socjologiem i nie wiem, na ile
spoleczenstwa zachodnie s3 zlaicyzowane,
ale w moim $rodowisku laicyzacja jest
bardzo duza. Zdaje sobie jednak sprawe, ze
jest to $rodowisko elitarne i niezbyt liczne.
Sondaze wskazuja jednak, ze ludzie w coraz

wiekszym stopniu odchodza od Kosciofa.
Nie mozna jednak wyciagaé z tego
wnioskéw, ze ten proces jest konieczny

i nieodwracalny. By¢ moze w przyszlosci
dosdwiadczenie ludzkie bedzie tak dojmujs-
ce, ze religia wroci. Tutaj nie mozna niczego
przewidziec.

A czy dla Pana Profesora jako filozofa
problematyka z obszaru religii jest inte-
resujaca poznawczo?

Nie bardzo.

Z powodéw obiektywnych, np. dlate-
go, ze wedtug Pana Profesora przekona-
nia teistyczne nie sa konkluzywne, czy tez
z powoddéw subiektywnych, osobistych?

Sadze, ze bardziej z powodow subiek-
tywnych. S3 rézne drogi do takiego czy
innego $wiatopogladu, bardzo czesto s3 one
drogami przypadkowymi. Ja stracitem wiare,
jak wielu miodych ludzi, w okolicach matu-
ry. Bardzo czgsto ludzie jg pdzniej odzys-
kuja. S tacy, ktérzy wracajg pod presja
domu, $rodowiska, sympatii. U mnie w do-
mu nie wymuszano na mnie religijnoéci.
Powiedziano: twoja sprawa, twéj wybér. Nie
chee jednak wypowiadad sie na temat uza-
sadniania przekonan natury religijnej. Nie-
ktorzy ludzie je majg i s3 one pewnie na tyle
mocne, ze dla nich warto je zywié. Ale
z punktu widzenia jakiej$ argumentacji ra-
cjonalnej, one nie s3 logicznie uzasadnione.
Nie rozwigzuje to jednak sprawy.

Bardzo czg¢sto miatem okazje dyskuto-
wac na te tematy z wybitnymi ksiezmi.
Stawiam im pewne pytania dotyczace spraw
fundamentalnych: Boskiej wszechwiedzy,
wszechmocy, wolnosci. Zaktadajac bowiem,
ze $wiat stworzyl Bég wszechmogacy,
wszechwiedzacy, twierdzimy tym samym,
ze wiedzial o kazdym najmniejszym wyda-
rzeniu w przyszloéci. W jaki wiec sposéb
cztowiek moze odpowiadac za to, co zrobil?
Postugujac si¢ analogia: jedli ja stworze co$
i ono nie dziala tak, jakbym tego chcial, to
wina jest raczej po mojej stronie niz po
stronie tego czego$. Ksieza, ci pytani przeze
mnie o te sprawy, bardzo czesto rozktadajg
bezradnie rece i méwia, Ze nie znajg odpo-
wiedzi na te pytania.
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Mysliciele religijni wprowadzaja jed-
nak tutaj taki termin jak ,wolnosé”. Poza
tym, co innego wiedzie¢ (znaé przysz-
lo$é), a co innego wplywaé na nia, wy-
znaczaé ja. Bég stworzyt nas jako istoty
wolne, to jego najwickszy dar.

Ale co to jest za wolnos¢. Co ja moge
wybraé, jesli zostalem stworzony przez
istote, ktéra mogta pokierowaé moimi lo-
sami inaczej. Prosz¢ pamigtaé, ze u Boga
wola i rozum s3 tym samym. A zatem, jesli
co$ zrobil, to chciat co$ zrobi¢, i jezeli
chciat to zrobié, to wiedzial, co robi. Nie
spotkalem racjonalnego wyjaénienia tego
problemu. A jest to, przynajmniej dla mnie,
fundamentalny problem wiary. Pytatem o to
wielu ksiezy. Oni rozktadajg bezradnie rece
i méwig, ze ostatecznie jest to problem
wiary. Albo sie w to wierzy, albo nie. No
dobrze, ale w takim razie ja u siebie nie
znajduje podstaw, aby taka wiar¢ posiadac.
Rozumiem jednak, Ze inni ja majg, przyj-
mujac jednocze$nie, Ze to zagadnienie jest
sprawg zbyt tajemniczg, zbyt fundamen-
talng, aby na ten temat medrkowac. Wi-
docznie uznajg, ze wszystko jest w po-
rzadku. Ja tak uzna¢ nie mogeg.

To w takim razie nie rozmawiajmy na
temat swiatopogladu religijnego w ogole,
ale na temat swiatopogladu Pana Profe-
sora. Jaki jest to $wiatopoglad? Czy jest
to swiatopoglad indyferentny?

Czy jest on indyferentny...? Oczywiscie,
on moze by¢ indyferentny intelektualnie,
ale nie etycznie czy aksjologicznie. 53 to
dwie zupelnie rézne sprawy. Wyglada to
tak: jesli kto§ mi méwi, no dobrze, jeslis
taki madry, to mi udowodnij, ze Bég nie
istnieje. Moim zdaniem jest to fundamen-
talne nieporozumienie logiczne, bo nie
mozna udowodnié, ze co$ nie istnieje. Ale
po prawdzie ja nie mam argumentéw roz-
strzygajacych ani za, ani przeciw. W tym
sensie jestem wigc indyferentny. Jest to
wlasnie ateizm, czy agnostycyzm nie za$
antyteizm. Ateista wypowiada s3d nega-
tywny, albo lepiej - on neguje zaréwno tezg
o istnieniu Boga, jak i o Jego nieistnieniu.
Staje obok. Oczywiscie s3 tacy, ktérzy idg
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dalej i negujg istnienie Boga - i ja, gdyby
mnie kto$ przypart do muru, przychylitbym
sie do tego stanowiska, ale na razie nie jest
to konieczne.

Czy obecnie wiec zajmuje Pan Pro-
fesor stanowisko agnostyczne?

Myséle, ze kwalifikacje tego typu sg
bardzo trudne i bardzo zludne. Wolg, gdy
kto$ sie mnie pyta, jaki masz stosunek do
tej czy innej kwestii. Ale jesli juz Pan chce,
to agnostycyzm jest chyba dobrym termi-
nem. Oczywiscie, czasami o Bogu méwie,
choéby analizujgc dowody na istnienie Bo-
ga. Uwazam je bowiem za dowody, cho¢
pozbawione sily przekonujace;.

Czy nie sadzi jednak Pan Profesor, ze
choé agnostycyzm jest lepiej uzasad-
niony, to w praktyce niczym si¢ nie rézni
od ateizmu?

By¢ moze. Na pewno laczy ich to, ze
zaréwno ateista, jak i agnostyk nie bedg
przyjmowali religijnego uzasadnienia dla
moralnosci.

Dotychczas Pan Profesor méwit
przede wszystkim o swoim Swiatopo-
gladzie negatywnie. Czy pozytywnie
moégiby Pan Profesor powiedzie¢ o nim
wiecej?

Nic, co mogtoby by¢ atrakcyjne.

A jakie wartosci Pan Profesor przyj-
muje? T. Kotarbirski, T. Czezowski
uwazali, ze te wartosci, ktdre niesie ze
soba tzw. etyka niezalezna nie s3 zbyt
odlegte od wartosci ewangelicznych.

Dla mnie réwniez jest to oczywiste.
Istnieje pewna pula wartoéci moralnych,
ktore wszyscy akceptuja i ktore ja tez
akceptuje. Nie zalecam indyferentyzmu
moralnego. Ogolnie rzecz biorac, zgadzam
sie z Kotarbinskim i Czezowskim. S3dzg, ze
pod wzgledem korpusu podstawowych tez
nie ma réznicy pomiedzy chrzedcijaninem
a kim$, kto akceptuje etyke niezalezna. Nic
wiecej jednak nie potrafi¢ powiedzie¢ na
ten temat, Wazniejsze s3 — wediug mnie -
dyskusje na tematy spoleczne, dotyczace
m.in. tego, jak pewne postawy przekiadaja
sie na postepowanie praktyczne. Ale jest to
zagadnienie szersze, dotyczace wspoiczes-



Wyznania agnostyka

nej Polski. Tym samym za$ temat na od-
rebng dyskusje. Wydaje mi sie jednak, ze -
wbrew wszystkim eurosceptykom, czy
wrecz przeciwnikom europeizacji Polski -
indyferentyzm $wiatopogladowy $wiata za-
chodniego nie doprowadzit do zadnej ka-
tastrofy. Wrecz przeciwnie, ja bym sobie
zyczyl, zeby stosunki pomiedzy ludZmi

w Polsce byly takie, jak na Zachodzie.

Z tego plynie za$ wniosek, ze uzasadnienia
$wiatopogladowe nie odgrywaja zasadni-
czej roli przy uzasadnieniu moralnosci.

Pan Profesor méwit o tym, Ze pewna
pula wartosci jest wspdlna wszystkim
ludziom w Europie Zachodniej. Czy nie
jest to jednak wynikiem tego, Ze oblicze
Europy bylo ksztaltowane przez setki lat
przez chrzescijaristwo i wartosci, ktére
ono ze soba niosto?

Prosz¢ jednak pamietad, ze chrzescijan-
stwo nie bylo tutaj pierwsze. Kultura eu-
ropejska zostata uksztaltowana nie tylko
przez chrzedcijanstwo. Oparta jest ona na
trzech filarach: filozofii greckiej, religii
chrze$cijanskiej i prawie rzymskim. Moim
zdaniem bardzo czesto nie docenia sie
wkladu Rzymu, stoikdw, prawa rzymskie-
go. A przeciez wprowadzilo ono pewne
fundamentalne zasady, jak np. zasadg do-
brej wiary, czyli takiego traktowania two-
jego kontrahenta, ze on ci¢ nie oszukuje.
Trudno to dzisiaj przeceni¢. Inng zasadg
jest zasada domniemanej niewinno$ci,
dlugo nie uznawana przez chrze$cijanstwo.
Przeciez procesy inkwizycji oparte byty na
zasadzie domniemania winy. Widzg wiec
Panowie, ze kazda generalizacja tutaj grozi
pewnym splaszczeniem. Bledem jest za-
réwno przecenianie roli chrzescijanstwa,
ale takze niedocenianie jego wktadu do
kultury europejskiej. Trudno jednoznacznie
odpowiedzie¢, ktéra kultura miata decy-
dujacy wplyw. Wiele elementéw dzi$ ak-
ceptowanych przez chrzedcijanstwo poja-
wilo si¢ przeciez na obrzezu, na granicy
ortodoksji, albo byto rezultatem herezji,
schizmy. Na przyklad trudno dzi§ jedno-
znacznie odpowiedzied, jakie znaczenie dla
uksztaftowania sie moralnego oblicza Eu-

ropy Zachodniej miata Reformacja. Jak by
wygladato to oblicze, gdyby chrzescijan-
stwo si¢ nie podzielilo? Chyba Panowie
przyznacie racje, ze przed Reformacja to
oblicze nie bylo tak wyraziste. Reformacja
jednak zmusila obie strony do wyostrzenia
pewnych rzeczy, do konsekwencji. Ale do-
prowadzila takze po obu stronach do rzeczy
strasznych.

Pan Profesor wspomniat o procesach
inkwizycyjnych. Ale przeciez to robili
tylko niektérzy chrzescijanie (nasuwa sie
jeszcze pytanie: czy czynili to chrzesci-
janie nominalni czy Swiadomie wierza-
cy?), natomiast sama Ewangelia do tego
nie wzywa.

Przeciez nie muzulmanie.

Co zatem decyduje o tym, ze Pan
przyjmuje te podstawowe zasady mo-
ralne. Czy jest to wychowanie, tradycja?

Czy mamy inny wybdr? Prosze sobie
wyobrazi¢ §wiat nieprzyjmujacy tych zasad.
Czyli, ze ludzie kiamaliby, zabijaliby, oka-
leczali siebie nawzajem. Przeciez nikt przy
zdrowych zmystach nie zaprzeczy tym
wartoéciom.

Mysliciele katoliccy twierdza jednak,
ze ludzie wierzacy sg tutaj w lepszej
sytuaciji, poniewaz gwarantem tych war-
tosci jest Bég.

Pojawia si¢ tutaj jednak pytanie: czy to
ma jakiekolwiek znaczenie praktyczne?

W moim przekonaniu nie ma. Patrzac na
spoleczenstwo polskie nie wydaje mi sie,
aby byly to jakie$ argumenty rozstrzygajg-
ce. Statystyka grzechu w kazdej populacji
jest mniej wigcej taka sama. Oczywiscie
biorac pod uwage przykazania moralne,
ogélnoludzkie, pomijajgc za$ przykazania
koscielne. Nie wydaje mi sie jednak, zeby
chodzenie do Kosciola bylo jaka$ specjalng
cnotg moralng.

Czy w takim razie postepowanie Pana
Profesora w praktyce niczym nie rézni sie
od postepowania ludzi wierzacych?

Tego to ja nie wiem. Moze jest ono
lepsze, a moze gorsze. Uwazam, ze poste-
powanie i jednych, i drugich w dziedzinie
moralnosci powinno by¢ zgodne z tymi
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samymi zasadami. Uogoélniajac, mozna po-
wiedzied, ze s3 ludzie wierzgcy zachowujs-
cy sie w sposdb haniebny, ale sg takze
ludzie niewierzacy zachowujacy si¢
w sposob haniebny. Czy Panowie wiedza,
ze jeden z wzoréw moralnych chrzescijan-
stwa, 0. M.M. Kolbe, byt na poczatku anty-
semity, a pdZniej oddal swoje Zycie za
drugiego czlowieka?

A zatem kryterium postepowania jest
dla Pana rozstrzygajace w ocenie ludzi.

Tak, jestem zwolennikiem etyki sytua-
cyjnej. Oczywiscie mozna powiedzie, ze
jest ona bardzo labilna, ze zachowania
ludzkie generowane przez te etyke sg czgs-
to mniej przewidywalne od zachowania
ludzi przestrzegajacych pewien kodeks
moralny. Ale z tego tez nie wynika, ze ci
drudzy maja jaka$ przewage. Uwazam, ze

rys. R. Ruzi
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tu trzeba naprawde wnikliwej analizy so-
cjologicznej. Przeswiadczenie, ze ludzie
wierzacy s3 w uprzywilejowanej sytuacji
moralnej, w moim przekonaniu jest abso-
lutnie falszywe.

Czy prywatnie Pan Profesor lubi roz-
mawiaé na tematy religijne?

Tak. Ale nie kieruje sie jaka$ misja, aby
odciggaé ludzi od religii. Moze kiedys, jak
bytem mtodszy. Ale teraz doéwiadczenie
nauczylo mnie tego, ze generatory wiary
funkcjonuja na zasadach, o ktorych prawie
zupelnie nie mamy pojecia. Znam ludzi,
ktorzy zgadzajg sie ze mna we wszystkim,
a jednak idg do Koéciofa.

Chyba jednak nie we wszystkim,
przynajmniej w tym, ze pomimo wszyst-
ko warto chodzi¢ do Kosciofa.

Niech i tak bedzie.

Rozmawiali:
Adam Dobrzyriski i Piotr Szalek.
Opracowatl: Adam Dobrzyriski.
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W
Borisa Trajkovskiego, podczas jego wizyty w siedzibie
wladz zwierzchnich Kosciola Ewangelicko-

-Metodystycznego w RP dnia 25.02.2000.

Boris TRAJKOVSKI ~
wybrany w grudniu
1998 roku na
Prezydenta
BRepubliki
Macedonii, przez
wiele lat piastowal
urzqd pastora jednej
z macedonskich
parafii Kosciola
Ewangelicko-
-Metodystycznego;
obecnie jest
honorowym
Przewodniczgeym
Bady Kosciota
Ewangelicko-
-Metodystycznego
w Macedonii.

~ rozmowa z Prezydentem Macedonii,
Borisem Trajkovskim

(Kosciol Ewangelicko-Metodystyczny)

iad udzielony przez Prezydenta Macedonii,

Ks. Wawrzyniec Markowski: Panie Prezydencie,
przez diugi czas Batkany nie schodzity z pierwszych
stron gazet. Jednak, na szczescie, Macedonia nie
znalazta sie w centrum wiru tych dramatycznych
wydarzen. Prosze powiedzieé, jaka obecnie, po za-
koriczeniu konfliktéw w osciennych krajach, jest sy-
tuacja spoteczna i ekonomiczna w Macedonii.
Prezydent Boris Trajkovski: Macedonia rzeczywiscie
nie byla na pierwszych stronach gazet, ale zawsze byta
przygotowana, aby poméc Europie zrozumiel sytuacje,
jaka istniala na Batkanach i rozwigzywaé rodzace sie tu
problemy.

Podczas walk w Kosowie Slobodan Miloszevi¢ chciat
sprowokowac¢ konflikt etniczny, spowodowany naptywem
uchodzcéw do Macedonii. Zwyciezyta jednak madroéé
narodu. I Macedoniczycy i Albaiczycy solidarnie prze-
ciwstawili sie tym zamiarom.

Jednak sytuacja spoleczna i ekonomiczna jest skom-
plikowana, bowiem caly region jest w ciaggtym procesie
transformacji tak politycznych, jak i gospodarczych.

Jak pan Prezydent widzi role Macedonii w nowej,
jednoczace] sie Europie?

Zalozeniem polityki pafistwa i wolg narodu mace-
doniskiego jest wspolpraca z Europa i udziat w ksztatto-
waniu polityki europejskiej, niezaleznos¢ i wspoélistnienie
z innymi bez agresji. W ciagu ostatnich lat Macedonia
pokazala, ze jest to mozliwe. Jestem przekonany, ze
demokratyczne, a zarazem wieloetniczne panstwo, a ta-
kim wiasnie jest Macedonia, jest bardzo na Batkanach
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potrzebne. Mysle, ze dla naszych sgsiadow
pod wieloma wzgledami mozemy by¢ wzo-

. . m. DI
.Nigdy nie marzylem i oo
o tym, ze bede bisie jed-
prezydentem, ale kiedy nymzng-
nastqpit kryzys ezl
kosowski, poczulem, zZe jsezgtcb;goo_w
Bozg .ng }?e;ﬁi, abyﬁ% wanie do-
zaangazowal sie wpelni  brych sto-
rowniez w stuzbe dla Su(rilkéw,na'
L. z ¥ TOAOowos-
mojej Ojczyzny ciowych,

Przez diugi czas pracowat pan bar-
dzo aktywnie, jako pastor Kosciota
Ewangelicko-Metodystycznego w Mace-
donii. Prosze powiedzie¢ o swoich
zwigzkach z tym Kosciotem.

Cale moje zycie i rozwéj sa nieroz-
dzielnie zwigzane z Kosciotem. Nawet
obecnoéé¢ w tym miejscu jest tego $wiadec-
twem. Gdziekolwiek jestem, tam odwie-
dzam Koécidt, méj Koscidl. Odwiedzam
réwniez bratnie Koscioly [podczas wizyty
w Warszawie Prezydent Trajkovski odwie-
dzil takze parafie $w. Tréjcy Kosciola
Ewangelicko-Augsburskiego - przyp. W.
M.]. Chce sktada¢ §wiadectwo poprzez by-
cie réwnoczesnie prezydentem i chrzescija-
ninem. Do momentu wyboru na prezyden-
ta aktywnie bratem udziat w zyciu Kosciola,
a i dzi§, w miare wolnego czasu, staram si¢
stuzy¢ mojej Wspdlnocie. Czgsto tego cza-
su brak i wtedy jest mi bardzo cigzko.
Najszczesliwszy czuje sie wtedy, gdy moge
by¢ wsrdd braci i sidstr. I jesli np. jestem
w sobote na przyjeciu u krélowej, to moja
mys$l wybiega juz naprzéd, do niedzieli,
kiedy bede w moim Kosciele, ktory jest
maly, lecz pelen milosci i zrozumienia. Tu
czlowiek moze odnalez¢ samego siebie,
zrozumied, kim jest i Kto jest $wiattoscia
ludzi, po prostu ma czas na refleksje. Teraz
brakuje mi regularnosci w kontaktach
z Koéciolem. Przykre jest, ze wielu ludzi nie
rozumie tego, ze bedac prezydentem moz-
na jednoczesnie chciec stuzy¢ Wspolnocie,
chodzi¢ na nabozenstwa i czynnie uczest-
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niczy¢ w zyciu Kosciola. Wydaje si¢ im, ze
wybor na prezydenta oznacza, ze czlowie-
kowi nalezy oddawaé poklony. Tymczasem
taki wybor jest wola i dzielem Boga, nie jest
przypadkiem, lecz czgécig Bozych plandw.

Nigdy nie marzylem o tym, ze bede
prezydentem, ale kiedy nastapif kryzys ko-
sowski, poczulem, ze Boza wola jest, abym
zaangazowal sie w pelni réwniez w siuzbe
dla mojej Ojczyzny. Tylko dzigki Jego po-
mocy mogtem wygra¢ niezwykle ciezkie
wybory, pokonujac innych kandydatéw.
Mam jednocze$nie $wiadomos¢, ze prezy-
dentem jest si¢ przez jaki$ czas, za$
chrzescijaninem do konca zycia.

W jaki sposob doswiadczenia w pracy
w Europejskiej Radzie Miodziezy Meto-
dystycznej uksztattowaly osobowosé
pana Prezydenta?

Bardzo pomocne bylo i jest dla mnie
doswiadczenie nabyte podczas pracy mio-
dziezowej w Kosciele Ewangelicko-Meto-
dystycznym. Stowa, ktérymi postugiwalis-
my sie czesto w tej pracy — dialog,
wspotpraca, pokdj — sg dzi$ na ustach
wszystkich politykéw Europy. Juz wow-
czas, kiedy panstwa Europy byly podzielo-
ne na dwa bloki, mlodziez metodystyczna
przekraczata granice podziatéw. W Euro-
pejskiej Radzie Mlodziezy Metodystycznej
uczyliémy sie wspodlnie szacunku wobec
siebie, otwartosci i przyjazni. Tam wladnie
zrozumialem, jak wazna jest otwarto$¢,
tolerancja i poszanowanie pogladow inacze;
mys$lacych. Jestem bardzo wdzigczny Bogu
za te doSwiadczenia.

Wiekszosé Macedonczykéw to czion-
kowie Kosciota Prawostawnego. Jak jest
postrzegany prezydent, ktéry wczesniej
byt metodystycznym pastorem?

Stosunki miedzyetniczne i miedzywy-
znaniowe w Macedonii uktadajg si¢ bardzo
dobrze. Wybor mojej osoby na prezydenta
jest tego najlepszym przykiadem. Jestem
osobg, wokot ktdrej jednoczg sie wszystkie
sity demokratyczne, bez wzgledu na rézni-
ce etniczne czy przynaleznos¢ partyjna.
Glosowali na mnie nie tylko prawoslawni
Macedoniczycy, lecz rowniez Albanczycy



~Moje cale zycie jest zwigzane z Kosciolem...”

[w wigkszosci muzutmanie - przyp. W. M.},
w tym i albaniskie kobiety, ktére dotad nie
braly udziatu w wyborach. To bardzo dobry
znak, ze mniejszo$¢ albariska wlacza sie

w budowanie demokratycznego panstwa,

Na koniec osobiste pytanie - czy
trudno jest pogodzié¢ bycie prezydentem
| bycie chrzescijaninem?

Jak juz weze$niej wspomniatem, naj-
bardziej dokuczliwy jest brak czasu. Jednak
staram si¢ godzi¢ moje powinnosci prezy-
denta z powinnoéciami chrzescijanina.

Szczegblnie sig ciesze, kiedy czasami spo-
tykam si¢ z przywoddcami innych krajéow,
ktérzy tez sa chrzedcijanami. Modlimy sie
wtedy wspélnie, zanim zaczniemy rozma-
wiaé o polityce. Bardzo mocno utkwila mi
w pami¢ci wspdlna modlitwa z premierem
Estonii - byla bardzo emocjonalna, modli-
lismy sie, trzymajac sie za rece. Takie
chwile znacza dla mnie bardzo wiele.

Bardzo dziekuje za rozmowe i Zycze
Panu Prezydentowi Bozego blogosta-
wieristwa.

Opracowat: Ks. Wawrzyniec Markowski,

Przedruk - za zgodq Redakcji - z: , Pielgrzym Polski” 2000, nr 726.

ul. Borelowskiego 5
fot. M. Orlowski

Whetrze kaplicy Kosciola Ewangelicko-Metodystyczno w Lubline,
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Stanistaw Celestyn Napiorkowski,

franciszkanin

n‘ym chmiz:a oto,
by Chrystus

Zy nam i
i nad nami;

by zwyciezyla
Ewangelia.
Zwyciestwo
Ewangelii w Je-
go Kosciolach

i nad Jego Kos-
ciolami jest
najglebszym
zwyciestwem
Koscioléw.
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31 paidziernika 1999 roku w Augsburgu miato miejsce
wydarzenie historycznej miary: Swiatowa Federacja Lu-
teranska oraz Kosciél Rzymskokatolicki podpisaty
Wspolnq Deklaracjg w sprawie nauki o usprawiedhwxemu
W imieniu Federacji Luteranskiej ziozyi podpis jej prezy-
dent, biskup Christian Krause; w imieniu Kosciota Rzym-
skokatolickiego - kard. Edward Idris Cassidy, przewod-
niczacy Papieskiej Rady do spraw Jednosci Chrzescijan.
Dokument stwierdzal osiggnieta zgode w nauce o uspra-
wiedliwieniu. Chcialoby sie w tamtej chwili zajrze¢ do
grobu Marcina Lutra, czy sie nie przewraca... Chciatoby
si¢ widzie¢ miny ojcéw Soboru Trydenckiego...

Jak do tego doszlo?

Na Sobér Watykanski II zostali zaproszeni m.in. obser-
watorzy Swiatowej Federaql Luteranskle] Kiedy konczyt
si¢ Sobdr, skiadali oni raport ze swojej pracy. Wniosko-
wali rozpoczecie oficjalnego dialogu z Kodciotem Rzym-
skokatolickim. Z naszej strony wystapiono z analogiczng
propozycja. Dwa lata trwaly przygotowania. Oficjalny
dialog podjeto w 1967 roku. Z obu stron pracowalo
w Komisji mieszanej po kilku oficjalnie wyznaczonych
teologéw. Komisja zbierala co roku na kilkudniowe ob-
rady. Praca pierwszej komisji trwala 7 lat (1965-1972)
i zaowocowala dokumentem pt. Ewangelia a Koscidt (tzw.
Raport z Malty, 1972). Druga faza dialogu z drugg Komisja
Mieszang pracowata 11 lat (1973-1984) i opublikowata 6
dokumentow: Wieczerza Pariska (Abendmahl, 1977), Drogi
do wspdlnoty (Wege zur Gemeinschaft, 1980), Wszyscy pod
jednym Chrystusem (Alle unter einem Christus — o Konfesji
Augsburskiej, réwniez w 1980 roku - z okazji jubileuszu
450 lat od narodzin Konfesji w Augsburgu), Postugiwania
duchowne (Geistliche Amt in der Kirche, 1981), Marcin Luter —
swiadek Jezusa Chrystusa (Martin Luther — Zeuge Jesu Christi,
1983), Jednos¢ przed nami (Einheit vor uns, 1984). Trzecia
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faza dialogu z trzecig Komisja Mieszana
trwala 8 lat (1986-1993) i zaowocowala
dokumentem na temat Koscidl 1 usprawiedl-
wiente (Kirche und Rechtfertigung, 1993). W 1996
roku rozpoczela prace czwarta Komisja.

Temat usprawiedliwienia podjeto juz
w pierwszej fazie, powrdcit on w fazie
drugiej, zwiaszcza w dokumencie o Konfesji
Augsburskiej'. Komisja trzecia nauke o u-
sprawiedliwieniu podjela jako glowny te-
mat swojej pracy. Po opublikowaniu doku-
mentu Kirche und Rechtfertigung Swiatowa
Federacja Luteranska i Kosciét Rzymskoka-
tolicki utworzyly maly zespét do opraco-
wania zwiezlej syntezy osiggnietych wyni-
kéw w kwestii usprawiedliwienia. W 1997
roku projekt byl gotéw. Nadano mu tytut:
Wspdlna Deklaracja w sprawie nauki o uspra-
wiedliwieniu (1997). Projekt ostateczny. Swia-
towa Federacja Luterafiska pozytywnie oce-
nila dokument i przyjela go olbrzymig wie-
kszoscia gloséw (podczas Zgromadzenia
Ogblnego w Hongkongu w 1997 roku,
w 50-lecie narodzin tej instytucji) oraz jed-
nogto$nie w Radzie Federacji (16 czerwca
1998 r.). Koscidt Rzymskokatolicki réwniez
pozytywnie ocenil Wspdlng Deklaracje (25
czerwca 1998). Nieco pézniej opracowat
jeszcze krétkie dopowiedzenie, ktore otrzy-
malo nazwe Aneks. Stanowi on integralny
element podpisanej w Augsburgu Wspdlnej
Deklaracji. Co nowego wnosi Augsburg
1999 do Augsburga 1530 i Trydentu 1547?
Czyzby to, co niemozliwe, stalo sie¢ mozli-
we? Jakie istotne tezy zawiera podpisany
w Augsburgu dokument? Upraszczajac, ale
nie znieksztalcajgc, mozna odpowiedzied
w nastepujacych tezach:

WPo pierwsze, zrezygnowano ze sfor-
mulowan wyraznie konfesyjnych, budza-
cych emocje i w jakiejé mierze jednostron-
nych. I tak luteranie nie wprowadzili twier-
dzen, ze grzech pierworodny catkowicie
zniszczyl wolng wole; nie powtérzyli po-

' O pracach drugiej fazy dialogu zob.: Stanistaw
Celestyn Napidrkowski OFMConv, Wszyscy pod jednym
Chrystusem. Ogdlnokoscielny dialog katolicko-luterariski,
cz.1: lata 1965-1981, Lubin 1985.

pularnych w czasach Reformacji wypowie-
dzi, ze kazdy, nawet tzw. dobry czyn czlo-
wieka po grzechu pierworodnym jest grze-
chem itd. Katolicy nie zagdali mocnych za-
pisow, ze czlowiek moze zastugiwa¢ uczyn-
kami na niebo. Wpisali te¢ mysl, ale w for-
mie bardzo ostroznej i wycieniowanej. Na-
stepnie, wyraznie obustronnie przyjeto
podstawowy teze o usprawiedliwieniu za-
pisang w Confessio Augustana (art. IV):
Usprawiedliwienie pochodzi wylacznie od
Boga ze wzgledu na Chrystusa z faski przez
w1ar¢ w Ewangelie o Synu Bozym. Swiado-
mi ewangelicy wiedzg, Ze to serce teologii
Reformacji, ze to serce jej serca, punctum
stantis et cadentis Ecclesiae, Ze to teologiczne
oko reformacyjnego cyklonu, ze odstgpié od
tego znaczy zginaé, ze to w przekonaniu
praojcéw luteranizmu oznaczalo mur po-
dzialu az do samego nieba i do ognistego
centrum ziemi. Dlatego spotkanie si¢ przy
tej tezie z katolikami musza przyjmowaé
z niebotycznym zdumieniem. Niektdrzy
postrzegaja to jako niestychane ustepstwo
katolicyzmu, ktdéry doé¢ jednoznacznie
podpisat si¢ pod Sola=Prinzipia: Solus Deus,
Sola gratia 1 Sola fide. To rzeczywidcie wy-
darzenie zdumiewajace i historycznie wiel-
kie; najwieksze w wielkim wydarzeniu
Wspdlnej Deklaracji w sprawie usprawiedliwie-
nia. Ze wszech miar godzi sie przywotaé
najdonio$lejsze stowa, ktére juzi tworza
nowg historie:

~Wyrazamy wspdlne przekonanie, ze bib-
lijne oredzie o usprawiedliwieniu w sposéb
szczegblny skupia nasza uwage na jadrze
$wiadectwa nowotestamentalnego, ktérym
jest czyn zbawczy Boga w Chrystusie; po-
wiada nam ono, ze jako grzesznicy nasze
nowe zycte zawdzieczamy wylacznie mito-
sierdziu Bozemu, ktdre sprawia przebaczenie
i wszystko czyni nowe; milosierdzie to moze-
my otrzymac tylko jako dar i przyjaé¢ w wierze,
nigdy natomiast - w jakiejkolwiek badz for-
mie - nie mozemy na nie zastuzy¢” (nr 17).

+Wyznajemy wspdlnie, ze cztowiek w od-
niesieniu do swojego zbawienia jest zdany
zupelnie na zbawczg laske Boga. Wolno$¢,
ktéra posiada w odniesieniu do ludzi i spraw
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tego $wiata, nie jest wolnoscia dotyczaca jego
zbawienia. Oznacza to, ze jako grzesznik pod-
lega sadowi Bozemu i nie jest zdolny zwrécié
sie do Boga o ratunek, zashuzy¢ na swoje
usprawiedliwienie przed Bogiem, lub wiasny-
mi silami osiggna¢ zbawienie. Usprawiedli-
wienie dokonuje sie tylko z taski” (nr 19).

~yznajemy wspélnie, ze Bég z faski
odpuszcza czlowiekowi grzech, jednoczes-
nie uwalnia go w jego zyciu od zniewalaja-
cej mocy grzechu oraz obdarza nowym
zyciem w Chrystusie. Gdy czlowiek ma
w wierze wspétudzial w Chrystusie, Bog
nie zalicza mu grzechu, a Duch Swiety
wzbudza w nim czynng miloé¢. Obu as-
pektoéw oddziatywania faski nie wolno od
siebie oddziela¢. Nalezag one do siebie
w tym sensie, ze czlowiek w wierze zostaje
zjednoczony z Chrystusem, ktéry w swojej
osobie jest naszy sprawiedliwoscig (1 Kor
1, 30): zaréwno odpuszczeniem grzechow,
jak i uswiecajacg obecnos$cia Boga” (nr 22).

~Wyznajemy wspélnie, ze grzesznik zos-
taje usprawiedliwiony przez wiare w zbaw-
cze dzialanie Boga w Chrystusie; zbawienie
to zostaje mu podarowane przez Ducha
Swu;tego w chrzcie, jako fundament catego
zycia chrzescqansklego” (nr 25).

Autorzy Wspolnej Deklaracji wyrazili prze-
konanie, ze osiagneli ,konsens w podstawo-
wych prawdach dotyczacych tej nauki”
o usprawiedliwieniu (nr 13; por. nr 5, 14, 40).

Zatem katolicy zdradzili wlasna tozsa-
mo$¢ 1 przyznali zwyciestwo Reformacji?
Czyli katolicy w Augsburgu '99 wyparli sie
dogmatéw z Trydentu? Kilkakrotnie siu-
chatem braci luteran referujacych Augsburg
'99. To przede wszystkim, lub wylacznie,
podkreslali, ze wspélnie podpisano nauke
o usprawiedliwieniu z Confessio Augustana IV.

Gdyby Wspdlna Deklaracja Augsburg '99
urwala sie na kropce po tej jednej podsta-
wowej tezie, mozna by tak domniemywaé.
Deklaracja jednak rozwija i dookresla sta-
nowiska.

® Po drugie, kiedy twierdzi sie, ze uspra-
wiedliwia tylko wiara, rozumie sie, ze cho-
dzi o wiare, ktéra dziala przez miloscé.
O takie rozumienie wiary usprawiedli-
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wiajacej walczyli katolicy w Augsburgu
w 1530 roku, a potem Sobér Trydencki.
Reformacja bronila sie przed tym; po
pierwsze dlatego, by nie sprawiaé wrazenia,
iz sama wiara nie wystarcza, a musi dojs¢
jeszcze co$ innego, mianowicie milo$é; po
drugie dlatego, ze w biblijnym rozumieniu
wiary miesci sie i nadzieja, i milos¢.

M Po trzecie, nie zapisano we Wspdlnej
Deklaracji tezy o iustificati mere forensis, czyli
ze usprawiedliwinie nie zmienia wnetrza
czlowieka, pozostajac jedynie na zewnatrz
czlowieka, jakoby Chrystus z zewnatrz
okrywat grzesznika swoja sprawiedliwoscig
(iustificatio forensis), podczas gdy w rzeczy-
wisto$ci wnetrze czlowieka pozostaje nie-
zmiennie grzeszne i przeciwne Bogu. Ow-
szem, wprowadzono do Wspdlnej Deklaracji
sformutowania otwarte réwniez na wew-
netrzny charakter usprawiedliwienia:

,B0g z laski odpuszcza cztowiekowi
grzech [..] oraz obdarza nowym zyciem
w Chrystusie. Gdy czlowiek ma w wierze
wspdludzial w Chrystusie, Bdg nie zalicza
mu grzechu, a Duch $wiety wzbudza w nim
czynng mitos¢. [...] czlowiek w wierze zo-
staje zjednoczony z Chrystusem, ktéry
W swojej osobie jest nasza sprawiedliwos-
cig (1 Kor 1, 30), zaréwno odpuszczeniem
grzechow, jak i uswigcajacg obecnoscia Bo-
ga” (nr 22); Duch Swiety jednoczy w chrzcie
czlowieka z Chrystusem, usprawiedliwia
i rzeczywiscie ,,go odnawia” (nr 28)2.

2 Dyskutuje sig obecnie, czy Luter glosit iustificatio
mere forensis. Zdaniem Johna M. Todda niestusznie
przypisywano mu tg teze: ,Powszechne wyobrazenie
na temat sprzecznosci doktryny Lutra, w ktérej spra-
wiedliwo$¢ Chrystusa pojmowana jest jako czysto
zewnetrzna osiona prawna, zarzucona nad czlowie-
kiem przykutym - czy tego chce, czy nie chce - do
grzechu, jest falszywe. Dla Lutra faska - tak jak w
doktrynie katolickiej - dziala wewnetrznie [...].” (Mar-
cin Luter. Studium biograficzne, przelozyt T. Szafranski,
Warszawa 1970, s. 98). Temat ten podjeli luteranie
skandynawscy (por. Luther und Theosis. Verdffentlichun-
gen der Luther-Akademie e. V. Ratzeburg. Band 16 hg. V.
Joachim Heubach in Zusammenarbeit mit der Luther-Agrico-
la-Gesellschaft, Helsinki, Erlangen 1990.), interesujg si¢
jednak bardziej dziejami problemu w luteranizmie niz
stanowiskiem samego Lutra.
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®Po czwarte, wspdlnie zapisano, ze
usprawiedliwiony czlowiek nadal pozostaje
grzesznikiem. Dolgczono tutaj zastrzeze-
nia, iz obie strony niecatkowicie jednakowo
postrzegaja grzeszno$C czlowieka uspra-
wiedliwionego. Reformacja, jak wiadomo,
glosi antropologiczng zasade, ze czlowiek
jest rdwnoczesnie sprawiedliwym i grzesz-
nym (fustus simul et peccator), m.in. dlatego,
ze w czlowieku wcigz zyje pozadliwosé
(concupiscentia), ktora jest grzechem. Kato-
licy fagodniej rozumiejg teze o grzesznosci
ludzi usprawiedliwionych czy $wietych i nie
przyjmujg tezy, ze sama pozadliwos¢ jest
grzechem. Bardziej personalistycznie rozu-
miejg grzech. Wedtug nich grzech osobisty
jest tylko tam, gdzie cztowiek dobrowolnie
wybiera zlo przeciw Bogu i cztowiekowi.
Jesli zatem hucza w cztowieku pozadliwos-
ci, a wola nie méwi , Tak!”, nie ma grzechu.

®Po pigte, obie strony podjely pytanie,
Czy szesnastowieczne wzajemne potepienia
siggajg do naszego pokolenia. Historycznie
wielkie pytanie! Sformutowano odpowied?
w formie warunkowej: Jesli przyjmujemy
nauke o usprawiedliwieniu w ujeciu Wspdl-
nej Deklaracji — nie siegajg, nie odnoszg sie
do nas; jesli za$§ trzymamy sie starych
polemicznych interpretacji, zachowuja
SWOj3 moc:

»W konsekwencji potepienia doktrynal-
ne XVI stulecia, na ile odnosza sie do nauki
o usprawiedliwieniu, jawig sie w nowym
swietle: potepienia Soboru Trydenckiego
nie dotycza nauki Kosciotéw luteranskich
przediozonej w tej Deklaracji. Potepienia
luteranskich ksigg wyznaniowych nie do-
tycza nauki Kosciola Rzymskokatolickiego
przediozonej w tej Deklaracji” (nr 41).

B Po széste, pozostajace réznice nie sg
istotne i nie kwestionujg zasadniczej zgody
w najwazniejszej sprawie usprawiedliwie-
nia. Obie strony lojalnie odnotowywaly
odmienne wrazliwoéci i pozostajace rozni-
ce. Prefekt Kongregacji Doktryny Wiary,
Kard. Joseph Ratzinger doé¢ stanowczo
stwierdzil, ze trzeba mocniej je podkreslié.
Dlatego strona katolicka opracowata dodat-
kowo zwiezty tekst, ktory przez obie strony

zostal uznany jako integralne dopowiedze-
nie Wspdinej Deklaracji (tzw. Aneks). Z jednej
strony potwierdza on osiggniecie konsen-
susu co do usprawiedliwienia, z drugiej
strony bardzo stanowczo wskazuje najwaz-
niejsze roznice, ktore pozostajg: rozumie-
nie antropologicznego adagium iustus simul
et peccator, moralna ocena pozadliwosci (czy
jest grzechem sama w sobie), cooperatio,
a wiec czy mozliwa jest wspoétpraca czlo-
wieka ze zbawiajacym go Bogiem, oraz
w zwigzku z tym mozliwoéé zastugiwania
(merita).

Zdrada tozsamosci? Relatywi-
zowanie prawdy?

Po obu stronach dialogu podnosza sie
oskarzenia o zdrade wyznaniowej tozsa-
moéci i relatywizowanie prawdy. Dlatego 5
Kosciotéw luterafiskich przynalezgcych do
Swiatowej Federacji nie podpisato Wspdlnej
Deklaracji, m.in. Estoniski Kosciél Luteran-
ski za granicg (Kanada) i Ewangelicko-Lu-
teranski Kodciét w Badenii (Niemcy)>.

Uczestniczylem w tym dialogu. Bylem
przez wiele lat w samym oku cyklonu, ktéry
wyrzucil wreszcie ze swego wnetrza dekla-
racje z fundamentalnym konsensusem.
Z calym przekonaniem protestuje przeciw-
ko oskarzeniom o zdrade Ewangelii czy
Koscioloéw. Widze dwa zrodta, ktdre zro-
dzily konsensus (niepetny, »Zroznicowany”,
jednak zasadniczy, istotny): jedno zrédio
nazywa sie Ewangelia (kto woli, moze
moéwic ,Stowo Boze”), drugie - dialog.

Ewangelia jako zrédio konsen-
sSusu

Ewangelia jest wieksza od naszych kon-
fesyjnych teologii. Przeciez nasze teologie sa
konfesyjne, koécielne. Nie napisano jeszcze
teologii po prostu chrzescijanskiej, Wielki
Karl Barth, z nurtu kalwinskiego (Kosci6t
Ewangelicko-Reformowany), prawdopodob-

* Dokladny wykaz Kosciotow, ktére podpisaty, od-
méwily podpisu lub daly ,zréinicowany” czy tez
»trudng” odpowied? zob.: SiDE 14 (1998), nr 2, s.
71-73.
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nie najwiekszy po Lutrze teolog ewangelicki,
zamierzat i bardzo pragnat napisa¢ dogma-
tyke nie kalwinska, nie ewangelicka, ale po
prostu  chrzescijanska. Po  Zmudnych
probach doszedt do wniosku, ze to jednak,
niestety, niemozliwe. Napisal wielka do-
gmatyke; nie dat jej jednak tytulu ,Christli-
che Dogmatik”, ale - zgodnie z prawda -
Kirchliche Dogmatik. Nasze teologie sa teolo-
giami ko$cielnymi, wyznaniowymi, co taczy
sie z koscielnymi i wyznaniowymi zaweze-
niami. Ewangelia jest zawsze wieksza.
Wieksza od teologii katolickiej, wieksza od
teologii prawostawnej, wieksza od teologii
Reformacji, wigksza od teologii Augustyna,
Tomasza czy Lutra,

Kiedy teolog luteranski i katolicki ucz-
ciwie przymierzaja swoje teologie do Ewan-
gelii, przekonuja sie, ze Ewangelia jest
wieksza, ze ani teologia katolicka nie obej-
muje wszystkiego, ani teologia luterariska,
Przekonuja sie, ze obie cierpia na nadwraz-
liwoéci i niedowrazliwienia. Dlatego obaj
czego$ nie doczytuja (chociaz inne strony)
i obaj czego$ przede wszystkim szukaja.
Luteranskie oko i ucho w lot chwyta
wszystko, co wyklucza lub zdaje sie wyklu-
czaé warto$¢ ludzkiego czynu z wielkie]
sprawy usprawiedliwienia, a kiedy Ewan-
gelia do§¢ wyraznie warunkuje niebo do-
brymi uczynkami, luteraniskie ucho natych-
miast traci na swojej sprawnoéci. Analo-
gicznie, lecz troche odwrotnie, ma si¢ spra-
wa z okiem i uchem katolickim. Pokorna
$wiadomo$¢, ze mamy oczy i uszy nie tylko
chrzedcijaniskie, ale réwniez konfesyjne,
sprawia, ze z nadziejg pochylamy si¢ nad
Ewangelig. Wspdlna migdzykonfesyjna re-
lektura Ewangelii cuda czyni. Ekumeniczne
cuda.

Strona katolicka wielokrotnie data we
Wspdlnej Deklaracji wyraz swojemu przeko-
naniu, ze prawda o usprawiedliwieniu jest
i rozleglejsza, i bogatsza, i bardziej uwar-
stwiona... To przekonanie zapisano zresztg
ogdlnie, jako stanowisko wspolne. Przyzna-
no mianowicie, ze biblijne or¢dzie o uspra-
wiedliwieniu jest bardzo bogate, ze postu-
guje sie zroznicowanym slownikiem, gdy
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opisuje usprawiedliwienie czlowieka (,wy-
zwolenie do wolnosci, pojednanie z Bogiem
pokdj z Bogiem, nowe stworzenie, zycie dla
Boga w Chrystusie, poswiecenie w Chrystu-
sie Jezusie [nr 9], odpuszczenie grzechow,
wyzwolenie z mocy grzechu i $mierci [czy]
przyjecie do spolecznosci z Bogiem” [nr
11]). W zwigzku z tym strona katolicka,
méwigc: Alez tak! na usprawiedliwienie
darmowe, tylko ze wzgledu na Chrystusa
i przez wiare, podpisujac sie zatem pod Sola
gratia, solus Chrisus i Sola fide, dopowiedziata
swoje typowo katolickie: Nie tylko, lecz
takze, Non solum, sed etiam. Nicht nur, sonder
auch. 1 to, i to, a niewykluczone, ze jeszcze
co$ wiecej. Miedzykoscielne dialogi uczg
pokory potrzebnej wszystkim stronom. Kaz-
da potrzebuje poszerzenia, poglebienia
i ubogacenia. Jest to mozliwe bez zdrady
wlasnej tozsamo$ci. Kapitalny przyklad
otrzymali$my w sporze o absolutng darmo-
wos¢ zbawienia 1 o zastuge w sprawach
zbawienia (Sola gratia oraz merita). Ewange-
lia dostarcza tekstdw i za jednym, i za dru-
gim. Odnosi sie wrazenie, ze jest to nie do
pogodzenia. A jednak to jest w Stowie
Bozym. Komisja zaproponowala we Wspdlnej
Deklaracji sformutowanie, ktére brzmi jak
nonsens, jak ewidentna sprzecznos¢, miano-
wicie: ,niezastuzona «zaplatan” (nr 39).
Mamy tu ogient polaczony z wodg; jesli
otrzymujemy co$ niezastuzenie, to otrzymu-
jemy dar, a nie zaplate, tymczasem Zzycie
wieczne otrzymujemy i jako darmo dany
dar (Sola gratia), i jako - w pewnym sensie
~ zaplate. Przypomina to madro$¢ $w. Au-
gustyna, ktory pisal, ze Bog, nagradzajqc
nasze dobre czyny, koronuje swoja taske®.

* W Zrédlach do Wspélnej Deklaracji w sprawie nauki
o usprawiedliwieniu (4, 7, SIDE 13 [1987], nr 2, s. 86)
czytamy: ,Sobor [Trydencki] wyklucza wszelkg zastu-
ge taski, a wiec usprawiedliwienia (can. 2: DS 1552)
i uzasadnia zastuge zycia wiecznego w darowaniu taski
przez fakt bycia czlonkiem Chrystusa (can. 32: DS
1582): dobre uczynki sg «zastugami» jako dar. Gdzie
reformatorzy pietnuja «bezbozne zaufanie» pokiadane
we wiasnych uczynkach, tam Sobér wyklucza wyraznie
wszelka idee falszywych gwarancji (cap. 16: DS
1548n). Sobor [...] chce najwidoczniej nawigzaé do



Augsburg 1999 — koniec XVI wicku?

Ewangelia o czlowieku i jego drodze do Boga
obfituje w paradoksy i aporie. Darmowos¢
nieba i niebo jako nagroda to jedna z wiel-
kich aporii chrzedcijanskiej koncepcji czlo-
wieka i jego drogi do Boga.

Ekumeniczny dialog jako
zrédlo konsensusu.

Mozna zdumiewa¢ sie i pyta¢ z niedo-
wierzaniem: Czy to mozliwe? A jesli nie
tylko mozliwe, ale takze faktyczne, j a k to
sig stalo? To przez ponad cztery i pot wieku
bylo niemozliwe, az nagle stalo sie mozli-
we? Czym wyttumaczy¢ fakt, ze trzy zes-
poly po kilkanascie 0séb w ciagu trzydzies-
tu lat potrafily dokonaé¢ czego$, co nie

Augustyna, ktéry wprowadza pojecie zastugi, aby mi-
mo charakteru dobrych uczynkéw, jako daru, zazna-
czy¢ odpowiedzialnoéé czlowieka” (Lehrverurtetlungen
— kirchentrennend?, Bd. I: Rechtfertigung, Sakramente und
Amt im Zeitalter der Reformation und heute, hg. von Karl
Lehmann und Wolfhart Pannenberg, Freiburg 1986,
73, 9-18). Autorzy Wspdlnej Deklaracji przypominaja
Apologie Konfesji Augsburskiej (art. IV: O usprawiedliwie-
niy, zwlaszcza numery 368-379), ktéra okreéla Zycie
wieczne jako zaplate, ,gdyz jest czym$ naleinym ze

Parafia Ko$ciola Ewangelicko-Augsburskiego

udato sie wielu wydzialom teologicznym
I tysigcom teologicznych mdzgowcdw?
Czy to nie jaka$ przemozna moda na eku-
menizm i jednoczenie sie Europy?

Klucz do tej tajemnicy nazywa sie dia-
log. W czasie Reformacji dominowata pole-
mika. Greckie polemos — znaczy wojna.
W polemice chodzi o zwyciestwo nad prze-
ciwnikiem. W dialogu chodzi o zwyciestwo
prawdy, stusznosci. W ekumenicznym dia-
logu miedzykoscielnym chodzi o to, by
Chrystus zwyciezyt miedzy nami i nad na-
mi; by zwyciezyla Ewangelia. Zwyciestwo
Ewangelii w Jego Kodciolach i nad Jego
Kosciolami jest najgtebszym zwyciestwem
Kosciotow.
wzgledu na obietnice, nie ze wzgledu na nasza zastu-
ge”. Mozna z pozytkiem przypomnie¢ przyjety w teo-
logii katolickiej termin zastugi de condigno, czyli
»Z pewnej naleznoéci”, co wyjasniato sie nastepujaco:
Nalezy si¢ nam nagroda za dobre uczynki, poniewaz
Bég obiecal (przyrzekt), ze za zle uczynki ukarze, a za
dobre wynagrodzi, a wiec nalezy si¢ nam na mocy
Bozej obietnicy, nie ze wzgledu na wewnetrzng war-
toé¢ naszych dobrych uczynkéw; innymi stowami:
zrédlo nagrody (zaplaty) jest w Bogu, nie w cziowieku.

w Lublinie, ul. Ewangelicka 1

fot. M. Orlowski
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Reﬂeksge ekumemczego
filmowca

montdzu wiele
:mzy prze-
lgdalismy

Z mom 1zystq
wszystkie tas-
my. Wsréd ma-
terialéw ze
zdziwieniem
jednak nie
moglismy od-
nalezé¢ naszej
bohaterki, cho-
ciaz kamerzys-
ta przysiegal,
ze sprzet byl

w stu x procen-
tach sprawn
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Grabarka - §wieta géra prawoslawia
Przyjechalismy z ekipa niespelna rok po podpaleniu
cerkwi. Na jej miejscu stala juz nowa, wewnatrz niewy-
koficzona, ale z nowym ikonostasem. Wokét niej nad-
palone krzyze, ktore calymi latami przynosili prawostaw-
ni pielgrzymi...

Jest gorace sierpniowe popoludnie. Kolejne grupy
pielgrzyméw dochodzg do sanktuarium. Trzykrotnie na
kolanach okrazajg $wigtynie. W powietrze wzbija sie
tuman kurzu. Ponizej szczytu stoimy z kamera kolo
$wietego Zrddia, gdzie pielgrzymi nabierajg wode. To
dzieki tej wodzie i cudownej ikonie, ktdra péziniej za-
ginela, jak glosi legenda, ludzie uchronili si¢ tu od zarazy,
jaka dziesigtkowala okoliczne wioski i miasteczka Pod-
lasia. Kobiety w strumieniu obmywajg zranione kolana po
trzykrotnym obejéciu cerkwi. Wiycieraja je chusteczkami,
ktorych setki pozostawiajg rozlozonych na trawie wokél
strumienia. Wierza, ze pozbywaja si¢ w ten sposdb
réwniez swoich grzechoéw. Jestesmy blizej cerkwi. Kolejna
grupa wkopuje przyniesione przez siebie krzyze pokutne.

Z cerkwi dochodzg pierwsze $piewane liturgie swigta
Spasa Izbawnika (Przemienienie Pafiskie). Pielgrzymoéw
stale przybywa mimo zapadajacego zmroku. Setki $wiec
stojacych przed cerkwig, tuz przed ikona Matki Bozej.
Stycha¢ modlitwy $piewane przez pielgrzyméw w rdznych
grupach Wokél cerkwi nowi pielgrzymi na kolanach
od rawiaj swoj dro_ krz zow . Niektérz id na
kolanach nawet kilkanascie oquzen Staramy sie podejsc

e narecé a nawece. auwaamy, ewtume
okrazajacych cerkiew jest piekna mioda dziewczyna
z krzyzem, w skupieniu odprawiajaca swoja pokute.
Zafascynowani tym obrazem krecimy prawie calg jej
droge. W blasku $wiec i w swoim nakryciu glowy przy-
pomina nam jedng z madonn, jakie widzieliémy na
ikonach w $wiatyni. Po pélnocy panichida - modlitwa za



W tyglu kultur i religii. Refleksje ekumenicznego filmowca

zmarlych, na pobliskim cmentarzu. Biskupi
1 ksi¢za odczytuja podawane na kartkach
intencje z imionami zmarlych, melorecy-
tuja... Hospodi Pomiluj — odpowiadaja wier-
ni. Zalujemy, Ze nie mamy ze sobg stereo-
fonicznych mikrofonéw, gdyz $piew jest tak
wielobarwny i wieloglosowy, ze catkowicie
nas przenika.

Nad ranem, podczas krétkiej przerwy
w liturgii, gdy filmujemy grupy odpoczy-
wajacych pielgrzymoéw, wyrasta jak spod
ziemi dziewczyna, ktéra filmowalismy
wczesniej, podczas ,,okrazen” wokot cerk-
wi. Ma skupiona twarz, gdy stoi przed nami
i lekko udmiechajac sie prosi, zeby nie
umieszcza¢ jej w powstajacym filmie.
Méwi: ,To byla najwazniejsza chwila
w moim zyciu. Na t¢ pielgrzymke czekalam
dlugo”. Potem, oddalajac sie od nas, cicho
szepcze modlitwe Chrystusowa - ,Panie
Jezu Chryste, Synu Bozy, zmiluj sie nad...”.
Glos miesza si¢ z innymi modlitwami ludzi,
ktérzy w matych grupach $piewaja wokot
cerkwi.

Podczas montazu wiele razy przeglada-
lisSmy z montazysta wszystkie tasmy.
Wsréd materiatéw ze zdziwieniem jednak
nie mogliSmy odnalez¢ naszej bohaterki,
chociaz kamerzysta przysiegal, ze sprzet
byt w stu procentach sprawny.

Chasydzi w Humaniu

O przyjazdach chasydéw na Ukraing wie-
dzialem od dawna, ale dopiero za sprawg
wnuczki ostatniego cadyka z Gory Kalwarii,
Towy Ben-Zwi, pojechatem tam. Towa za-
brata nasza ekipe w przeddzien 5759 no-
wego roku zydowskiego, do grobu Nahma-
na z Braclawia, ktéry znajduje sie w Huma-
niu. Wjezdzajac do miasta trzykrotnie by-
liSmy sprawdzani i przepuszczani przez
specjalna jednostke ukraifisky, ktéra ota-
czata miejsce pielgrzymujacych chasydow.
Widok byt przedziwny. Posréd typowego
blokowiska z betonu, kiebit sie ttum cha-
syddéw oblegajagcych maly stary dom. Kilka
tysiecy wyznawcéw Nahmana z Braclawia
modlito sie pare dni, oczekujgc na nadejscie

nowego roku Rosz Ha-Szana. Zydzi otrzy-
mali w testamencie od swojego niezyjacego
cadyka nakaz, zeby kolejny Nowy Rok spe-
dza¢ na jego grobie, gdyz on przekaze ich
pro$by do Jahwe.

WeszliSmy z kamera w poblize plyty
nagrobnej, ktéra znajdowala sie przy $cia-
nie wschodniej tego matego budynku.
Wszedzie tysigce malych karteczek z pros-
bami - kwitelech. Chasydzi, rytmicznie
kolysza,c si¢, szepczg, melorecytuja, sple-
waja modhtwy, jednoczesnie przemie-
szczajg si¢ w roznych kierunkach. Obok
wedrowny cheder — mali chtopcy przed bar-
micwq ze swoim mefamedem (nauczycielem),
ktory uczy ich $piewaé Psalmy Dawida.
Ojcowie z synami w tradycyjnych czarnych
strojach i nakryciach glowy naktadajg filak-
terie. Siedzacy w prymitywnie przygotowa-
nych tawkach calymi godzinami rytmicznie
pochylaja si¢. Co jaki$ czas wybucha pieén,
ktéra w transgresyjnym rozmodleniu cha-
sydzi skanduja: ,,... Adonejnu, Morejnu, We-
rabejnu”. Stojacy tylem, obok nas, miody
mezczyzna szepcze: ,Szema Izrael, Adongj
Elohejnu, Adonaj Ehad”, a nastepnie gwal-
townie odwraca sie w nasza strone, u$mie-
cha si¢ i méwi: ,Szana, Towa”, co znaczy
Dobrego Nowego Roku. Zdziwieni odwza-
jemniamy mu Zyczenia. Dopiero teraz do-
strzegamy jego piekna twarz, jakby juz
gdzie§ widziang - tak, przypomina nam
wizerunek Chrystusa Pantokratora z fres-
kéw cerkiewnych. Patrzac na twarze cha-
sydow, odnajdujemy w ich obliczach podo-
biefistwa do ikonograficznych przedsta-
wiefi apostolow - jest kilku Swietych
Piotréw, jest swiety Jan Ewangelista, a na-
wet Judasz. Nowy rok przyjdzie jutro, ale
juz dzisiaj niektoérzy sktadaja sobie zycze-
nia. Po kilku godzinach przebywania przy
grobie cadyka Nahmana, zaczynamy bez-
wiednie, rytmicznie kiwa¢ sie jak chasydzi,
mamy wrazenie jakby wspodlnego uczest-
nictwa w sacrum.

Ranek, pierwszy dziefi nowego roku
5759 od stworzenia $wiata. Chasydzi, ods-
wietnie ubrani na bialo, podgzaja do pro-
wizorycznie postawionej synagogi, ktora,
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o dziwo, moze pomiesci¢ 3 tysiace ludzi.
Wielu dokonuje jeszcze rytualnego obmy-
cia ciata w pobliskim jeziorze (mykwy nie s3
w stanie pomiesci¢ takiej ilosci ludzi).
Zajmujemy stanowisko nieopodal synagogi
i zaczynamy filmowa¢. W pewnym momen-
cie spora grupa zdazajacych na modlitwy
chasydéw kieruje si¢ w nasza strone,
probujac haladliwie zmusi¢ nas do opusz-
czenia tego miejsca. Szybko skladamy
sprzet i zmieniamy miejsce obserwacji.

Po potudniu zajmujemy stanowisko na
jednym ze zboczy wokél jeziora, gdzie od-
bedg sie unikalne obrzedy noworoczne
(tachlich). Coraz wiecej chasydéw przycho-
dzi nad brzeg. Modlg sie, rytmicznie po-
chylajac do przodu, a poiniej wytrzepuja
z kieszeni wierzchnich okryé niewidoczne
dla oka paprochy - to symbol pozbycia si¢
grzechéw. Po odbyciu modlitwy formujg sie
w kregi i rado$nie tancza, powoli zapadajac
w trans. Operator bierze kamere do reki
i rusza pomiedzy tanczacych. Niestety wy-
wotuje to natychmiastows reakcje. Chasy-
dzi spychajg go w nasza strong, a wicksza
ich grupa wybiega prosto na nas. Krzyczs,
wymachujg rekami, poszturchuja... Nagle,
jak spod ziemi, wyrasta mata sylwetka
Towy Ben-Zwi, ktéra staje migdzy nami
i chasydami. Oni, widzac kobiete, jeszcze
bardziej nasilajg swéj gniew, jest wérdd
nich nasz chasyd podobny do Chrystusa.
Towa spokojnym, cichym glosem, po he-
brajsku, tlumaczy chasydom, ze nie jestes-
my Zydami i surowy nakaz powstrzymania
sie od pracy w nowy rok nie obowiazuje
nas. Pytaja - to po co mieliSmy nakrycia
glowy poprzedniego dnia przy grobie Na-
hmana z Bractawia. Towa odpowiadaim: ,Z
szacunku dla waszej tradycji”. Chasydzi
powoli uspakajaja sie i odchodza. Jeden
z nich, o twarzy Chrystusa, odwraca si¢
i méwi w naszym kierunku: ,,Szana Towa!”.
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Festiwal na statku

Rosjanie zaprosili mnie na Festiwal ,, Ztoty
Witez”. Prezentowalem tam swoj film
- wpisany w Gwiazd¢ Dawida - Krzyz”,
opowiadajacy o ksiedzu Waszkinelu, kt6ry
dowiaduje sie, majgc 35 lat i bedac od
dwunastu lat kaplanem, ze jest Zydem,
uratowanym podczas wojny przez polskich,
przybranych rodzicéw. Projekcje festiwalo-
we odbywaly sie na statku, ktéry ptynat
z Kijowa do Odessy. Po obejrzeniu filmu
odbyta sie konferencja prasowa na gbrnym
pokladzie. Widzami bardzo wstrzasnat los
bohatera, ktéry w swojej osobie polaczyl
dwie wielkie tradycje monoteistyczne.
Cze$é widzéw dostrzegta w nim $wiadec-
two wiezi i kontynuacji Starego Przymierza
z Nowym. Dla innych bylo to jednak co$
zupelnie niemozliwego.

Srodowisko prawostawne odebrato film
jako jawnie heretycki. Bardzo zaatakowata
mnie jedna z rezyserek - Tatarka o imieniu
Elza, od kilku lat prawosiawna. Nie potra-
fita zrozumie¢ takiego zainteresowania ju-
daizmem przez chrzedcijanina. Ciagle po-
wtarzata, ze Chrystus zniést Stary Zakon.
Prébowalem jej cytowad stowa Chrystusa
po rosyjsku: ,nie przyszediem znies¢ Za-
kon, ale go wypelni¢”. Nie rozumiata.

W nastepnym roku znowu spotkatem
Elze na festiwalu. Chciala ze mna poroz-
mawial. Zdziwitem sie, kiedy poprosila
mnie o kasete z ubieglorocznym filmem,
ktory tak skrytykowala. Powiedziata: ,Jes-
tem prawostawna, moja cérka jest prawo-
stawna, natomiast maz i syn s3 mahometa-
nami. To dla mnie bardzo wazny film, dat
mi ulge, Ze przeciez jest jeden B6g”. Musiat
mingé rok, aby to zrozumiata. Datem jej
film. Powiedziala, ze pokaze go w swojej
telewizji na Kaukazie.
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Vedlug
péstmoderni-
stow chrzesci-
janstwo jest
bardzo podej-
rzane, ponie-
WAz wysuwda
roszczenia do
bycia syste-
mem prezen-
rze-

de o cale
czywis

Bardzo stare chinskie zyczenie pomyslnosci brzmi: ,Obys
zyt w ciekawych czasach”. Czy kto$ skladal nam takie
zyczenie, czy nie, jednak Zyjemy w bardzo ciekawych
czasach, kiedy mnéstwo interesujacych zjawisk dzieje
sie na naszych oczach. Apogeum historycznych przemian
w Swiecie, polityce, kulturze i zyciu religijnym ,wypadto”
na przetomie drugiego i trzeciego tysiaclecia chrzescijan-
stwa i - tak si¢ zlozylo - przypadio na okres naszej
miodosci. Ogladany przez nas $wiat jest réznorodny,
nieprzewidywalny, zaskakujgcy, pluralistyczny. Jednym
stowem jest pigkny, taki, jakim byl w zamysle Pana Boga
i w dniu stworzenia, gdy zamyst Stworcy zaczal sie
urzeczywistnial. Wspolczesny $wiat jest pluralistyczny.
Na szczescie upadly zlowrogie monolity, czyli totalitarne
ideologie, ktore usilowaly zaprowadzi¢ wszedzie ,jedynie
stuszny” porzadek i nakazywaty wierzy¢ tylko w,jedynie
stuszng” prawde. Nie ma juz antyhumanistycznych ideo-
logii, 2 w zamieszkalej przez nas czeéci Europy nastapil
rozkwit wolnoéci, Wsréd ludzi panuje réznorodnogé
zajmowanych postaw, wielo$¢ dokonywanych ocen i roz-
bieznos¢ wypowiadanych opinii. Powrét do wolnosci
nazywam powrotem 0 normano c.

Moi Dostojni Stuchacze na pewno juz zorientowali
si¢, iz naszkicowany przed chwilg oglad sytuacji $wiata
zostal dokonany przede wszystkim z polskiej perspekty-
wy. By¢ moze w bardzo odleglym od Polski zakatku
swiata nic wielkiego w ostatnim czasie nie wydarzyto
sie. A moze si¢ wydarzylo, tylko my o tym nie wiemy.
Jednakze kazdy myslacy cztowiek musi staraé sie zrozu-
mie¢ przede wszystkim najblizszy kontekst historyczno-
-kulturowy, w ktérym przyszto mu zy¢. Polski kontekst
historyczno-kulturowy zas jest taki, iz w ostatnich dzie-
sigcioleciach mieszkancy kraju nad Wista przezyli bardzo -
intensywne zmiany. Polskie wahadlo dziejowe zdaje sie
powoli stabilizowa¢, uspokaja sie po skrajnych wahnie-
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ciach. Mowigc: ,wahniecia”, mam na mys$li
Il wojne $wiatowa, komunizm, a takze od-
wrotnos¢ komunizmu, czyli nastepujacy
po nim w réznym natezeniu (giéwnie
deklarowany, a nie urzeczywistniony)
skrajny liberalizm ideologiczny, ekonomicz-
ny i etyczny. Dzi$ polskie wahadlo nie tkwi
wprawdzie w bezruchu, jednak jego poru-
szenia s3 w miare jednostajne i powolne.
Taka sytuacja sprzyja dokonaniu spokojnej
i intelektualnie poglebionej refleksji Po-
lakéw nad dtugo oczekiwanym darem wol-
nosci. Sadze, ze refleksja ta w duzej mierze
wypelni najblizsze lata - pierwsze lata XXI
wieku i trzeciego tysiaclecia historii chrzes-
cijafistwa. Nauka zycia w nowej ,wolnos-
ciowej” sytuacji nie jest i nie bedzie z pew-
noscig fatwa, lecz jest konieczna. Chodzi tu
o nas samych, ale chodzi takze o Kosciol
Chrystusowy, do ktérego nalezymy.
Moéwiac krotko, oblicze Kosciola w XXI
wieku w duzej mierze bedzie zalezne od
tego, w jaki sposéb bedziemy sobie radzi¢
z darem wolnosci.

Czy zastuzyliSmy, aby zy¢ w tak cieka-
wych i odpowiedzialnych czasach? Niewaz-
ne, wazne jest to, zeby przyjaé terazniej-
szo$¢ jako dar od Pana Boga i otrzymanego
daru nie zmarnowac.

Kosciot w postmodernistycz-
nym $wiecie

Czasy sg ciekawe. Niosa ze sobg okres-
lone trudnosci. Wspélczesny Swiat nie jest
tylko pluralistyczny, zaczyna by¢ réwniez
postmodernistyczny. Co to dokiadniej zna-
czy, i co czeka Koécidt w postmodernistycz-
nym $wiecie?

Jednym z czynnikéw ksztaltujgcych
umystowy klimat wspéiczesnosci jest nie-
watpliwie postmodernizm. Mozna spiera¢
sie co do istoty postmodernizmu, a takze
co do intensywnosci jego wplywu na pro-
cesy zachodzace we wspoiczesnym $wie-
cie. Méwigc ,postmodernizm”, mam na
mys$li przede wszystkim bardzo ostra kry-
tyke wymierzona przeciwko ideologicznym
projektom zapoczatkowanym w XX wieku,
ktére nie spetnily pokladanych w nich nad-
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ziei. Postmoderni$ci kreuja siebie na rzecz-
nikow prasowych elit intelektualnych,
oszukanych przez neopozytywistyczny kult
nauk szczegdtowych, demokracje, libera-
lizm, koncepcje wolnego rynku i socjalizm.
Postmodernidci glosno wyrazajg scepty-
cyzm w stosunku do jakichkolwiek sys-
temdéw obiecujacych wyjasnienie wszyst-
kiego i uzdrowienie wszystkich bolgczek
wspdlczesnodci. Przewazaja glosy méwia-
ce, ze postmodernizm nie jest pradem
niosagcym konstruktywne tezy i ze ograni-
cza sie jedynie do krytyki przeszlosci. Jest
wiec programowo kierunkiem dekompo-
nujacym i dekonstruktywnym. W. zwigzku
Z tym wyraza sie opinig, iz postmodernizm
jest okresem przejsciowym miedzy nie-
spetniong nowoczesnosdcig a jakim$ no-
wym pradem umystowym, ktérego
ksztaltdéw nie jestesmy dzi§ w stanie prze-
widzieé. Co sie narodzi w wyniku postmo-
dernistycznej krytyki? Nie wiemy. Nalezy
przypuszczaé, ze do nowego, XXI-wiecz-
nego systemu powinny wej$¢ takie ele-
menty, jak: pluralizm, réznorodno$¢ kul-
tur, religia, demokracja, a nade wszystko
cztowiek i jego odwieczne problemy egzys-
tencjalne. Trzeba odnotowal takze inne
futurologiczne prognozy, wedlug ktérych
dekonstruktywna sila postmodernizmu
okaze sie tak wielka, ze w XXI wieku
ludzko$é¢ nie zdola wypracowaé nowego
systemu, wyjasniajacego caly rzeczywis-
tosé.

Z chrzedcijaniskiego punktu widzenia
trzeba zauwazy(, ze wiele haset gloszonych
przez postmodernizm to hasla stuszne.
Punktem wyjscia postmodernizmu J.-E
Lyotarda jest zawiedzenie si¢ o$wieceniem,
rewolucja francusks, demokracja, kapitaliz-
mem i socjalizmem (J.-F. Lyotard, Kondycja
ponowoczesna, Warszawa 1997; tenze, Post-
modernizm dla dzieci, Warszawa 1998). Moz-
na znalezé¢ wiele wspdlnych elementéw
taczacych teksty J.-E Lyotarda z papieskimi
encyklikami spolecznymi Leona XIII, Jana
XXIII, Pawta VI i Jana Pawla II. Refleksja
wielu wybitnych intelektualistéw chrzedci-
janskich takze zbiega si¢ z ostrg postmo-
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dernistyczng krytyka ,modernistycznego”
$wiata. Ponadto postmodernizm wyrazZnie
kieruje pod adresem wspdlczesnych ,rzad-
cow dusz” (politykdw, naukowcdw, autory-
tetéw spolecznych) pytanie o fundamental-
ne uzasadnienia stawianych przez nich tez
i programéw. Poszukiwanie fundamentéw
i podstawowych uzasadnier jest naczelnym
wymogiem intelektu, niezwykle cenionym
przez chrzescijanstwo. Tak wiec w kilku
istotnych kwestiach chrzescijanstwo i po-
stmodernizm méwia jednym glosem.

Roéznica zdan wystepuje jednak wow-
czas, gdy postmodernizm kieruje krytyczny
wzrok w strone chrzescijafistwa i Kosciotla.
Wedlug postmodernistéw chrzescijanstwo
jest bardzo podejrzane, poniewaz wysuwa
roszczenia do bycia systemem prezentujg-
cym prawde o calej rzeczywistosci. Chrzes-
cijanstwo - w opinii postmodernistow -
chce by¢ narracja, nawet meganarracjs,
a kazde ,calosciowe opowiadanie” jest
z gory podejrzane. Dlatego postmodernisci
sa wzgledem chrzedcijanstwa podejrzliwi
1 sceptyczni. Wielu z nich opowiada sie za
tym, aby gloszenie chrzedcijanskiego ore-
dzia zamkng¢ w obrebie muréw kosciotéw.
Kto zechce, wejdzie do kosciola i postucha.
W kwestii udzialu Kosciota (przez duze
»K”) w zyciu publicznym postmodernisci
zajmujg zdecydowanie negatywne stanowi-
sko, ostrzegajac, iz spoteczne przyzwolenie
na takg dziatalnos¢ szeroko otworzy religij-
nej ideologii drzwi do zycia publicznego.
Miejsce Kosciola zostaje zatem odgdrnie
zawezone do prywatnosci obywateli.

Dla chrzescijatistwa konfrontacja z po-
stmodernizmem jest sytuacja, w ktdrej ko-
rzysci plynace dla Kosciota raczej goéruja
nad negatywami. Wprawdzie z postulatem
»odpublicznienia” i , sprywatyzowania” re-
ligii chrzescijafiskiej nie mozna sie zgodzi¢
(i nierzadko trudno z nim walczy(), jednak
postmodernizm od razu nie wyklucza
chrzescijanstwa, jak czynily to w niedawne;j
przesziosci totalitarne ideologie. Pomimo
programowej nieufnosci do kazdego spdj-
nego systemu, postmodernizm nie traktuje
chrzedcijatistwa jako najwigkszego wroga

ideologicznego. Postmodernizm domaga
si¢ od chrzeScijanstwa wyraznego wylegi-
tymowania sie racjami, otwarcie pyta Kos-
ciot o argumenty za jego prawdziwoscia.
Ma prawo zada¢ takie pytania, a Kosciét
w XXI wieku bedzie miat okazje do prezen-
towania argumentéw oraz do dawania
$wiadectwa prawdzie, ktorg zna i w ktéra
wierzy.

Paradygmat sytuacji Ko$ciota w postmo-
dernistycznym $wiecie mozna poréwnaé do
relacji miedzyludzkich w spoleczeristwie
amerykanskim. Ludzie stanowiacy je méwia
sobie ,na ty”, na ogdl podchodzg do siebie
bez podejrzliwosdci, uprzedzen, etykietek. In-
ny sposéb zwracania sie do siebie, akcen-
tujacy zachwianie réwnowaznosci part-
neréw, jest draznigcy. Wydaje sie, iZ post-
modernizm podobnie podchodzi do Kos-
ciola. Méwi mu ,na ty”, nie godzac sie na
jakgkolwiek czolobitnosé¢ wobec Kosciota.
Niejednokrotnie owo ,ty” skierowane pod
adresem Kosciola jest zawadiackie i lekce-
wazjce, jednakze Kosciél powinien przyjaé
taka sytuacje za dobrg monete. Lepiej mie¢
bowiem do czynienia z partnerem bez kom-
plekséw niz z pelnym komplekséw stucha-
czem, udajacym postusznego stuge.

Kosciol wobec mlodziezy w
postmodernistycznym $wiecie
Zanim postaram sie odpowiedzie¢ na
postawiony w tym punkcie wystapienia
problem, zwréce uwage na to, jak dzi$
mtodzi ludzie w Polsce postrzegaja samych
siebie. Wedlug badann CBOS-u, przeprowa-
dzonych w 1992 r., 33% mlodego pokolenia
przyznato sig, ze zalicza siebie do straco-
nego pokolenia i nie widzi dla siebie ko-
rzystnych  perspektyw na  przysziosé.
Wszystko ze wzgledu na okres gwattow-
nych przemian w Polsce po 1989 roku.
Zdaniem tej grupy pesymistéw padng oni
ofiarg polskiej transformacji ustrojowe;
i ekonomicznej, ktéra pochtonie czas prze-
znaczony ich pokoleniu na sukces i nic nie
zyskajg. Ewentualne zyski z reform beds
mogly odczu¢ dopiero nastepne pokolenia.
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Z ankietowych badah mozna wyczytaé
inne problemy nurtujgce polska (z pewnos-
cig nie tylko polska) mlodziez, z ktérych na
czoto wybija sie lek o przyszlo$é oraz nie-
rozstrzygni¢te pytanie o sens zycia. Ponad-
to ankiety wéréd miodziezy ukazujg naj-
wazniejsze jej pragnienia i dazenia: cheé
robienia kariery zawodowej i spolecznej,
prowadzenie ustabilizowanego zycia (ro-
dzina, praca, hobby, pieniadze, przyjemnos-
ci, rozrywka). Znamiennym faktem odno-
towywanym przez socjologéw jest naras-
tajacy lek przed zagrozeniem przestepczos-
cia, sprowadzajacy sie do obawy, ze czlo-
wiek (lub najblizsze mu osoby) fatwo moze
si¢ sta¢ ofiara czyjejs przestgpczej agresji.
Mialem - niestety - okazje przekonaé sig
o zasadnosci obaw miodych ludzi, gdyz
spotkalem studentéw lubelskich uczelni,
ktorzy byli ofiarami chuliganskich napadéw
i pobi¢. Tego typu nieprzyjemne do$wiad-
czenia i zagrozenie nimi przekiada si¢ na
stosunek miodych ludzi do problemu kary
$mierci. Od kilku lat prowadze wykiady
z etyki dla studentéw Akademii Rolnicze]
w Lublinie. Z kazdg grupa stuchaczy dys-
kutuje na temat uzasadnienia i celowosci
kary $mierci w systemie penitencjarnym.
W celu uzyskania ich prawdziwych opinii,
przeprowadzam anonimowsg ankiete. Trzy
lata temu liczebnie zdecydowanie prze-
wazala grupa przeciwnikéw kary $mietci
(jej zwolennicy stanowili niewielki pro-
cent, ponadto byli zakrzykiwani przez
wiekszo$¢ przeciwng ich stanowisky,
w zwigzku z tym podejrzewam, ze zwolen-
nikéw kary $mierci mogto by¢ wigcej niz si¢
zadeklarowato, lecz braklo im odwagi).
Obecnie, w roku akademickim 1999/2000,
sytuacja wyglada tak, iz przewazaja zwo-
lennicy kary $mierci, jej przeciwnicy s3
w mniejszo$ci, stosunkowo duza jest grupa
0s6b niezdecydowanych.

Biorgc pod uwage sytuacje mlodziezy
w postmodernistycznym $wiecie odnoszg
wrazenie, iz Koéciél w zbyt malym jeszcze
stopniu méwi do mlodziezy o ich auten-
tycznych problemach i w ich jezyku. Za
malo jest punktéw stycznych z obrazem
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$wiata, ktéry posiadajg miodzi ludzie.
Czesto dzieje sie tak, ze ludzie przema-
wiajagcy w imieniu KoSciola ,majg przed
soby” miodziez, tyle tylko, ze sprzed kilku-
nastu lat. Jesli idzie o jezyk, to rzecz jasna
nie chodzi o postugiwanie si¢ zargonem
wspolczesnej mlodziezy, lecz o pryncypia
moéwienia, ktére powinny w wiekszym
stopniu niz dotychczas obejmowaé nasta-
wienie dialogiczne i partnerskie. Wcigz za
czesto moéwi sie do miodych ludzi ,z gory”,
czego efektem jest brak porozumienia.
Podstawg moéwienia o chrzedcijanstwie
w imieniu Kosciola musi by¢ dokiadne
wstuchanie si¢ w to, co wypowiada sama
mtodziez o Kosciele, $wiecie 1 o sobie.
W wyniku takiego wstuchania mozna do-
wiedzieé sig czym jest spowodowana w pol-
skich warunkach postawa lekkiej kontesta-
¢ji Kosciola, jakie punkty jego nauczania
budzg wérdéd mlodziezy najwieksze watpli-
wosci oraz co niejednokrotnie powstrzy-
muje miodych ludzi przed catkowits iden-
tyfikacig z Kosciotem.

Moze sie myle, lecz chrzescijanstwo
prezentowane wspélczesnej polskiej mio-
dziezy moze kojarzy¢ sie ze skostnieniem,
z reliktem przesziodci, ktdry trzeba w imie
spolecznych racji kultywowaé. Tymczasem
chrzedcijatistwo nie jest religia statyczna,
lecz dynamiczna i ,niedomknietg”. ,Domy-
ka” jg czlowiek swoja ~ zawsze posiadajaca
niepowtarzalne, indywidualne rysy - wiarg
w Jezusa Chrystusa oraz osobistymi wybo-
rami i decyzjami moralnymi. Chrzescijan-
stwo nie moze zosta¢ utozsamione z kate-
chizmows doktryng, ktérej trzeba sie na-
uczy¢ i przyja¢ punkt po punkcie. Za mato
mowi sie dzis w imieniu Kosciota o najcen-
niejszych skarbach chrzedcijanstwa: wol-
no$ci, mitosci i nadziei, ktdre przeciez legly
u podstaw demokracji spolecznej. Za mato
tez jest otwarto$ci na egzystencjalne troski
i problemy czlowieka: zlo, cierpienie,
$mier¢, lek przed starodcig. Jakbysmy sie
tego ball. Jakby$my si¢ bali zadawal,
w imieniu ludzko$ci, trudne pytania Panu
Bogu. Pytania w rodzaju: dlaczego cierpie-
nie i $mieré? jaki sens majg trudne dos-
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wiadczenia cierpienia i $mierci i jak sie
z nich wyzwoli¢? Nie wolno zapominaé, iz
te ,mocne” doswiadczenia egzystencjalne
s3 ,miejscami” (loci) chrzescijatiskiej wiary,
teologii, w tym i eklezjologii.

Nie mozna przy tym poming¢ Zrédet
chrzescijaniskiej nadziei, ktéra »tlumaczy”,
iz wspélczesny $wiat jest dobry, pochodzi
przeciez od Pana Boga. W tym $wiecie jest
konkretne miejsce dla kazdego cztowieka,
w ktérym catkowicie mozna sie zrealizowaé
1 ,wygrac” swoje zycie. Sadze, iz wiadnie to
mial na uwadze Ksiadz profesor Jézef Tis-
chner, gdy na pytanie autoréw ksigzki Dzieci
Soboru zadajq pytania ,Jaki bedzie $wiat
w XXI wieku?”, odpowiedzial: ,Mysle, ze
bedzie to wiek sporu o technike, o granice
techniki, o sens techniki, Wrézytbym od-
wrbt od techniki i powr6t do do$wiadczen
najprostszych. Przyjmijmy, ze symbolem
nowego wieku jest chiopak z Podhala
konczacy studia w Krakowie. Wyjezdza na
studia do Ameryki. PéZniej wraca na wies,
skad pochodzi. Robi to, czego sie nauczyl,
ale kiedy bierze $lub, to po géralsku. Wcho-
dzi w kulture ziemi, z ktorej wyrdst. Wraca
do swojego $wiata. Powr6t do prostych
do$wiadczen. Mysle, ze czlowiek diugo
bez tego nie wytrzyma. Bo czlowiek jest
stworzony do bycia na wietrze, w wodzie,
na zimnie [...]” (Dzieci Soboru zadajg pyta-
nia. Rozmowy o Soborze Watykanskim II, red.
Z. Nosowski, Warszawa 1996, s. 389).

Rozmawiajacy z J. Tischnerem nie dajg
jednak za wygrana i zadajg mu kolejne
pytanie: ,Jan Pawel II zapowiada nowg
wiosng chrzedcijanstwa w XXI wieku. Waha
sie jednak, gdy w ksigzce Przekroczyl prég
nadziei méwi: «$wiat zdaje sie odchodzié od
Ewangelii, albo tez jeszcze do niej nie
doszedl». Ksigdz chyba sklania sie ku tej
drugiej hipotezie”. Pada interesujaca odpo-
wiedZ: ,Swiat jak $wiat — pot biedy. Mnie
bardziej interesuje Kosciét. Sukces Kos-
ciola jest w Ewangelii. Jezeli Koscidt bedzie
glosit zl3 nowing zamiast Dobrej Nowiny,
to kto go bedzie stuchat? Ztych nowin jest
bardzo duzo [...]” (Dzieci Soboru..., s. 389-
390).

Jaka jest ,tajemnica sukcesu”
Kosciola?

Podjeta w niniejszym przedtozeniu
kwestia: jaki bedzie Kosciét w XXI wieku?
prowokuje mysl glebsza, te mianowicie, iz
Kodciot Chrystusowy posiada niezwykly
zdolno$¢ adaptacji do rdéznych warunkéw
historyczno-spoleczno-kulturowych.

Wszystko wskazuje na to, ze Kosciol
zadomowi si¢ takze w postmodernistycz-
nym $wiecie. Wypada zastanowi¢ sie nad
przyczynami ponadhistorycznej ,tajemnicy
sukcesu” Kosciota. Przewodnikiem intelek-
tualnego poglebienia tego zagadnienia
niech bedzie Ren Latourelle - katolicki
teolog z Kanady. Jego zdaniem ,tajemnica
sukcesu” Kosciola tkwi w tym, iz w jego
glebi znajduje sie niezwykla, wrecz para-
doksalna, umiejetno$¢ godzenia napigé
miedzy , rozdzierajacymi” Koscidt przeciw-
stawnymi tendencjami. Chrzedcijanstwo
posiada zdolno$¢ zachowywania ,ztotego
srodka” i nigdy nie ulegato skrajnym, jed-
nostronnym rozwigzaniom. Kanadyjski
teolog wymienit trzy podstawowe napiecia,
do kt6érych pozwole sobie dodaé nowy
element.

Wedtug R. Latourelle’a w chrzeécijan-
stwie od poczatku jego dziejéw istniato
napiecie miedzy dwiema skrajnymi droga-
mi: miedzy catkowitym wejsciem Ko$ciota
w Swiat a ucieczkg od niego. Kosciét jednak
nie moze uciec od $wiata, poniewaz utra-
citby w ten sposéb swojg tozsamosé, nie
moze tez ujednolici¢ sie ze $wiatem, bo
zginie. Zasada ,zfotego $rodka”, kt6rg Kos-
ciét zachowywat w ciggu wiekéw, obejmo-
wala wiele postaw, strategii, a takze wiele
chwilowych upadkéw, z ktérych trzeba byto
wracac ,na krawedz”, oznaczajgcg wlasciwe
miejsce Kosciola w $wiecie.

Drugim paradoksem tkwigcym w chrze$-
cijafistwie jest umiejetne godzenie jednoéci
i réznorodnosci. W. dziejach chrzedcijan-
stwa silnie akcentowano jednos¢, rownie
mocno doceniano bogactwo réznorodnosci.
Réwniez we wspdtczesnym swiecie Kodciot
nie moze domaga¢ sie ujednolicania na site,
nie powinien tez ulega¢ nieuzasadnionemu
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pomnazaniu wiasnej réznorodnosci. Z tego
powodu - zdaniem kanadyjskiego teologa,
przypominajacego ekumeniczng my$l Sobo-
ru Watykanskiego II - nalezy trzymad si¢
§cisle zasady: jedno$¢ w rdéznorodnosci
i réznorodno$¢ w jednosci.

Trzecim paradoksem, stanowigcym is-
tote chrzedcijafistwa, jest napiecie miedzy
grzechem a $wieto$cig w Kosciele. Koscidl
Chrystusowy jest rzeczywistodcig $wiety
i uswiecajacg; $rodki uswiecenia czlowieka
w Kosciele nigdy nie tracg swojej mocy.
Jednakze corki i synowie Kosciola sa
grzesznikami, dazacymi do $wietosci. Za-
sadniczym celem religii chrzescijaniskiej
jest wyzwolenie czlowieka od czego$ kon-
kretnego do czego$ konkretnego, w wymia-
rze indywidualnym i spolecznym. Takie
otwarcie na grzesznikéw, polaczone z jasno
zarysowanym celem u$wiecenia czlowieka,
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dawat i daje Ko$ciotowi wewnetrzng i zew-
netrzng dynamike. Jest istotnym elemen-
tem ,tajemnicy sukcesu” Kosciota.

W mojej opinii wymienione przez R.
Latourelle’a trzy paradoksy Kosciola mozna
sprowadzi¢ do jednego ogélnego paradok-
su, wyznaczajacego istote KoSciota. Jest
nim napiecie miedzy ,zanurzeniem w by-
cie”, czasowosci, codziennosci a nieustan-
nie obecng perspektywg ,wynurzenia
z ziemskiego bytu”. Takie napiecie zawsze
towarzyszylo chrzedcijanstwu, lecz dzigki
wspolczesnej mysli filozoficznej i teologicz-
nej zostalo wyraznie uzmyslowione i na-
zwane. Sadze, iz niemaly udzial w tym maja
pomystodawcy i autorzy prezentowanego
tu Kalendarza Ekumenicznego, ktorego gloéw-
nym celem - jak sie domyslam - jest pomédc
ludziom dochodzi¢ do wiecznosci kazdego
dnia.
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W latach 60. chodzitem do szkoly podstawowej. Nie
wiem jak jest teraz, ale 30 lat temu na lekcjach religii
w salce przy kosciele karmelitow w Lublinie przypowies¢
z Ksiegi Rodzaju o wiezy Babel przedstawiano jako
historie o pysze czlowieka. (Mozliwo$¢ katechezy w szko-
QtWﬁrtY N4 le powrdcita w Polsce dopiero dziesie¢ lat temu, ale
WSZYStkie opinie nadal s3 podzielone, czy Kosciét katolicki rzeczy-

. . wiscie dzigki temu jest bardziej obecny wéréd mtodziezy;
SWlCItOObI’GZY, natomiast ucichly dyskusje medialne dotyczgce zasadnos-
inac zejf ci tej operacji, za$ kasandryczne przepowiednie, ze Polska

. stanie si¢ krajem wyznaniowym, czyms$ na ksztalt kato-

ale bylby lickiego ,Iranu” w Europie Srodkowej, okazaly sie bez-

Kosciolem podstawne.)
Babel to inaczej Babilon. Po hebrajsku babel znaczy

POWSZ@ChnYm- ‘Brama Boga’. W Genesis (Rdz 11, 9) wystepuje zna-
¥ mienna gra stéw: babel - ‘Brama Boga’ i balal - ‘zmie-
sza¢’'. Zadufani we wiasne sity ludzie Babilonu postano-
wili zbudowa¢ wieze do bram nieba. Jak sie ta historia
skoficzyta, dobrze wiemy: Bog skarcit pysznych ludzi,
pomieszal im jezyki, nie potrafili sie dogadaé i nie ukon-
czyli swojego dziefa. Ludzka pycha zostata ukarana.

Od 10 lat jestem dziennikarzem i zapewne przesig-
klem mocno nawykami tego zawodu, dobrymi i ztymi.
Stad nieco prowokacyjny tytul tego tekstu. Nie jest
jednak tak, ze bronie tu tezy, w ktorg nie wierze i ktérg
formutuje tylko ,,pod czytelnika”, zeby byto oryginalniej
i ciekawiej. Moim zdaniem to naprawde dobrze, ze
istnieje prawdziwa wieza Babel wéréd Ludu Bozego,
okreslanego mianem Ko$ciota.

Pomieszanie §wiatoobrazéw
Oczywiscie, istnienie tej wiezy Babel stawia przed oczy-
ma przede wszystkim rzeczy niedobre. To nie podlega

' H. Langkammer, Stownik biblijny, Katowice 1984, s. 28.
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dyskusji. Ludzie, nawet z tego samego
kregu kulturowego, o podobnym wyksztal-
ceniu i dodwiadczeniach zyciowych, z tego
samego pokolenia maja ogromne klopoty
z porozumieniem si¢. Z wyjatkiem przy-
padkéw patologicznych, zreszts wcale nie-
rzadkich (np. cynicznej gry politycznej albo
walki o rzad dusz) - brak porozumienia nie
wynika ze ztej woli czlowieka. Sadze, ze
w znacznym stopniu to kwestia wrodzonej
yulomnosci”, organicznej niezdolnodci do
zobaczenia problemu takim, jakim widzi go
inny cztowiek.

Pierwszym krokiem do porozumienia
si¢ jest proba zrozumienia nie tyle racji
partnera, oponenta, przeciwnika, roz-
moéwcy (nieistotne tutaj, jakiego terminu
bedziemy uzywaé - w tym mini-wykladzie
nie idzie o polityczng poprawno$¢ ani sub-
telne analizowanie pojet), co przyznanie
mu prawa do takiego wiasnie, a nie innego
myslenia (znowu: pomijam przypadki pa-
tologiczne).

Odrebna kwestig jest kwestia nieufnos-
ci i klasyfikacji (,,zaszufladkowania”) ludzi
a priori do jakiej$ grupy na podstawie np.
gustoéw czytelniczych albo preferencji poli-
tycznych. Kazdy, kto uczestniczy w zyciu
publicznym, nawet na bardzo lokalng skale
wie, ze wystarczy byc np. zwolennikiem
PSL, a juz zosta]e sie¢ przypisanym do
pewnej formacji nie tyle nawet politycznej,
co Swiatopogladowej, a w przypadku PSL,
co jeszcze gorsze, intelektualnej. Wystarczy
by¢ stuchaczem ,Radia Maryja” i juz wia-
domo, kto zacz i z kim mamy przyjemno$¢é.
To samo dotyczy sympatykéw innych partii
i odbiorcéw innych mediéw, takze , Gazety
Wyborczej”.

Zatozmy jednak, ze tego typu apriorycz-
nych czynnikéw nie ma, do dyskusji siada-
my bez uprzedzen i przed-sadéw (to co
innego niz przesad). O ile temat dysputy
jest nieblahy, juz po krotkiej wymianie
zdan okazuje sie, ze widzenie $wiata przez
rozméwcow czesto znacznie sie rdzni. I na-
wet je$li dojdg do porozumienia w kwes-
tiach, co to jest lewica, co prawica, co
rozumiejg przez liberalizm itd. — nie sg
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w stanie zobaczy¢ $wiata takim, jakim
widzi go ich partner.

Swiatoobraz (to tlumaczenie niemiec-
kiego terminu Weltbild) —jest suma tego, co
wrodzone i co nabyte w czasie ludzkiego
zycia. W ontogenezie $wiatoobraz moze sie
zmienia¢ tylko w zakresie nabytym Nie
wiadomo, jak duzy to zakres®. Pesymisci
uwazajq, ze bardzo niewielki, Ale chrzesci-
janie pono¢ 53 optymstM1 Swiatoobraz to
zupelnie co innego niz $wiatopoglad, nie
wolno miesza¢ tych dwoéch pojeé. Teore-
tycznie jest mozliwe, ze w $wiatoobrazie
jednego czlowieka realizuje sie np. $wiato-
poglad teistyczny albo materialistyczny,
w zaleznodci od czynnikéw kulturowych
(lektur, srodowiska, mody intelektualne;,
spotkan itp.). Wbrew spotykanym czasami
opiniom uwazam, ze Ko$ciél nie powinien
by¢ a nawet nie moze by¢ otwarty na
wszystkie $wiatopoglady. (Czy np. $wiato-
poglad z elementami antysemickimi jest
w ogéle mozliwy do tolerowania?)

Ko$ciél musi by¢ natomiast otwarty na
wszystkie $wiatoobrazy, inaczej nie bylby
Kosciotem powszechnym. Swiatoobraz tyl-
ko czesciowo zalezy od naszej woli, tylko
czesciowo mozemy go modyfikowac — dzie-
ki kulturze i dzieki kontaktom z ludzmi,
ktérzy majg inny od naszego $wiatoobraz.
Ten otwarty Ko$cidt musi by¢ - z definicji -
otwarty tez dla tych, ktérzy s3 ,,zamknigci”,
maja inny, od ,otwartego” $wiatoobraz.
(Jak w paradoksie: co ma zrobi¢ demokracja
z wrogami demokracji?; teoretyczny para-
doks zrealizowat si¢ ostatnio w ekstracywi-
lizowanej, zdawaloby si¢, Austrii ~ i nie ma
na to madrych; nawet zdarzajg si¢ glosy
oburzenia, ze Ko$ciél nie wypowie si¢ w tej
sprawie.)

Dla naszych celow umownie nazywam
$wiatoobrazem otwartym takie widzenie
$wiata, ktdre zaklada, ze sg sprawy o wadze
zasadniczej, ktorych do konca, na mocy
prawa panstwowego, administracyjnej de-
cyzji ani przymusem nie da si¢ ani narzucic,

2 Por. np. K. Lorenz, Odwrotna strona zwierciadia,
ttum. K. Wolicki, Warszawa 1977.
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ani uzasadni¢. Natomiast mozna oczywis-
cie o nich dyskutowa¢ i szukad coraz lep-
szych rozwigzan (ze $wiadomoscia, ze nie
s3 idealne i jedynie mozliwe).

W Polsce przyjelo sie méwié o katoli-
kach otwartych i zamknietych. Mimo ze
wielu ten podziat krytgkuje, ja zasadniczo
uwazam go za stuszny”. Klopot w tym, ze
to, do jakiej grupy katolikéw nalezymy
(szerzej: jakimi jesteSmy ludZmi), zalezy
od naszego aparatu $wiatoobrazu (Weltbild-
apparat), czyli zarbwno od genetycznie
okredlonych mozliwoéci naszej percepcj
swiata, jak i np. statusu materialnego, $ro-
dowiska rodzinnego i zawodowego. Sadze,
ze $wiatoobrazy roéznych ludzi sg w znacz-
nym stopniu nieprzekladalne. Podobnie,
jak do pewnego stopnia nieprzekiadalne sa
rozne jezyki. Jesli kto$ naprawde chce po-
znaé twérczos¢ Tomasza Manna albo Szek-
spira, musi czytaé ich dzieta w wersji ory-
ginalnej. Z tym trzeba sie pogodzi¢, a nie
walczyé. Rzecz jasna, powinniémy dysku-
towa¢ i kléci¢ sie o to, kim byl Pinochet.
Ale z racji, ze zupelnie odmienne opinie na
ten temat majg np. Adam Michnik (,Gazeta
Wyborcza”) i Tomasz Wolek (,,Zycie”) wy-
nika przede wszystkim to, ze §wiatoobrazy
Michnika i Wotka w tej kwestii (i wielu
innych) réznig sie. A przeciez obaj nalezg
do tych, ktérych okre§lam mianem ludzi
$wiatoobrazu otwartego. Tego typu $wia-
toobrazowe réznice nie stanowig dla Kos-
ciola (a szerzej: dla $wiata) znaczacego
problemu. Oczywiscie, mozna (i nalezy)
kloci¢ sie i dyskutowal, ktére ,widzenie
swiata” jest wiasciwsze (wbrew modnym
gdzieniegdzie opiniom o pelnej réwnosci
wszelkich pogladéw wolno wartosciowad
poglady i style zycia)®,

Prawdziwym problemem jest to, jak
majg zgodnie wspdlzy¢ ludzie o diametral-
nie réznych aparatach $wiatoobrazu?

?Por. np. J. Gowin, Koscist w czasach wolnosci,
1989-1999, Krakéw 1999, s. 335 nn.

* Por. np. L. Kolakowski, Normy-nakazy i normy-
twierdzenia, [w:] tegoz, Moje stuszne poglgdy na wszystko,
Krakéw 1999, s. 116 nn.

Z punktu widzenia ludzi $wiatoobrazu ,ot-
wartego”, problem z ludZmi ,zamkniety-
mi” jest nieco podobny jak z czytelnikami
tzw. dobrych brukowcéw. ,,Dobry bruko-
wiec” to moja wiasna kategoria (przyznaje,
ze mato logiczna, ale uzyteczna). Otdz tego
typu gazeta chroni wielu ludzi przed wtér-
nym analfabetyzmem, podaje pewne przy-
datne informacje (np. o zgubnych skutkach
palenia, tragediach na drogach spowodo-
wanych po pijanemu itd.). ,,Dobry bruko-
wiec” przekazuje w innej formie cze$¢ tego,
co ambitniejsze media. Redaktorzy bru-
kowcow wecale nie s3 malo inteligentni,
czesto s znacznie lepszymi fachowcami
niz redaktorzy pism powaznych.

(Na marginesie watku medialnego po-
jawia sie pytanie: czy pisanie <redagowa-
nie> w brukowcu jest manipulacjg, pole-
gajaca na tym, ze ,wiedzacy”, ,madrzejsi”
podajg co$ ,glupszym”, ,bardziej prymi-
tywnym”? Bardzo chetnie rzucamy oskar-
zenia przeciw dziennikarzom czy publicys-
tom, ze manipulujg. Czy w takim razie nie
manipuluja te §rodowiska koscielne, ktére
»ZNizaja” si¢ do $wiatoobrazu Zle wyksztal-
conego, niekoniecznie inteligentnego czio-
wieka? Ostatecznie nawet abp Jozef: Zycin-
ski, uznawany powszechnie za wybitng
postat nie tylko polskiego Koéciotla <w
pazdzierniku sekretarzowat Synodowi Bis-
kupéw Europy> nie zawsze méwi o post-
modernizmie, o relacjach pomiedzy wiara
1 nauka, o twierdzeniach limitacyjnych.
Trzeba wiedzie¢ gdzie, do kogo, w jakim
celu sie moéwi.

Z drugiej strony, przy tak pojmowanych
sprawach mozemy narazi¢ sie na zarzut,
wecale nie tak bardzo bezpodstawny, relaty-
wizmu.)

Pomieszanie jezykéw, a raczej pomie-
szanie $wiatoobrazéw poszczegdlnych lu-
dzi - to zte, widoczne gotym okiem kon-
sekwencje budowania wiezy Babel.

Pozyteczna wieza Babel

Na szczescie nie ma tego zlego, co by na
dobre nie wyszlo. Pozytki plyngce z wiezy
Babel sa ogromne i widze je nastepujaco:
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1. Réznorodno$¢, a co wiecej, nawet
nieprzekladalno$¢ poszczegélnych s$wia-
toobrazéw, poszerza mdj $wiat; dostrze-
gam, ze inni ludzie mysla inaczej i ze maja
jakies podstawy, by mysle¢ inaczej. Nie
wszyscy inaczej myslacy sa przeciez idiota-
mi (wyzej wykluczylem juz cynicznych ma-
nipulatoréw).

2. Swiadomo$¢ tych réznic kaze porzu-
ci¢ pewno$¢, ze nasz wlasny punkt widze-
nia jest jedynym z mozliwych. On jest po
prostu jednostronny.

Konrad Lorenz, wybitny austriacki eto-
log, laureat Nagrody Nobla z medycyny,
méwil o zaletach poznawczej metody ,wza-
jemnie o$wietlajacych sie danych”. W po-
znawaniu $wiata nie nalezy odrzucaé od-
miennych $wiatoobrazéw. To tak, jakby$my
odrzucali jako zupelnie nam zbedng fizyke
kwantowsa, bo nam dla zrozumienia §wiata
wystarcza np. biologia molekularna. A fizy-
ka kwantéw i biologia molekularna s
praktycznie nieprzekladalnymi dziedzina-
mi jednej nauki.

Obecnos¢ réznych $wiatoobrazéw kaze
nam tez nieustannie wraca¢ do rozwazania
tych samych probleméw, ale nie jest to
bezcelowe krecenie sie w kotko. Powraca-
my do tych probleméw na innym (zwykle
wyzszym) poziomie poznawczym. Lorenz
i Gerhard Vollmer méwig w takim przy-
padku o poznawczej spirali, a nie o btednym
kole®.

Unikanie metody wzajemnie o$wiet-
lajacych sie danych i konstytutywnych
réznic $wiatoobrazowych moze wpedzic
nas w sytuacje poznawcza ,Marsjan”,
ktorzy wiedze o Ziemi czerpig tylko z jed-
nego brukowego czasopisma albo jakiego$
jednego, niezbyt wysokich lotéw, kanalu
telewizyjnego. Gdyby zapytaé takiego Mar-
sjanina, czym jest samolot, odpowie, ze
latajaca maszyna, ktéra sie rozbija.

® G. Vollmer, Was konnen wir wissen?, cz. 1, Stutt-
gart 1985, s. 65, podobnie W.V.O. Quine, Granice wie-
dzy i inne eseje filozoficzne, ttum. B. Stanosz, Warszawa
1986.
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3. Daja szanse bycia pelniejszym czlo-
wiekiem. (Chrzescijaninowi, by¢ moze, da-
je szanse okazania swej Milo$ci wzgledem
innego czlowieka, cho¢ ja osobiscie tej
kategorii nie lubie. Jakie to trudne, pisze
np. ks. Jozef Tischner: ,Jak to dobrze, Ze nie
musze przekazywaé znaku pokoju tym
wszystkim komuchom i kandydatom na
postéw z Bozej taski”®).

4. Nie pozwalaja intelektualnie zgnus-
nie¢. Musze ciagle myéle¢, jak sie w tym
gaszczu nieprzektadalnych $wiatoobrazéw
zorientowac i znalez¢. Aby nie popasé w ja-
kis eklektyczny, sztucznie wszystko taczacy
$wiatoobraz, rzeczywiscie niebezpiecznie
bliski relatywizmowi.

Innym pozytkiem, ktéry dla mnie jest
wazny, ale ma wylacznie subiektywny cha-
rakter, jest to, ze $wiat bylby potwornie
nudny, gdyby wszyscy byli tak dialogiczni
jak Stawomir Zurek. Trudno wyobrazi¢ so-
bie $wiat bez grzechu, bez skandalistéw,
albo bez zta. Niepotrzebni wowczas byliby
kaznodzieje, lekarze, moralisci na kated-
rach uniwersyteckich i w opiniotwérczych
mediach, sedziowie, prokuratorzyi adwoka-
ci, niepotrzebne bylyby takie spotkania jak
to w Laskach.

Catkiem powaznie: zagrozenia stwarza-
ne przez wieze Babel, czyli nieprzekladal-
no$¢ $wiatoobrazdw, istniejg realnie i nie
mozna ich zbyé zarcikami. Swiadomosé
tego rodzi ponownie zapotrzebowanie na
autorytety. Dla wielu ludzi, takze nie-
wierzacych, autorytetem jest papiez. Inni
majg szczescie spotykac jakas wybitna po-
sta¢ w swoim otoczeniu. Uznanie i korzys-
tanie z madroéci autorytetu jest wazne, aby
pycha nie zgubita nas, jak budujacych wieze
do nieba bram mieszkancéw Babilonu. Jesli
jesteémy otwarci (obojetne czy w Kosciele
czy poza Kosciolem), nawet jesli nie rozu-
miemy jakiego$ pogladu albo sie buntuje-
my, powinni$my sobie zadawa¢ pytanie: jak
czlowiek tak rozumny moze tak mysled,
w sposéb dla nas (w pierwszym przynajm-

6 1. Tischner, Ksigdz na manowcach, Krakéw 1999,
s. 23.
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niej momencie) nie do przyjecia? Odrzuca-
nie autorytetéw nie $wiadczy bynajmniej
0 niezaleznodci, lecz o pysze i braku roz-
sgdku (tym bardziej, ze moralny i intelek-
tualny autorytet fatwo odrzucié, bo to nic
nie kosztuje; gdy jeste$my powaznie cho-
rzy, idziemy jednak do lekarza - juz nie
jesteSmy tacy niezalezni).

Z autorytetami wigze sie kluczowy,
moim zdaniem, problem mozliwosci zmia-
ny (do pewnego stopnia, w czesci kulturo-
wej) wlasnego $wiatoobrazu. Swiatoobraz
czlowieka mozna poréwnac do paradygma-
tu w nauce. Paradygmaty to, wedtug Tho-
masa Kuhna, pewne wzorce pracy bada-
wczej, zawierajace zbidr zalozen pojecio-
wych, metodologicznych i metafizycznych.
Zmiana paradygmatu moze sie odbywal
tylko na drodze rewolucji naukowe;j’. Nasz
$wiatoobraz to tez zbidr zalozen pojecio-
wych (nie tylko w réznych kulturach s one
inne, ale nawet wérdd ludzi zyjacych w tym
samym spoleczefistwie), metodologicznych
i metafizycznych. Zaréwno w nauce, jak
i w $wiatoobrazie praktycznie prawie do-
wolnie dlugo mozna broni¢ kazdego sen-
sownego (a nawet jawnie nie-absurdalne-
go) paradygmatu. Tzw. teza Duhema-Qui-
ne’a glosi, ze poprzez dodatkowe zatozenia,
drobne modyfikacje, korekty itp. mozna
broni¢ dowolnie dilugo solidnej teorii.
(Quine: , Kazde zdanie moze obowigzywacé
niezaleznie od doswiadczenia, o ile doko-
namy dostatecznie daleko idacego przysto-
sowania reszty systemu”®.) Tak samo do-
wolnie dlugo mozna broni¢ tezy, ze UE nas
wynarodowi i sprzeda zachodnim kapitalis-
tom, jak tej, ze gdy wstapimy do UE, to
kazdy bedzie mial mercedesa, tadng Zone
i nie zachoruje na raka. Da sie bronié
1 posrednich wersji rozsadnych. Spotkania
z autorytetem moga dokona¢ w nas rewo-
lucji; mozemy przekroczyé (nie porzuci¢!)
skostnialy, z koniecznosci jednostronny pa-

7 Por. np. L.G. Barbour, Mity, modele, paradygmaty,
ttum. M. Kro$niak, Krakéw 1984, s. 136 nn.

* 1. Lakatos, Pisma z filozofii nauk empirycznych,
ttum. W. Sady, Warszawa 1995, s. 161.

radygmat naszego $wiatoobrazu i przyjaé
paradygmat nowy.

[ to jest postep. Nie trzeba przekreslaé
wlasnego $wiatoobrazu (to zreszt jest z ra-
cji genetycznych niemozliwe), nalezy go
poszerza¢. Gdy w nauce paradygmat fizyki
Newtona zostal zastgpiony przez paradyg-
mat Einsteinowski, fizyka Newtonowska
zachowala swg przydatnos¢ w codziennym
zyciu. Porzuci¢ nasz $wiatoobraz (jego
cze$¢ kulturowa) nalezy tylko wtedy, gdy
uznamy go za absurdalny. Jesli byt ,niepet-
ny”, wypada go tylko (lub az) przekroczyé.
Wierze, ze jest to wykonalne. Chyba, ze
nasza kondycja jest taka, jakg proponujg
skrajni socjobiolodzy, tzn. Ze ,geny pro-
wadza nas na smyczy”. [ to krétkiej smy-
czy’.

Mozliwos¢ rewolucji $wiatoobrazowej
jest kolejnym argumentem na rzecz dobro-
dziejstw plynacych z wiezy Babel. Gdyby
nie bylo pomieszania jezykéw - bytby je-
den, w peini akceptowalny przez wszyst-
kich, $wiatoobraz-paradygmat. I raj juz na
ziemi. ‘

Co do gltéwnego tematu naszego spot-
kania w Laskach: Koéciét otwarty na (czy
dla?) wszystkich. Aby byt otwarty na
wszystkie swiatoobrazy (nie $wiatopoglady
i ideologie), powinien zaakceptowaé, ze:

1. Dialog nalezy prowadzi¢ ze wszyst-
kimi, ktérzy cheg dialogu (cho¢by dla dobra
Kosciota).

2. Nalezy przyja¢, ze w kazdym cztowie-
ku jest cos, o co mozna ,pozytywnie zaha-
czy¢” (a wiec przyja¢ ,jezuicks”, kazuis-
tyczng postawe).

3. Przez niewierzacych Koéciét trakto-
wany jest jako rzeczywisto$¢ czysto ludzka,
bez zadnych Boskich elementéw. (Tak wiec
ludzie maja prawo domaga¢ sie od Koéciota
tego samego, czego od innych organizacji,
np. jawnosci finanséw.)

4. Ludzie Kosciola, jesli akceptuja, ze
np. media ,kontrolujg” instytucje publicz-
ne, muszg zaakceptowad, ze media wediug

? E.O. Wilson, O naturze ludzkiej, tlum. B. Szacka,
Warszawa 1988.
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tych samych regul ,kontrolujg” instytucje
koscielne. (Argument, ze krytyka z zewnatrz
jest niemozliwa jest nietrafny, bo w ogdle
niemozliwe jest zrozumienie pelne czego-
kolwiek. Ignorancja jest przypadioscig
wszystkich.)

Dumnym babilonczykom nie powiodla
sie budowa wiezy do bram nieba, bo nie
potrafili sie porozumieé. Z tej przypowiesci
mozna wyciagna¢ jednak i pozytywny
wniosek: trzeba sie uczy¢ obcych jezykéw
i dzielo kontynuowaé. W przypadku bu-
downiczych wiezy Babel bylo zle zalozenie:
ze dojdg do nieba bram. Natomiast mozna
budowa¢ wieze doskonale wiedzgc, ze celu
tego sie nie osiagnie. Podobnie, jak nie
mozna - przynajmniej tak uwazajg domi-

rys. R. Ruzik
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nujace kierunki filozofii - doj$¢ do prawdy
w nauce, mozna sie do niej tylko zblizac.
W przypadku wiezy Babel zupelnie wystar-
cza, aby zbliza¢ sie do zrozumienia $wia-
toobrazu innego czlowieka.

W Kalendarzu Ekumenicznym 2000
znajduje sie mys$l Simone Weil, doskonale
pointujaca, w dwoch zdaniach, to, o czym
tu pisze. W zasadzie zamiast tego wykladu
lepiej byloby moze po prostu przytoczyé te
zdania, a potem przez pét godziny w samot-
nosci i ciszy je rozwazy¢. Oto one: ,Dwaj
wiezniowie w sasiednich celach nawiazuja-
cy laczno$é stukaniem w mur. Mur jest
tym, co ich dzieli, ale réwniez tym, co im

pozwala nawigza¢ laczno§¢” .

10 Kalendarz Ekumeniczny 2000, Lublin 2000.
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ze sobq rozma-
wia¢. Tak za-
wigzuje sie
wspélnota.
Wreszcie dzielg
ze sobq stol.
Takie jest zycie,
i takie jest
chrzeécijan-

Dos¢ powszechnie sie sadzi, ze istote pierwotnego
chrzescijanstwa oddaje jedno zdanie zawarte w poczatko-
wych rozdzialach Dziejéw Apostolskich. Biblia Tysiacle-
cia tlumaczy je z greki nastepujaco: ,Trwali oni w nauce
Apostoléw i we wspdlnocie, w tamaniu chleba i w modlit-
wach” (Dz 2, 42). Trzy czynniki tworzyly wiec chrzesci-
jafistwo u jego Zrédel: nauczanie Apostotéw (didache),
wspdlnota (koinonia) oraz modlitewne tamanie chleba
(Rlasis tou artou). Wszystkie razem skiadaly sie tez na to,
co poiniej okreslono mianem agape — swoistej miloéci
chrzescijanskie;.

Didache lub kerygma to gloszenie (obwieszczanie,
zwiastowanie) slowa Dobrej Nowiny o mitoéci Boga do
ludzi, ktéra najdoskonalej wyrazita sie w Jezusie Chrys-
tusie, w oferowanym przez Niego zbawieniu za darmo,
mocg jego $mierci i zmartwychwstania. Przykladem ke-
rygmy jest mowa (stowne $wiadectwo - martyria) Apostota
Piotra, tuz po Zestaniu Ducha Swigetego, ktéra doprowa-
dzila do zawiazania pierwszej koinonii (Dz 2, 14-41).

Koinonia to wspélnota, ktéra powstawata jako odzew
na Dobra Nowine¢: ci, ktorzy Jg przyjeli, gromadzili sie
wokoét Niej, zawierajac wigZ z Bogiem i wieZ ze soba. Byla
ona tak silna, ze ,przebywali razem i wszystko mieli
wspblne [koinos znaczy: wspélny!]. Sprzedawali majatki
i dobra i rozdzielali je kazdemu wedtug potrzeby” (Dz 2,
44-45). Warto pamigtaé, ze odpowiednikami greckiej
koinonii s takie polskie stowa, jak: uczestnictwo, udziat,
braterstwo, wzajemno$¢, oddanie, dar, milo$¢, jednoé,
a nawet: solidarnos¢ czy spolecznoéé (por. ks. R. Popow-
ski, Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu, ,Voca-
tio”, Warszawa 1995, hasta 2829, 2831-2834). Wiaza sie
one z tym, co Dzieje Apostolskie okreslajg jako diakonia
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(stuzba). Postuga diakonalna - troska
o zywno$¢ dla potrzebujacych, przekazywa-
nie jatmuzny biednym, opieka nad wdowa-
mi - stanowila istotng cze$¢, prawie rowng
apostolskiej, religijnej dzialalnosci pier-
wotnego Kosciola (por. np. Dz 6, 1-7; 11,
27-30).

Wyrazem koinonii i diakonii byly agapy,
czyli uczty braterskie, podczas ktérych
pierwsi chrzeécijanie, ,lamigc w domu
chleb [klontes te kat oikon arton], przyjmo-
wali pokarm w rozweseleniu i prostocie
serca, wielbigc Boga i majac laske wzgle-
dem calego ludu” (Dz 2, 46-47, wydanie
interlinearne ,Vocatio”). Uczty te — wzoro-
wane prawdopodobnie na zydowskim ob-
rzedzie wieczerzy sederowej (paschalnej)
lub wieczerzy szabatowej - uobecnialy lub
upamietnialy Ostatnig Wieczerze (Wiecze-
rze Pansky), jaka Jezus Chrystus spozyt
z Apostolami tuz przed, i w zwigzku z,
swojg ofiarg krzyzowa. Staly sie one zaczy-
nem tego, co dzi$ okre§lamy mianem Lei-
tourgia (dostownie: dzieto/stuzba ludu,
pézniej przyjelo sie: stuzba Boza, niem.
Gottesdienst, ang. service), Eucharistia (wdzie-
czno$c, dziekczynienie [Bogul), czy - w ter-
minologii tacinskiej — Komunia (communio -
wspolnosé, tacznodé [z Bogiem i ludZmi])
lub, dosé swobodnie: na zasadzie pars pro
toto, Msza (missio — poslanie, zakonczenie).

Na podstawie tego, co wyzej napisano,
mozna powiedzie¢ po prostu, ze chrzesci-
janstwo odznacza si¢ tréjdzielna dynamika:
najpierw jest Slowo (Logos - kerygma),
z niego rodzi sie wspdlnota (koinonia),
ktérej wyrazem staje sie stol (klasis tou
artou jako eucharistia). Dynamika ta - sto-
wo-wspolnota-stol — nie jest specyficzna
dla chrzedcijanstwa. Jej kulturowa geneza
tkwila w judaizmie, a wystepowala z pew-
noécig takze w innych religiach i kulturach,
np. w kulturze greckiej. Co wiecej, dynami-
ka ta stanowi naturalng podstawe tworze-
nia wiezi przyjacielskich, milosnych, ro-
dzinnych. Kazdy zna jg z osobistego dos-
wiadczenia.

Najpierw ludzie zaczynaja ze soba roz-
mawia¢, chcac sobie co$ waznego przekazad
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- za pomocy stéw objawiajg sobie nawza-
jem dobra nowine. Tak zawigzuje sie
wspolnota: coraz wiecej majg wspodlnych
my$li, przezyé, coraz wiecej spraw ich
taczy. Wreszcie dzielg ze sobg stél. Takie
jest zycie, i takie jest chrzescijanstwo. Naj-
bardziej podstawowe doswiadczenia
ludzkiego Zycia staja sie tworzywem
doswiadczenia chrzescijanskiego. Bog
staje si¢ obecny poprzez codzienne slo-
wo, wspolnote 1 stol. Kto nie pielegnuje
ludzkiej mowy, nie usiyszy Siowa Bozego.
Kto nie buduje wi¢zi miedzy ludZmi, nie
rozpozna miloéci Boga. Kto nie dba o ro-
dzinng kolacje, nie zakosztuje w Wieczerzy
Panskie;j.

Z pewno$cig dynamika chrzescijaniska
wyznacza styl chrzescijanskiego zycia. Tro-
ska o glebie wypowiadanych stow, zaan-
gazowanie na rzecz autentycznych i do-
brych relacji miedzyludzkich (nie tylko
z tzw. bliskimi) oraz zabieganie o chleb
dla potrzebujacych powinny byé zna-
kiem rozpoznawczym chrzescijanina.
Owszem, chrzeécijanie nie maja monopolu
na ten znak - jest to sprawa zwyklego
uczciwego czlowieczenstwa. Jednakze by-
cie chrzedcijaninem, jak widzieli$my, z isto-
ty swej dodatkowo i szczegdlnie zobowia-
zuje do bycia przede wszystkim takim
znakiem.

Nie jest celem tego tekstu przeprowa-
dzanie rachunku sumienia dla siebie lub dla
innych. Nie jest tez celem dyskutowanie
np. zagadnienia sposobéw zaangazowania
chrzedcijan w budowanie sprawiedliwych
struktur spolecznych, by byly one bardziej
wspélnotami. Ogranicze si¢ tu tylko do
jednej sprawy, ktora stanowi ,,papierek lak-
musowy” naszego polskiego chrzescijan-
stwa, a dokladniej tej jego czesci, w ktorej
uczestnicze, czyli katolicyzmu.

Podobno rodzine rozpoznaje sie po jej
zwyklym obiedzie lub kolacji. Tam
wszystko wida¢, jak na dloni: czy wszyscy
s3?, czy rozmawiaja?, a jak tak, to o czym?,
co kto robi?, jak si¢ czuje z innymi?, czy
wspélne ucztowanie sprawia im rado$c?
Tak samo jest ze wspolnota chrzescijanska



Stowo — Wspdlnota — Stot. Czym jest dla mnie chrzescijaristwo?

— rozpoznaje si¢ ja po jej Wieczerzy Pan-
skiej, czyli Eucharystii. A jakie s3 nasze
katolickie Eucharystie, nasze zwykle
niedzielne Msze Swiete?

Rézne. Trzeba pamietaé, ze rdine s3
parafie, rézni ludzie, roéine oczekiwania.
Tak jak roézne sg ludzkie osobowosci, przy-
zwyczajenia, formacja. Wielu jednak powia-
da, ze nasze Msze s3 nudne, oficjalne, awiec
nierzadko tylko ,przestane” lub ,przespa-
ne”. Nie chodzi tu o to, by z Liturgii robi¢
show. Jeéli jednak Eucharystia ma by¢ - jak
naucza Kosciét Katolicki - ,,zrédlem i zara-
zem szczytem calego zycia chrzescijanskie-
go” (Sobor Watykanski II, Lumen gentium,
11), musi by¢ zywa, musi ludzi angazowac.
Musi by¢ widoczne, ze jest w Niej Stowo
1 Stét, ktore budujg Wspodlnote.

Ostatnio coraz bardziej podkresla sie
role Biblii w Eucharystii. Podczas Liturgii
Slowa podnosi sie ksiege z czytaniami, co-
raz czedciej stycha¢ biblijne kazania. Nadal
jednak czytanie Biblii w koéciele przez
dorostych $wieckich w wiekszoéci przy-
padkéw ogranicza sie do znaczniejszych
(zwlaszcza transmitowanych przez telewiz-
je) uroczystoéci. Podobnie - poza wyjatka-
mi - brakuje biblijnych komentarzy i $wia-
dectw oraz modlitwy wiernych, przygoto-
wywanych wiasnie przez wiernych, w na-
wigzaniu do spraw, ktére ich dreczg.

Najwazniejsze jest jednak to, ze na
przeci¢tnej Mszy panuje atmosfera anoni-
mowoS$ci, przerywana co najwyzej przez
niektorych na chwile - na znak pokoju.
Czy mozna tu méwi¢ o wspolnocie? Jej
budowaniu nie sprzyja tez, zachowywany
jeszcze w wielu polskich kodciotach, trady-
cyjny sposéb udzielania Komunii Swietej.
Gdyby zobaczyt go, nie znajacy chrzedcijan-
stwa, jaki$ przybysz z obcej planety, raczej
nie wpadiby na to, ze obrzed Komunii
wywodzi sie z wydarzenia, ktére byto Wie-
czerza, i ze jednym z jego celdw jest uobec-
nianie takze migedzyludzkiej jednosci...

Kto$ powie, ze sprawy te wymagaja
oddzielnych i ostroznych analiz teologicz-
nych, kulturowych, historycznych i socjolo-
gicznych. Kto$ inny doda, ze to, czego mi

brakuje na ,przecietnej” Mszy, odnajde we
wspélnotach posoborowej odnowy. Poza
tym nie wszystko da si¢ zrobi¢ na codzien.
To prawda. Jednakze nie kazdy polski kato-
lik - z réznych przyczyn - stanie sie uczest-
nikiem jakiej$ wspélnoty. Co wiecej, pewne
sprawy powinny by¢ powszechne i nie wy-
magaja specjalnych analiz czy zabiegdw...
A moze po prostu rzeczy sie maja tak, jak
w naszych domach: w zwykly dzied ,jest
jak jest”, lecz gdy $piesza jacy$ lepsi goscie,
sprzatamy, robimy dobry obiad i okazujemy
sie bardzo mili (nie tylko dla gosci)...

Powiedzmy sobie szczerze: nie ma dy-
mu bez ognia. Dla chrzescijanina ogniem
jest Duch Swiety. Trzeba jednak pozwolié
Mu dziala¢. Eucharystia udziela Stowo, jest
Stolem i stanowi Wspélnote. Jednakze nie
skorzysta z Niej ten, kto przychodzi na Nig
nieprzygotowany, kto nie zyje Jej darami,
Na koniec wigc kilka uwag o tym, jak nasze
parafie moglyby to przygotowanie pogte-
bi¢, jak mogtyby da¢ Duchowi dodatkowe
impulsy przyzwolenia. Podaje je na pod-
stawie obserwacji zycia chrzescijanskiego,
zwlaszcza ewangelickiego, w Niemczech.
Skoncentruje si¢ tylko na kilku z jego zalet,
co nie oznacza, ze nie ma tam wad. Sa, ale
nie wypada ,punktowac” braci, tak jak nie
wypada si¢ tez - odpieram ewentualny
zarzut ze strony naszych koscielnych ,pa-
triotéw” - chwali¢ wlasnymi osiggniecia-
mi... Ale do rzeczy.

Po pierwsze: otwarte godziny (kregi)
biblijne. Powiedzialem juz, ze nie kazdy
ma czas i sklonno$¢ do systematycznego
studium Biblii w ramach szerszej formagji
religijnej w ruchach posoborowe] odnowy.
Kazdy jednak mégtby od czasu do czasu
odwiedzi¢ otwarty dla wszystkich krag bib-
lijny (Iub podobne spotkanie katechetycz-
ne). Mogiby on mie¢ charakter pogadanek,
wykladow, kurséw, $wiadectw, spotkan
modlitewnych itp. Jego formy réznicowaty-
by sie w zaleznosci od stopnia wiedzy
1 zaangazowania uczestnikéw. Ale zeby tak
byto, kregi biblijne musiatyby po prostu
funkcjonowa¢ jako normalna czeé¢ dziatal-
nosci duszpasterskiej parafii — zapisane na
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tablicy ogloszen parafialnych na stale: jak
nabozenstwa rézancowe czy nieszpory. Nie
wierze, ze dla kregéw biblijnych nie datoby
sie znalez¢ chetnych duszpasterzy oraz
kompetentnych animatoréw $wieckich.
Z biegiem czasu kregi z pewnoscig bytyby
coraz liczniej odwiedzane. Ich owoce -
w postaci wspomnianych komentarzy,
$wiadectw i modlitw — moglyby wzbogacaé
niedzielne Eucharystie. Ludzie po prostu
dzieliliby sie swoim autentycznym dos-
wiadczeniem zyciowym...

Po drugie: parafialne zycie towarzy-
skie. Dlaczego ludzie na niedzielnej Mszy,
zwlaszcza w duzym mieécie, czujg sie ano-
nimowo? Dlatego, ze - o ile nie trafig na
sasiadow — nie znajg siebie nawzajem. Nie
maja w ogdle okazji ze soba porozmawia¢
jako chrzedcijanie. A gdyby tak dziataly
przy parafii chrzedcijanskie kawiarnie, klu-
by, kota zainteresowan, moze sklepy, a na-
wet biura matrymonialne... Juz w wielu
miejscach tak jest, ale dlaczego nie mialoby
to by¢ czyms$ powszechnym? Przeciez to tez
sa czynniki wspolnototworcze! Ewangelicy
powiadaja zartobliwie, ze w ich kosciolach
parafialna kawa po nabozenstwie jest trze-
cim sakramentem (teologia ewangelicka
moéwi oficjalnie o dwdch sakramentach:
Chrzcie i Komunii). Co$§ w tym jest:

wspélnota chrzedcijafiska nie ma tylko wy--

miaru nadprzyrodzonego, lecz — skoro jest
wspoélnota, w ktérej uczestnicza takze
zwykli $miertelnicy — ma réwniez wymiar
bardzo doczesny.

"Po trzecie: zbidrki na rzecz gloduja-
cych i ubogich. Zbiérki takie stanowily
w pierwotnym Kosciele istotna cze$¢ Eu-
charystii. Ich pozostaloscig jest piekna
czynno$¢ skiadania daréw przez wiernych,
a takze mniej piekne - urastajace niekiedy
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do paraliturgicznego obrzedu - tzw. zbiera-
nie na tace. Dlaczego nie zastgpi¢ (lub na
stale uzupelni¢) tacy, sktadang dyskretnie
po lub podczas Liturgii, ofiarg na - kazdo-
razowo wczesniej okreslany - konkretny cel
charytatywny? Rozumiem, ze na taki
wzniosly gest mogg sobie pozwoli¢ Kos-
cioly w krajach, w ktérych istnieje podatek
koscielny, gwarantujacy Kosciolom utrzy-
manie, a ich wiernych sta¢ na dodatkowe
wydatki. Ale czy u nas nie mozna by jawnie
i regularnie (a2 nie tylko od $wieta lub
kataklizmu) poswiecal przynajmniej pew-
ng cze$é kolekty potrzebujacym? Moze to
pomagatoby nam zrozumieé, ze Kosciol
stanowi — nieograniczong przez raseg, jezyk
czy przekonania - wspélnote, ktorej uczest-
nicy zawsze nawzajem siebie wspomagaja...
Moze troszczac sie o powszedni chleb dla
innych, lepiej pojelibysmy Boza troske
o Chleb Eucharystyczny dla nas. Trudno
ucztowa¢ - nawet duchowo - gdy inni
cierpig giéd...

Przedstawilem powyzej tylko kilka
punktéw , papierka lakmusowego” naszego
chrzecijanstwa. Ze nie ma w nich (i w calej
mojej wypowiedzi) nic oryginalnego, fatwo
sie przekonaé, czytajac Bibli¢ i jej opraco-
wania, Katechizm Kodciola Katolickiego,
elementarne podreczniki do religii i teolo-
gii, homilie Jana Pawta II, literature eku-
meniczng itp. Jednakze nie o oryginalno$¢
tu chodzi, lecz o pytania, jakie zadajemy
sobie na przetomie wiekéw - u progu dwu-
tysigclecia naszej religii: jak rozumiemy
chrzeécijanstwo?, czy naprawde nam zalezy
na warto$ciach, ktére z nim utozsamiamy?,
czy chrzedcijanstwo ewangeliczne stanowi
centralny i powszechny, czy tylko uboczny
i waski nurt naszego zycia osobistego,
koscielnego i spolecznego?...
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Rodzicom, ktorzy oplakujg
smierc swoich dzieci.

- Wiele czlowiek musi, pani, w zyciu wycierpie¢. Jak sobie, pani, przypomne mojego
chiopaka, to az w gardle $ciska. Dziesie¢ lat mial, pani, jak umar. Na raka. Jak on mnie,
pani, tymi raczkami za szyje obejmowal. Ale wcale nie plakal. Lekarze od poczatku moéwili,
ze nie ma nadziei. Ale jak to, pani, matka moze powiedzie¢, ze nie ma nadziei. Toc to moje
byto, czlowiek je nosit, urodzil, wykarmil, a teraz ma ziemi odda¢? Wierzytam, pani, ze
bedzie zy¢. M6j maz to pierwszy sie zalamal. Modlil sie, pani, codziennie na kolanach,
rozaniec odmawial. Pocieszal mnie, pani, jak umiat, ale sam to juz nie wierzyl. Jemu
lekarze wiecy powiedzieli, wiadomo, to zawsze ojciec, chlop, wiecy zniesie. Ksiagdz tez
przychodzit, dobry, pani, starszy, tez juz o swojej $mierci my$lal. Za pogrzeb to ani grosza
od nas nie chcial, jeszcze msze dodatkowe odprawial. To trocha nas na duchu podniosto,
oprzytomnial cztowiek, za robote sie musial braé. Ale w domu to do dzi$, pani, pusto
i gtucho jako$. Dwoje mniejszych to juz zapomina¢ zaczyna. Do konca chcieli sie z nim,
z Andrzejkiem znaczy sie, bawié, tylko ze on juz, pani, sily nie mial. Chemie, pani,
dostawal przez rok. Takie wlosy krecone mial, ale wszystkie wyszli. Jak sie na te ich sale
wchodzito, to poznac bylo go ciezko, wszystkie, pani, dzieciaki bez wloséw, chude takie
i blade. Ale ktéra, pani, matka swojego nie pozna. Co by czlowiek dal, zeby ulzy¢ mu, pani.
Ale nic nie moze. Modlilam sie, pani, zeby to mnie lepi Bég na tamten $wiat zabral, a jego
ocalil. Ale wida¢ inaczy bylo pisane. — Przetarla lekko oczy. - Nie powiem, dzieciak czasem
czlowieka zdenerwuje, to sie i na niego krzyknie, albo i uderzy w nerwach. Ale to przeciez,
pani, co innego. Kto dziecka by, pani, swojego nie kochal. Sama bym, pani, umrzy¢ wolala,
gdyby to tylko mozna, a nie on. Ale co zrobi¢, taki los. Dwa inne miatam dzieci, dla nich
czlowiek zy¢ musial. Méj maz to do dzi§, pani, zgnebiony chodzi. Pierwszy syn, pani,
pierworodny. Nikt tego nie zrozumi, co sam nie przeszed. Jak z porodéwki przyjechalam,
to on mnie jak dziecko nosit za tego syna i po r¢kach catowatl. Potem tak samo, jak drugie
i trzecie rodzitam. Was tylko mam, do mnie méwil. Teraz to smutny jaki§ chodzi, bez
zycia, dzieciaka tylko wspomina. Kwiaty na cmentarz kupuje. Ale to juz nic, pani, nie
zmieni. Tyle ze czlowiek tak jeszcze przy tym grobie usiadzie, na zdjecie na pomniku
popatrzy. Jak zywy, pani, sie uémiecha. Jeszcze dwa dni przed $miercio tak sie do mnie
u$miechal. O niebie i o Panu Bogu chcial tylko rozmawiaé. A mnie, pani, serce z zalu
pekalo, oszukiwa¢ musialam. Chociaz wierzylam, pani, wierzylam, ze moze mnie Pan Bog
wystucha. Nie to, pani, zebym zal jaki miala czy pomstowala do nieba. Tylko tak co$
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Ireneusz Zieminiski

cztowieka $cisnie, ze to niby dlaczego mnie to musiato spotkaé. Patrze tak, pani, na inne
dzieci jak po parku biegajom, to mi zal, Ze jego juz nie ma. Pie¢ lat juz, pani, szkole by
chtopak po matu konczyl, kawaler prawie. Ale co zrobi¢. W te pierwsze dni to nawet
cztowiek jako$ ulge poczul, ze on sie juz nie meczy, ze nie trzeba kursowaé po pare razy
dziennie z domu do szpitala, w nocy czuwaé, lekarstwa podawat. Ale potem to, pani,
zawsze gorzy. Im pdzni, pani, tym gorzy. Po nocach to mi sie czasem jako aniotek $nit, ale
czasem to i catkiem strasznie, jak w tym grobie ciatko jego, pani, gnije... — Otarta oczy
chusteczka. - Czasem to sobie, pani, wyrzucam, Ze zto matko bytam, ze nie upilnowatam
czy co. Ale przecie do lekarzy czlowiek chodzil, na szczepienia prowadzit, zadnego
terminu nie zaniedbal. I nic, pani, nie poznali. Dlatego nie mogtam uwierzy¢. Myélatam,
ze to pomytka, ze wyniki pomylili. Przez dziewie¢ lat nikt nic nie zauwazyl, a tu nagle,
pani, rak z przerzutami. Wczesniej, pani, jak sie dzieciaki rodzili, to martwitam sie, byle
ktore zakaszlalo, juz spa¢ nie mogtam, calg noc czuwatam. Teraz inaczy, ba¢ sie prze-
stalam. Trzeba sie, pani, na los zda¢. Losu nie unikniesz. W tym szpitalu to, pani, wiele
nieszcze$¢ cztowiek zobaczy. Jedna matka to stale méwita, ze wszystko by oddata, byle
tylko dzieciak zyt. Za granice jezdzila, pienigdze zbierali na przeszczep i nic nie pomogto.
Chtopak umar. Jak méj, nawet troszka wezesni. Wola boska, co zrobi¢. Najgorsze to, pani,
ze te dzieciaki wiedzo, co sie z nimi dzieje. Jak ktérego$ ze szpitala wypisujo albo do
hospicjum oddajo, to przestajo pyta¢ o niego. Méj chlopak tez, pani, wiedziat. Bo po co by,
pani, o niebo pytal? Dorosly, pani, $mierci sie boi, a co dopiero dzieciak. W pitke by chciat
pograé, na rowerze pojezdzi¢, z kolegami pogania¢. Widzi przecie, ze to juz nie dla niego,
ze sily mu brak. Nawet telewizji nie chcial oglada¢, jakby zal jaki§ w nim siedziat.
Siostrzyczke swojo bardzo lubit. Tulil sie do niej, catowal, po glowie pozwalal sie jej bié.
Tak jakby, pani, ratunku jakiego$ szukal, jakby sie zycia chciat za wszelkg cene uczepié.
Raz to nawet podstuchatam, jak pytat jej, czy mu kwiatki na gréb bedzie przynosié... -
Otarta fzy. - Dzieciaki, pani, wiecy rozumiejo, niz cztowiek moze pomysli¢. Kto nie miat,
pani, dzieciaka, to tak jakby o polowe mniej zyt. — Zamilkla na chwile. - Jak chorowat to
tak sobie, pani, czasem myslatam, ze lepiej byto go nie mie¢, zalu by teraz nie byto, nie
cierpiatby czlowiek. Moja siostra, bezdzietna, to nawet moéwila, ze juz dzieci mie¢ nie
chce, zeby potem zaloby nie bylo. Ale teraz inaczy patrze. Chocby jeszcze dziesiel razy
mial umiera¢, tobym chciata zeby cho¢ troche pozyt. Ta $mier¢ to, pani, jakby kara za to, ze
sie czlek na $wiecie znalaz. Tylko ze dzieciak to, pani, nawet odrobiny Zycia nie
zakosztowal, jakby go wszystko omineto. Tak jakby mu, pani, zabawke albo cukierka
pokaza¢, powiedzieé, ze jego, a potem od razu zabraé, zanim zdazy z papierka rozwinaé.
Jak stary umiera, matka zwlaszcza czy ojciec, to tez zal, ale jakis$ inny, cztowiek fatwiej
moze sie pogodzi¢. Dzieciak to co innego. Jakby kawal serca cztowiekowi z piersi wydarli.
Jakby cziek na marne zyl, czy co, ze dzieciaka od $mierci nie umial wyratowaé. Poki
zdrowe so, pani, to czlowiekowi nawet do glowy nic zlego nie przyjdzie. Ale $mier¢ jak
ztodziej, pani, przychodzi, gdy juz cztek mysli, Ze mu niczego nie brak, Ze teraz to sobie
pozyje. Nic cztowieku nie nazyjesz. Nie tutaj, chyba ze na tamtym $wiecie. Tylko jak to,
pani, dzieciakowi wyjasni¢. Dzieciak, pani, co nad grobem stoi, to wiecy wie od dorostego.
Ale czy dorosly, pani, moze dzieciakowi prawde powiedzie¢, ze umiera? No jak to, tak po
prostu powiedzie¢, ze juz nigdy sie nie bedzie bawi¢ ani ojca i matki ogladaé? Przecie nie
mozna, pani. Nawet zdradzi¢ przed nim nie mozna, Ze cztowiek co$§ wie. W ostatnich
miesigcach to tylko jego na rece chcialam bra¢ i tuli¢ do siebie, ale on nawet raz
powiedzial, Ze przecie nie jest dzidziusiem, co by na kolana siadat. Taki dorosty byt, pani,
powazny. Jakby z innego $wiata na nas patrzyl. - Zamilkla na chwile. - Jak sie, pani, tak
czlowiekowi czas skurczy, to wtedy by cale Zycie chcial nadrobi¢, ale juz za pdZno. Wtedy
sobie czlowiek przypomni, jak to nie kupit zabawki albo cukierka, bo pieniedzy byto mato,
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jak skrzyczal dzieciaka albo uderzyl bez potrzeby. Wtedy to, pani, czas by czlowiek
zawrocil, gdyby mog. Ale za pdzino. Przecie nie moze jednemu wszystkiego kupié,
a pozostate dzieciaki glodem morzy¢. Ale wtedy to by cztowiek wszystko dat, te cale
zycie, co przed tym dzieciakiem byto, chciatby mu w pare dni daé przezyé. Zeby jak
najwiecej do grobu zabral, Zeby juz tam w niebie za tym $wiatem nie tesknit. A tu, pani,
dzieciak tylko udr¢ke ma i cierpi. Pociechy znikad nie widaé. W szpitalu to nawet do
szkoly chodzi, uczy sie. Wiadomo, ze to juz tylko po to, aby nie czut sie gorszy od innych,
aby nie zaczot mysle¢ o swoi chorobie. Tylko ze dzieci, pani, nie oszukasz. Wiecy od nas
wiedzo, tylko po sobie pozna¢ nie dadzo. Andrzejek to nawet swéj garniturek od Komunii
ogladal, chciat ubiera¢ i w lustrze sie przegladaé. Nie bronitam, pani, myélatam, niech sie
dzieciak nacieszy. Ale on to, pani, juz do trumienki sobie ubranie gotowal, pewnie chciat
zobaczy¢ w lustrze jak bedzie wyglada¢. Taki los, pani, nie mozna narzekaé. Inne ludzie tez
cierpio, tylko na ulicy to tego nie wida¢, jak cztlowiek umalowany do samochodu wsiada.
Wszyscy jacys szczesliwi sie wydajom, bez troski. Ale przecie nikogo $mieré nie ominie.
W telewizji wczoraj, pani, slyszatam, ze jeden pijany to swoje Zone, matke i trzy corki na
traktorze widz, do rzeki wjechat i wszystkie sie potopili. Tylko on, ten pijany znaczy,
kierowca, przezyl. Nawet nogi ani r¢ki nie zlamal. - Przerwata na chwile. - Tak sie
czlowiek, pani, cudzym nieszcze$ciem pociesza. Bo i co ma robié. Zy¢ trzeba dali, o te
dzieciaki, co zostali, sie zatroszczy¢. Tamtego nie wskrzesi. Modli¢ sie, pani, zostato i tyle.
Zeby mu tam u Pana Boga Zle nie bylo. Zeby te, co zostali, Pan Bdg zechciat oszczedzié.
Jak, pani, na cmentarz ide, to jakbym go zywego znowu na rece brala, ten glosik, jak
»mamusiu” do mnie méwil, slysze... - Glos jej si¢ na chwile zatamal. Zaraz jednak méwita
dalej. - Tego, co czlowiek czuje, to sie, pani, nie da powiedzie¢. Kto tego sam nie przeszed,
to nie wie. Corka mojej sgsiadki to umarta jak miata trzydziesci dwa lata, i dzieci dwoje
zostawilta. Ale dziecko, pani, to dziecko, niewazne, ile ma lat. I ta kobita, moja sgsiadka
znaczy, w dwa miesigce potem na zawal umarla. Zycie sie dla niej, pani, skonczylo. Nic tu
po mnie, méwita. Ale niektérzy inne so, pani, przetrzymajo. Bo i co to, pani, zmieni, ze
czlowiek sie rozchoruje albo wlosy bedzie z glowy rwal. Andrzejek, zanim jeszcze
zachorowal, to cz¢sto o $mier¢ pytal, jakby ona juz wtedy jako$ w nim siedziata. Wszystko
niby rozumial, jak mu maz ttumaczyl, tylko nie wiedzial, dlaczego ludzie na pogrzebach
placzo. Po prawdzie to, pani, mial dzieciak racje. Czego to ptakaé. Losu nie zmienisz, ot
co. Dni swoich trza dozy¢ i tyle. A reszta to juz wola boska, pani. Pewnie, ze kazdy chce
zy¢, tak juz $wiat urzadzony. Czepia sie czlowiek zycia, chocby jeszcze chwilke chciat sie
nim nacieszy¢. On tak samo, jak umierat. Patrzyl tak, pani, jako§ dziwnie, jakby ratunku
u mnie szukat. Na recach mi skonal. Gléwke odwrécil, chcial jeszcze powietrza ztapad,
i tyle. Oczki to do korica mial, pani, otwarte. Jakby chciat jaki$ obrazek na tamten $wiat ze
sobg zabrac, jakby nie dos¢ sie jeszcze napatrzyl. Nic nie powiedzial, tylko tak jakos
patrzyl, jakby z zalem, Ze ja jemu, rodzona jego matka, umrzy¢ pozwalam. Ale czlek, pani,
nic nie moze zrobi¢. Serce z bolesci mato nie wyskoczy, rozum cztowiekowi z zalu odbiera,
a tu nic nie mozna zrobi¢. Ze $miercio to jak z szatanem, czlek nigdy nie wygra. Tylko ja
tak, pani, se mysle, dlaczego to dzieciaki umiera¢ muszom. Stary to co innego, ale
dzieciak? Ksigdz méwil, ze dzieciak umiera, zeby zgorszenia unikna¢, co go jeszcze w zyciu
miato spotkac. Ze dzieciak niewinny, od grzechu go Pan Bég ratuje przez te $mieré. Ale to
trudno, pani, uwierzy¢. Moze tak i jest, ale matka, pani, jedno serce ma dla kazdego. I jak
jedno umiera, to jakby jej to serce zabrali. Ale co zrobié, pani. Co zrobié.
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Mylne jest przekonanie, jakoby idea wspélnej Europy byta
patentem politykéw dwudziestowiecznych. Pomyst naro-

'z s'¢ pona 1100 at temu, przez wie powracal
w innych formach i za sprawg réznych przyczyn. Pierwsze
projekty integracyjne przynosi $redniowiecze. Karol
Wielki, cho¢ sita narzucil swg zwierzchnoé¢ podbitym
plemionom, umial je zrecznie potgczy¢. Trzy czeéci pan-
stwa Karola - Galie, Germanie i Italie - integrowalo
réwne dla wszystkich mieszkancéw, i oparte na zwycza-
jach ludéw podbitych, prawo. Karol podzielit panstwo na
marchie i hrabstwa, mianujgc margrabiami i hrabiami
przedstawicieli podbitych plemion. Waluta - denar karo-
linski, praprapraprapradziad euro - byta jednolita w catym
panstwie; kultura Iaczyla pierwiastki typowe ludom pod-
bitym z dominujgcg rolg kultury starozytnego Rzymu.
Karol sprowadzil na swoj dwor najwybitniejszych uczo-
woet ke, omtfoy'n 0 o z'sng myél
1 bedacych jednoczesnie przedstawicielami ludéw podbi-
tych. Bardzo waznym czynnikiem integrujgcym ludnosé
w panstwie bylo chrzescijanstwo. Mimo wielu réznic,
mieszkaricy czuli, Ze majg wspdlne korzenie wlasnie w tej
religii. Stad tez wraz z koronacjg Karola w 800 r. na
cesarza pafistwo otrzymalo nazwe Swiete Cesarstwo
Rzymskie. Swiete - gdyz z dominujaca rolg chrzescijan-
stwa, Rzymskie -~ bo oparte na dorobku Rzymian.

Na poczqtku zgoda, potem sie réznimy.

W 150 lat po upadku Swietego Cesarstwa Rzymskiego
odzyl projekt Renovatio Imperii Romanorum. Otton III,
jeden z najaktywniejszych jego oredownikéw, chciat op-
rze¢ przyszie uniwersalne cesarstwo na tradycji rzymskiej
1 karolinskiej. W planach mtodego wiadcy Galia, Germa-
nia, Italia i Slavinia bylyby réwnouprawnionymi czescia-
mi, ktérych ludy polaczy religia chrzescijaniska. Projekt
Ottona jednoczyl Europe Wschodnig z Zachodnis, czego
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nie uczynit Karol Wielki. Rzady w Ottono-
wym imperium mieliby sprawowaé cesarz
i papiez, wzajemnie sie uzupelniajgc i zasia-
dajac w Rzymie. Mlody cesarz nie znalazl
sprzymierzencéw wsrod ksigzat i mozno-
wladztwa niemieckiego, a w 1001 roku
wybuchlo przeciw Ottonowi powstanie
w Rzymie. Wiadca uciekl do Rawenny,
tam zmarl rok pdzniej na malarie.

Chrzedcijanstwo w $redniowieczu sank-
cjonuje wladze - cesarz winien byl otrzy-
ma¢ korone z ragk papieza. Jednak ambicje
obu dostojnikéw i ich wysoka pozycja rodzg
konflikty miedzy wladzg $wieckg a du-
chowg. Okres od XI do XIII wieku to walka
o prymat nad chrzesécijaniskg Europg mie-
dzy cesarzem a papiezem. Poczatkowo wy-
grywali cesarze niemieccy, jednak Dictus
Papae Grzegorza VII, gloszace prymat wla-
dzy duchowej nad $wiecka, odwrdcil te
tendencje. Konkordat wormacki z 1122 ro-
ku potwierdzil nienaruszalnos¢ papieskie-
go prawa wyboru dostojnikéw koécielnych.
Cesarz zachowal jedynie prawo obecnosci
przy wyborach biskupéw ziem niemieckich
oraz rozdawania biskupich majgtkéw. Pelny
triumf papiestwa to jednak czasy Innocen-
tego III, ktéry sformulowal zasade, ze pa-
piez jest przedstawicielem Chrystusa na
ziemi. Sredniowieczna Europa to Christiani-
tas - na calym jej obszarze wyznaje sie
chrzescijanistwo. Ludzi laczy tez ten sam
krag kulturowy, obyczaje i tradycje, wzo-
rzec osobowy. W 1300 roku papiez Bonifa-
cy VII oglosil jubileusz. Do Jerozolimy
przybylo okolo 2 miliony wiernych, demon-
strujac jedno$¢ i przynaleznosé do religii,
ktdra ksztaltowata Europe.

Podzialy i nieche¢

Chrzescijanistwo $reniowieczne nie jest jed-
nak monolitem. Patriarchowie Konstanty-
nopola i papieze réznili sie w dogmatach,
liturgii 1 prawie kanonicznym. Dostojnicy
Kosciola bizantyjskiego, popierani przez
swych cesarzy, chcieli tez uzyskaé pozycje
réwng papiezom. Konflikt zaognit sie w po-
lowie XI wieku. Wreszcie w 1054 roku
legaci Leona XI rzucili klgtwe na Michala

Cerulariusza, ktéry z kolei ekskomuniko-
wal papieza i Koéciél rzymski. W ten
sposdb roztam miedzy Kosciotem wschod-
nim a zachodnim stat sie faktem. Powstaje
nowy nurt chrzescijanstwa — prawostawie.
Podzialy nie omijajg i Kosciota katolickie-
go. Lata 1378-1417 to rzady rzymskiego
papieza i awiniofskiego antypapieza. Do-
piero sobdr konstancjanski doprowadzit do
wyboru nowej glowy Kosciota zachodniego,
ktorg powszechnie uznano.

Jeszcze jeden projekt przynosi I polowa
wieku XV, kiedy Europie zagrazata ekspan-
sja osmanska. Krol czeski Jerzy z Podiebra-
du zaproponowal w 1462 roku utworzenie
ligi panstw chrzescijanskich, ktéra zaha-
mowalaby Turkdw i odebrala im zagarniete
tereny. Mimo poparcia Kazimierza Jagiel-
loficzyka i Macieja Korwina, pomyst Jerze-
go z Podiebradu upad! (nie uzyskat akcep-
tacji krola francuskiego Ludwika XI). Jed-
nakze w tym wypadku chrzescijanstwo jest
czynnikiem integrujgcym w obliczu za-
grozenia.

Sredniowieczna Europa jest przede
wszystkim zjednoczona kulturowo i spo-
lecznie. Wspdlnoty lokalne i regionalne,
zbudowane na bazie praw i wolnosci
spolecznych, integruje réwniez polityka.
Ten charakter malych comunitas wynika z za-
sady subsydialnodci, ktéra tez sprawia, ze
1 cesarz, i papiez respektujg autonomie
wspolnot. Sredniowieczna Europa nie ma
jednolitego przywodztwa, w wielkiej poli-
tyce dominujg partykularyzmy i niezrozu-
mienie. I dlatego Europe zbudowato nie
panstwo, a spoleczenstwo.

Filozofowie wolajq o wspdlnote.
W renesansie nie spotykamy sie z konkret-
nym projektem zjednoczonej Europy. To
okres silnych panstw, w tym poteznej Pol-
ski. Odrodzenie integruje Europejczykdw
kultura i jej nawigzaniem do antyku oraz
nauka. Juz w $redniowieczu o$wiata byla
domeng Kosciola. Reformacja, mimo iz po-
dzielita Europe, wniosta ogromny wktad
w nowoczesng edukacje. Kalwini i arianie
stworzyli sie¢ szkdl, w ktdrych ksztalceni
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byli obywatele wielu europejskich krajow.
Wystarczy wspomnie¢ o Akademii Rakow-
skiej, pinczowskim i lewartowskim gim-
nazjum ariafskim czy o luteranskich szko-
fach w Gdansku. Ale i kontrreformaciji,
bedacej naturalnym nastepstwem Reforma-
¢ji, odda¢ nalezy honor. To ona - a $cislej
zakon jezuitdw - stworzyla nowego typu
szkoly katolickie wszystkich szczebli (np.
Akademie Wileniska). Konkurencja miedzy
placéwkami protestanckimi a katolickimi
doprowadzila do podniesienia poziomu
obu rodzajéw szkol, na czym skorzystata
dwczesna nauka i spoleczenstwo.

Politycy i filozofowie o$wieceniowi za-
czynaja sobie zdawal sprawe z wazkodci
problemu wspdlnej Europy i pokoju na
kontynencie, szczegdlnie po doswiadcze-
niach zwigzanych z wojnami w XVII wiekuy,
w tym z wojng trzydziestoletnig, ktéra
ujawnila dos¢ gleboki podzial kontynentu
na gruncie religijnym. Dazenie do sytuacji
zapobiegajacej wojnom bylo przedmiotem
prac Monteskiusza, Kanta, Woltera i Rous-
seau. Jednym z najwiekszych oredownikéw
tej idei byl francuski ksigdz Charles Irenee
de Saint-Pierre, ktdry stworzyt pomyst na
wspdlng Europe. Projekt zakladat istnienie
blizej nieokreslonej Republiki Europejskiej,
ale nie méwit o wiadcy, ktéry rzadzilby nis.
Ksiadz stawial kraje wjednym rzedzie, jako
réwne wobec siebie. Mialy by¢ one repre-
zentowane w Sejmie Europejskim. Cho¢
zasiadaliby w nim przedstawiciele mo-
narchéw, cata Europa otrzymataby system
republikanski. Ksiadz de Saint-Pierre przy-
gotawal tez projekty ustrojow poszczeg6l-
nych panstw i kierujgcych nimi instytucji.
Te bylyby cialami elekcyjnymi i kolegialny-
mi.

Watykan zaangazowany

Tendencje integracyjne, ktore pojawily si¢
w Europie po II wojnie $wiatowej, ponow-
nie nawigzujg do chrzedcijanskich korzeni
kontynentu. Papiez Pius XII okolo roku
1944 moéwil o konfederacji panstw katolic-
kich. Na Kongresie Europejskiej Unii Fede-
ralistow w Rzymie, w 1948 r. Pius XII
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zwracal uwage na konieczno$¢ uzyskania
psychologicznego dystansu wobec wyda-
rzef II wojny oraz na szybkosc realizacji
idei zjednoczonego kontynentu: ,Nie wol-
no jednak traci¢ ani chwili. A jesli zalezy
nam, aby unia osiggneta swdj cel, w owocny
sposdb stuzyla sprawie wolnosci i europej-
skiej zgody (...), to najwyziszy czas, aby
stala sie rzeczywistoécig. Niektdrzy zadajg
sobie pytanie, czy nie jest za pézno”’. Pius
XII postulowal tez $cidlejszg wspolprace
miedzynarodowsg i utworzenie silnych in-
stytucji ponadnarodowych, zgodnie ze
znang w Kosciele zasadg subsydialnosci.
Krytykowal  niedoskonalo$¢  organéw
rzadzacych EWG: ,Jak diugo zasada podej-
mowania decyzji wigkszoscia gloséw w Ra-
dzie Ministréw bedzie podlega¢ ogranicze-
niom z zewnatrz, a Zgromadzenie nie be-
dzie w stanie realizowac¢ swej woli i spra-
wowac kontroli parlamentarnej, tak diugo
nie bedzie mozna uwazaé go za wystar-
czajaco mocny fundament pod budowe au-
tentycznej wspélnoty panstw”>. Ponadto
duzg role w ksztaltowaniu si¢ zjednoczonej
Europy odegrala dyplomacja watykanska.
Zlosliwi méwili nawet o, Europie watykan-
skiej”, ktéra mialaby by¢ $rodkiem realiza-
cji mocarstwowych dazen papiezy.

Po czym poznasz Europe?

Znakiem identyfikujacym integracje euro-
pejska z chrzescijanstwem sg prawa czlo-
wieka. Prawa oparte na przyrodzonej god-
nodci ludzkiej, niezbywalne, uniwersalne.
Te prawa przystugujg kazdemu czlowieko-
wi, bez wzgledu na cokolwiek. Trudno tu
nie zauwazy¢ nawigzania do ewangelicznej
mitosci Chrystusa do czlowieka i podkres-
lenia jego osoby. Azja nie zna praw czlo-
wieka, Afryka i Ameryka, mimo ze stwo-
rzyly dokumenty i instytucje gwarantujgce
respektowanie praw, nie wyposazyly ich
w odpowiednie instrumenty. Rada Europy
i Trybunal Praw Czlowieka, ktéry rozstrzy-

'J. Wahl, Czym jest Europejska Partia Obywatelska i
do czego zmierza, Wokol nas, Gliwice 1998.
2 Ibidem.
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ga w sprawie Europejskiej konwencji
o ochronie praw cztowieka i podstawowych
wolnosci, tworza najefektywniejszy system
ochrony praw czlowieka na $wiecie. Nawet
system ONZ-owski nie wyposazyl Komite-
tu Praw Czlowieka w $rodki wigzgce pan-
stwa, ktdre famig prawa cztowieka. Pytam
profesora Jerzego Kioczowskiego, history-
ka i dyrektora Instytutu Europy Srodkowo-
-Wschodniej, jak bedzie wygladata sprawa
w przysziosci. — , Nie tudZmy sie, Ze bedzie
raj na ziemi. My, chrzedcijanie, wiemy, ze
cztowiek jest grzeszny i bedzie przetamy-
wal normy. Wspélczesnie zjawisko bedzie
prawdopodobnie rosto - sprzyja temu sy-
tuacja cywilizacyjna. W dzisiejszym $wiecie
czlowiek ma wiekszg wolnoé¢ dziatania. To
cena, jaka placi sie za zycie w demokratycz-
nym spoleczenstwie”. Jaka jest recepta na
zmniejszenie tego zjawiska? -, Duzy nacisk
trzeba polozy¢ na edukacje - tlumaczy
profesor Kloczowski. - To rola nie tylko
Koéciotéw, ale szkél, mediow, instytucji.
Poprzez to edukacja staje sie kluczows dla
ludzkodci spraws, jako ze wyksztalcone
spoleczenstwo jest w pelni wolne”. Profe-
sor wskazuje na blisko$¢ edukacji i kultury.
- ,Bez kultury nie ma ludzi, a kultura jest
jak woda czy powietrze. Tu kryje sie w pe-
wien sposdb problem istnienia ludzkosci.
To trzeba uéwiadamia¢”. Gruntownie wy-
ksztatcony cztowiek bedzie szanowatl nor-
my i prawa innych. Chrzescijanstwo to
czynnik motywujacy do takiego postepo-
wania, co nie znaczy, ze stwierdzenie nie
odnosi sie do wyznawcow innych religii.

Ekumeniczne spojrzenie

na problem

Powojenne procesy integracyjne objely
W znacznej czesci kraje tradycyjnie katolic-
kie. Dopiero w miare poszerzania Wspdlnot
o panstwa z tradycjami protestanckimi,
Koscioly ewangelickie zaktywizowaly sie
w kwestii propagowania idei integracji eu-
ropejskiej. Ich zdaniem, nie osiggnie sie juz
nigdy jednosci panstwa i Kosciota, charak-
terystycznej dla $redniowiecza. Protestanci
podkreélaja réznorodnos¢ chrzescijanisky

kontynentu, jego religijny pluralizm. ,Eu-
rope charakteryzuje jedno$¢ w réznorod-
nosci. Wspdlne tradycje i historyczne fun-
damenty ideowe i duchowe naszego konty-
nentu lacza jego narody bez wzgledu na
réznice regionalne i narodowe, polityczne
i ekonomiczne. Europe pojmujemy jako
wspdlnote kultury i wartosci [...]”> - czy-
tamy w Podstawach programowych Unii
Chrzescijafisko-Demokratycznej Niemiec
z 1994 roku. Europe widzg jako miejsce
stuzby i $wiadectwa chrzedcijan. Wolno§é
sumienia i wyznania jest dla protestantéw
- tak jak i dla katolikéw ~ sprawg wazka ze
wzgledu na bogactwo, ktére odmiennoéé
przekonan wnosi do Kosciola i panstwa.
Wymieniaja protestanci tozsamo$¢ naro-
dowa, poszanowanie praw czlowieka i de-
mokracji, jako fundamenty zjednoczonej
Europy. Potrzebe zachowania proporcji
miedzy rozwojem jednolitego rynku euro-
pejskiego a prawami socjalnymi Europej-
czykéw postulowat juz Konrad Adenauer,
a rozwinal Jan Pawel II. Protestanci row-
niez s3 oredownikami takiego stanu rzeczy.
Dla chrzescijan kluczows sprawa winna by¢
troska o mieszkancéow Trzec1ego Swiata.
Eurpejczycy nie mogg zamykaé sie w geo-
graficznych granicach bogatego kontynen-
tu. Taka ,forteca” europejska nie wyjdzie
w perspektywie na dobre nikomu. Tu od-
powiednia jest realizacja idei ,,odpowie-
dzialnosci za caly $wiat” Jana Pawia I,
ktora prowadzi¢ ma do niwelowania kon-
trastu miedzy bogatg Péinocg a biednym
Potudniem. Jesli Europa zadba, by Afrykan-
czycy mieli co jes¢, byli wyksztatceni i zyli
godnie, nie bedzie trzeba sie glowi, jak nie
dopuszcza¢ do dramatéw uchodZcow, a jed-
noczesnie nie zamykal catkowicie przed
nimi granic.

Koscioty prawostawne sg silnie uzalez-
nione od swych panstw. Poczucie stabosci
wytworzone w latach zimnej wojny rodzi
u nich strach przed ekumenizmem. Protes-
tanci prezentujg dos¢ podzielone stanowi-

3 Chrzestijariska demokracja w XX wieku, red. J. The-
sing, Fundacja Konrada Adenauera, Warszawa 1997.
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ska w sprawie integracji. Patriarchat Eku-
meniczny Konstantynopola i Kogciél grecki
posiadajg wlasne biuro przy Wspélnotach.
Natomiast prawostawie ukrainskie jest po-
dzielone. Rosjanie i Bulgarzy - z wylgcze-
niem miodego pokolenia - mysla o idei
integracji krajow wylacznie stowianskich.
Czynia z tego sprawe polityczng. (Pomyst
nie jest zreszta nowy — w 1940 roku Wia-
dystaw Sikorski i Edward Benesz podpisali
uklad o wunii polsko-czechostowackiej.
Cho¢ traktat nie wszedt w zycie, dal idee
Beneluksowi.) Wielu prawostawnych sadzi,
ze Europa odeszla od swych chrzedcijan-
skich korzeni. Relatywizm moralny i znie-
sienie gwarancji panstwa dla etyki chrzes-
cijanskiej wzbudzajg krytyke Europy Za-
chodniej. Dla czedci prawostawnych w pro-
cesie integracji nie jest najwazniejszy suk-
ces gospodarczy, lecz zachowanie ducho-
woscl 1 wiernosci Bogu. Prawostawni chea
nie$¢ zywe tresci chrzedcijanstwa zagubio-
nym Europejczykom na Zachodzie.

Duze tu znaczenie ekumenizmu - po
latach wzajemnego zwalczania sie Ko$-
cioléw potrzebny jest dialog, ktéry wniesie
wielkie duchowe bogactwo w dzielo wspdl-
nej Europy.

To, co mozna zobaczy¢
i poczué.
Namacalnym przejawem obecnosci chrzes-
cijanstwa w Unii Europejskiej jest jej flaga.
Krag 12 gwiazd na ciemnoniebieskim tle
Salvatore Madariaga y Rojo i Arsen Heitz
zaczerpneli z Apokalipsy $w. Jana. To r6w-
niez flaga Rady Europy. Oprécz znaczenia
religijnego symbolizuje pelnie, ktéra ma
by¢ zjednoczony kontynent, a takze apos-
toléw, godziny, miesigce, znaki zodiaku.
Na plaszczyznie miedzyludzkiej - tez
niezwykle waznej - integrujg doskonale
wspélczesne ruchy religijne. Wspélnota

z Taizé co roku gromadzi tysigce miodych
na modlitwie, rozwija ewangeliczng milog¢.
Communione e liberazione ewangelizuje kul-
ture, Opus Dei prowadzi okolo 10 uniwersy-
tetow na swiecie. Co roku papiez Jan Pawet
II spotyka si¢ z miodymi. Integracja za-
szczepiona mlodym na pewno bedzie pro-
centowala wysoko, tym bardziej jezeli ma
podloze duchowe, jezeli uczy obcowac i po-
rozumiewaé sie z drugim czlowiekiem.
Niemniej jednak sama duchowo$¢ i entuz-
jazm, cho¢ dajg podstawe kulturows i sg
ponadkontynentalne, nie wystarczg do pel-
nej integracji. Te dzialania muszg by¢ chro-
nione przed zlem, np. terroryzmem, za
pomocg instytucji.

Trzy deklaracije

Na pamigtke Zjazdu Gnieznienskiego
w marcu 2000 roku spotkali si¢ w Gnieznie,
z inicjatywy Kosciofa Rzymskokatolickiego,
zwierzchnicy polskich Koécioléw chrzedci-
janskich, prezydenci Litwy, Niemiec, Pol-
ski, Slowacji i Wegier. Przybylo réwniez
mnoéstwo mlodziezy. Szefowie panstw zgo-
dzili sig, ze Europa jest nie tylko wspolnotg
gospodarcza, ale i duchows. Zwierzchnicy
Kosciotéw chrzedcijanskich w Polsce pod-
kreélili w przestaniu, ze ,blizsi jednosci
staja w piastowskim GnieZnie, miejscu Sy-
nodu i Zjazdu, aby powrdci¢ do rzeczywis-
tosci chrzedcijanstwa niepodzielonego”.
Natomiast mlodzi wyrazili ,,che¢ wniesie-
nia nadziel w Trzecie Tysigclecie, ktora
rozwinie sie na dziedzictwie chrzedcijan-
skim, ktére przez wieki tworzy nasza kul-
ture”. Spotkanie w GnieZznie, cho¢ mialo
wymiar tylko ideowy i polityczny, uwypu-
klito wazko$¢ problemu, zainteresowanie
nim zaréwno wladz §wieckich, jak i kosciel-
nych, a takze najmiodszego pokolenia,
ktore bedzie budowac te wspdlng Europe.

Panu profesorowi Jerzemu Kloczowskiemu dzigkuje za opinie, ktdre zamiescilem w tekscie, i za

cenne merytoryczne uwagi.
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L

czyh maly reportaz

stko jest
dobrze
do kazania.
Gdy za dlugie,
miodziez
wychodzi przed
koscidl i zaczy-
na zwykle
roZMmowy.

Gdy niemlo-
dziezowe - tak

Moze by¢ tak - duze, nieco tajemnicze wnetrze, pétmrok
rozéwietlajg tysigce malenkich $wieczek; albo inaczej -
wszechogarniajaca jasno$¢, ogromne okna, przez ktdre
wpadaja pierwsze poranne promienie storica. Lawki moga
by¢ debowe, starodawne, moze w stylu stalli albo no-
wiutkie, pachnace lakierem w naturalnym kolorze. Catos¢
moga dopelnia¢ witraze, wspaniate malowidla, marmu-
rowa posadzka, organy z XVI wieku....

Koscioty - odwieczny i nieodigczny element zabudo-
wy w miastach i wiekszych wsiach. Zabytkowe, takie, do
ktérych pielgrzymujemy, by pomodli¢ sie przed cudow-
nym obrazem albo futurystyczne, doskonale komponuja-
ce si¢ z nowoczesnymi domami mieszkalnymi.

Ich rolg nie jest przede wszystkim ladnie wygladaé
1 zachwycad oczy. Majg by¢ miejscem modlitwy, skupie-
nia. Miejscem, w ktérym realizujemy trzecie przykazanie.

*

Niedziela - gromadka ludzi podazajgca w tym samym
kierunku. Ida na msze. Przewazajg dzieci z rodzicami,
babciami, starszym bratem czy siostrg. Wiekszo$¢ tadnie
ubrana. Kokarda, wypastowane buty, w ustach nie ma
nieodigcznej gumy do Zzucia. Rzeklby$ zastep aniotkéw
zabladzil 1 trafil na ziemie. W koéciele pchaja sie jak
najblizej oltarza. Ich rodzice staja z tylu, nastolatki
chowajg si¢ za filarem, a nawet stajg przed wejéciowymi
drzwiami. ,Zawsze staje za drzewami - cien i w czasie
nudnego kazania pogadam z kumplem” - stwierdza
nastolatek w koszulce z podobizng lidera Nirvany, K. Co-
baina.

Swoja droga ciekawe zjawisko - najpierw, jako dzieci,
chcemy by¢ najblizej ottarza, w miare dorastania odcho-
dzimy, chowamy sie, potem znéw pielgrzymka pod sam
oltarz. Czyzby miejsce w kosciele bylo wyznacznikiem
naszej wiary?
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Dzwonki, piesni — maluchy zafascyno-
wane, probujg $piewaé. Wraz z uplywem
czasu maleje ich koncentracja. Zaczynaja
sie szepty: ,Mam nowe Lego”, ,Moja mama
idzie ze mna do kina”. Uwagi wymieniajg
zwykle do kazania. Potem ksiadz, czesto ten,
ktéry uczy religii, opowiada ciekawe histo-
ryjki, czasem o cos zapyta (tak jest na
mszach specjalnie dla najmlodszych).

Modlitwa wiernych - z dzieciecych ust
padaja przerdézne pros$by - za mamusig,
dziadka, siostre, pania, ktéra uczy w szkole,
Papieza, a nawet za... Pana Boga. Potem
dzieci znowu zaczynajg sie troszeczke nu-
dzi¢. I tak jest juz do konca.

Nie umiejg zbytnio wytlumaczy¢, dlacze-
go byli w kosciele. Ania - zeréwka, dwa
mysie ogonki i zielona sukienka, o ktdrej
uwielbia opowiada¢, na moje pytanie odpo-
wiada rzeczowo: ,Mamusia moéwi, ze do
Pana Boga trzeba sie modli¢”. Jej kolezanka
dodaje: ,Moja babcia za mna tu przychodzi”.
Ich odpowiedzi uslyszal Kamil - dumny
uczen pierwszej klasy - ,Zawsze spotkam
kolege i po mszy idziemy pogra¢ w noge”.

W tym stylu odpowiadajg niemal
wszystkie dzieci. Wylamuje sie malutka
Ania: ,Tu jest Bozia"- szepce z przejeciem.

Okres nieswiadomosci trwa do II klasy
szkoly podstawowej. W tym to bowiem
czasie dzieci ida do pierwszej komunii. Jest
to wydarzenie, o ktérym mozna by napisac
calg, dlugg powies¢. Tak sie zlozylo, ze
aktualnie rozpoczely sie pierwszokomunij-
ne proby. Sobotnie przedpotudnia, a czasem
tez popoludnia w tygodniu, zamiast pos-
wieci¢ na jazde na rowerze, ogladanie
kreskdwek czy zabawe lalkami trzeba prze-
znaczy¢ na zmudne ¢wiczenia w ustawianiu
sie, $piewaniu, skiadaniu rak. Duzo czasu
zajmuje tez dopracowanie stroju. Tak thu-
maczy to Ewelinka: ,Sukienka - diuga,
z falbankg. Moja siostra miata na kole. Ja
tez chcialam, ale mamusia moéwi, ze nie-
modne. Buty, rekawiczki, wianek.” Chlopcy
tylko z pozoru majg latwiej. Mamy planujg
menu, krewni myslg o prezentach.

Po okresie goraczkowych przygotowan
nastepuje wyczekiwana niedziela. Rzadko
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to wydarzenie przezywane jest w skupieniu,

z pelng $wiadomoscig tego, co si¢ aktualnie

odbywa. Kosciél wypelniaja szepty na te-
mat prezentéw (rowery gorskie, domki dla
lalek, zegarki, komputery), przekrzywiaja-
cych sie wiankéw, niewygodnych butdw.

Niedziela i nastepujacy po niej tzw.
»bialy tydzien” to raczej nie okres giebo-
kich religijnych przezy¢, a okazja na dosta-
nie upragnionych rzeczy i pokazanie sig
w sukience, ktérej bedg zazdrosci¢ wszyst-
kie kolezanki.

Takg opinie potwierdza tez duza cze$é
osdb, dla ktérych pierwsza komunia to
wydarzenie z odleglej przesziosci. ,Mato
rozumiatam. Bylam zmeczona prébami.
Spadal mi wianek, a na dodatek nie do-
stalam gier telewizyjnych” - Ania odgrze-
buje wspomnienia z przed 6 lat.

,ozum, zamet, ale obdarowano mnie
rowerem”. - Jarek zatrzymuje sie na chwile,
a potem znéw wskakuje na siodetko i pedzi
dalej.

Wréémy jednak do zwyklej niedzieli.
Msza dla dzieci konczy sie. Chwila przerwy.
Ministranci si¢ przebierajg, organista szuka
nowych nut, kto§ poprawia kwiaty przed
oltarzem. Powoli koéciél sie zapelnia. Tym
razem wchodzg starsi niz przedtem - mio-
dziez. Wiek od... 3 miesiecy (taki maluszek
przyjechal w wozku ze swoimi miodymi
rodzicami) do... prawie 70- tki. Starsza pani
lubi msze dla mlodziezy, bo: ,S3 wesole.
I milo popatrzeé, ze tylu mtodych sie modli”.

Taka msza jest zupelnie inna. Mlodzi
stanowig ciekawg grupe do obserwacji. Przed
oltarzem i w jego poblizu - osoby prawdzi-
wie religijne. Dla nich koscidt to prawdziwe
miejsce spotkania z Bogiem. ,Wiara to co$
waznego w moim zyciu. Msza w niedziele

jest niezmiernie waznym elementem” - tak

odpowiada Jarek, uczen liceum.

Dla Kasi, Agaty i Doroty niedziela jest
bardzo waznym dniem. ,Odpoczywamy.
Chodzimy do kina, klubu. Ale najpierw
msza. Bez niej nie ma poczucia, ze to na-
prawde niedziela”.

,Bez mszy w niedziele? Jak to, przeciez
wierze!” - Krzysiek wydaje sie gleboko



Godzina cudéw?!, czyli maly reportaz z niedzielnej Mszy Swigtej

zbulwersowany sugestig, ze moze nie cho-
dzi¢ w niedziele do kosciola.

Tak wyglada jedna z grupek. Drudzy to
- jak sami twierdzg ~ chodzacy z réznych
pozareligijnych powod6w. Pierwsze miejs-
ce zajmuje chodzenie, bo ,kazg rodzice”,
potem, ,,bo wypada”, ,,bo wszyscy chodza”,
»bo taka tradycja”.

Dla Izy i Eweliny msza niedzielna to
okazja do... poderwania chlopakéw. ,Cza-
sem jest jaki$ przystojny ministrant. Mozna
pozna¢ kogo$ ciekawego”. Ich kolezanka
lubi patrze¢ w co ubiorg si¢ ludzie. ,Ot,
taka niedzielna mini rewia mody” - dodaje.
(Mieszka w malej, wiejskiej parafii, w ktorej
wypada ladnie i od$wietnie ubra¢ sie do
kosciota.)

Dominik chodzi do kosciota, bo: , To nic
nie szkodzi, a przynajmniej matka si¢ nie
czepia”. Jego sasiad, z ktorym spotykaja si¢
pod kosciotem (do srodka wchodza tylko
w duze mrozy), dodaje: ,Po co mi zatargi
z rodzinkg? Postoje godzine I mam spo-
kéj”.

Zaczyna sie msza. Moze by¢ naprawe
miodziezowa. Wesole $piewy, spontanicz-
no$¢, rado$¢ malujgca sie na twarzach.
Jakub - gitarzysta miodziezowej kapeli
przyznaje: ,Ja to zbytnio nie wierze, ale
niedzielne msze lubie za to, ze ludzie
mtodzi nie patrzg na siebie wilkiem. Znika
gdzie§ wrogos¢. Chociaz raz w tygodniu
ludzie s3 dla ciebie przyjazni”.

Wszystko jest dobrze do kazania. Gdy
za dtugie, mtodziez wychodzi przed kosciot
i zaczyna zwykle rozmowy. Gdy niemto-
dziezowe - tak samo.

Karol opowiada: ,Bylem na wakacyj-
nym obozie. Poszedlem do kosciola. Niby
miodziezowa msza, a ksigdz zaczyna truc.
Ze to zle, ze tamto niedobrze. Gada o po-
rnografii i tym, ze trzeba jej zakazac. Wy-
szedlem. Kumple tez”.

Po kazaniu wszystko toczy si¢ jak na
kazdej mszy. Przed ogloszeniami ruch. ,Po
co stucha¢, kto z kim sie zeni, kto kupuje
kwiaty i dlaczego zmieniajg organiste?” -
pyta siedemnastoletnia Anka w bojéwkach,
z wojskows kostka i kolczykiem w nosie.

Nieliczni zostang po tym, jak ksiadz
pojdzie do zakrystii. Adam stwierdzil:
,Dzisiejsza msza, jak w kazdg niedzielg,
dala mi duzo. Zywy kontakt z Bogiem.
Poczucie sity. I rado$é, ze tylu miodych sie
modli.” Po mszy spotyka si¢ ze znajomymi.

Weale nie idg na piwo jak niektorzy.
Rozmawiajg o Bogu, planach na przyszios¢
(Adam mysli o seminarium), wspominajg
Swiatowe Dni Mlodziezy, planujg jak
spedza czas w Rzymie. ,Niedzielna msza
ubogaca mnie i moich znajomych” - dodat
Adam na zakoniczenie naszej rozmowy.

Mlodzi ludzie réznie przezywajg nie-
dzielng msze. Dobrze podsumowala to
Agata (przeszla diugg droge od ateizmu
do katolicyzmu): ,Nawet tylko stojac w ko$-
ciele i gadajgc na kazaniu, jestes z Bogiem.
On widzi twojg che¢ bycia ze soba. Nawet,
gdy ci kazg i§¢, mozesz np. schowal sie
w parku, ale ty jednak wybierasz postanie
godzine w Domu Ojca. Bég to widzi i moze
kiedy$ wyciggnie do Ciebie reke”.

Dla dorostych (cokolwiek to znaczy)
przeznaczona jest wiekszo$¢ mszy. Z nimi
rozmawia sie najtrudniej. Kobiety zwykle
sie $pieszg, bo trzeba podac obiad albo syn
placze, ze mu za zimno, za cieplo, chce
obejrze¢ kreskowke etc. Mezczyzni (zdecy-
dowana mniejszo$¢ wiernych) biegna za
zong, corky czy tesciowg. Gdy gasng Swiatla
zostajg tylko nieliczni. Przesuwajg palce po
paciorkach rézanca, szepcg prosby, patrza
na krzyz.

,Co niedziela zostaje diuzej po mszy.
Méj syn jest w wojsku. Modle si¢, zeby nie
bylo mu Zle” — méwi mioda kobieta pos-
pilesznie wychodzaca z kosciola 35 minut
po zakonczeniu mszy.

Starsza siwa kobieta chetnie odpowiada
na pytania. ,Msza to nieodlgczny skladnik
mojej wiary. Modle sie za ziecia, corke,
wnuki. Rozmawiam z Bogiem i Naj$wigtsza
Panienks. To dla mnie ostoja w trudnym
zyciu”.

Dwoje dos¢ miodych ludzi, ,na oko”
z 25 lat, wyraznie czuje sie zagubionymi
w kodciele. Myl im sie stowa, nie wiedzg
kiedy klekna¢, na kazaniu wyraznie sig
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nudzg. ,Przyszlismy, gdyz idziemy zaraz do
spowiedzi. Anka chciata wzig¢ $lub w kos-
ciele. Ze wzgledu na organy i biatg suknie
rzecz jasna” — méwi Krzysztof. Jego narze-
czona dodaje: ,,Prawie nigdy nie chodzitam
do kosciota. Trzeba trenowa¢, by na $lubie
nie da¢ plamy”,

Mojg uwage przycigga jeszcze starsze
malzefistwo. Smutni, skromni siedzg w os-
tatniej tawce. ,Modle sie, bo cérka jest
w sekcie. Moze do nas wrdci.” - szepce
starszy mezczyzna, ukradkiem ocierajac tze.

Przychodzg do koéciola. Spedzaja w nim
godzine lub nieco wiecej, gdy ksigdz sie
rozgada i powie 30-minutowe Kkazanie.
Przewaznie przynosza bagaz présb - za
syna, corke, egzamin, o deszcz, za zmartych
- moze wychodza cho¢ troche podniesieni
na duchu.

»B0g pomaga. Dlatego tu jestem”-
moéwi miody lekarz, $piesznie wychodzac

i

rys. R. Ruzik
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z kosciota, bo mu zadzwonit telefon komér-
kowy. ,Dobrze, ze akurat byta piesn” -
dodaje kto$ ze $miechem.

Msza sie koniczy. Dorodli wychodzg na
stoneczng ulice. Matka wigze synkowi buty,
upomina starszg corke. (,,Nie wierze w Bo-
ga, ale chodze do ko$ciota ze wzgledu na
dzieci. Chce im zapewni¢ elementarne reli-
gijne wychowanie” - widzac zdziwiong
ming jakiej$ staruszki, dodaje: ,Zeby po-
tem mogly wybraé, to, co im odpowiada.”)

Niedzielna Msza. Tradycja, przyzwycza-
jenie, wyraz naszej zywej wiary. Nierzadko
jedyna okazja do kontaktu z Bogiem. Go-
dzina w Koéciele. Czas cuddéw - jak powie-
dzial jeden z moich znajomych. ,Bog dziata
zawsze 1 wszedzie, ale w kosciele jest
zdecydowanie blizej nas” - stwierdzit mto-
dy chlopak, wychodzac z ko$ciota. I moze
po to, by poczué bliskoé¢ Tajemnicy miodzi,
dorosli i starsi chodza do kosciota.
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Daniela Elzanowska - pedagog-praktyk. Studiowata peda-
gogike specjalng w Wyzszej Szkole Pedagogiki Specjalnej
w Warszawie oraz profi‘aktyke i resocja’izacje na Wydziale
Psychologii Uniwersytetu Warszawskiego. Przez szereg
lat pracowala z dzie¢mi upo$ledzonymi umystowo. Od
1985 roku zwigzana z Domem Dziecka przy ulicy Pogod-
nej 31, gdzie od 1990 roku pelni funkcje dyrektora. Wraz
ze Stowarzyszeniem Przyjaciot Dzieci im. dr. ]. Dankow-
s iego i zespo'em Pracowni’ 6w, od 1995 roku usiluje
przeksztalci¢ duzy, bo na 120 wychowankéw, Dom Dziec-
ka w wielofunkcyjng placéwke opiekuncza o cieplym,
rodzinnym klimacie. Méwi o sobie, ze jest bardziej matks
niz dyrektorem siedzgcym za biurkiem.

Na wizyt¢ z panig dyrektor umawiam sie telefonicz-
nie. Z powodu napietego planu zaje¢ mozemy spotkaé sie
dopiero w nastepnym tygodniu. W poniedzialek rano
z lekka tremg przekraczam brame, nad ktéra widnieje
napis: Dom Dziecka nr 1, ul. Pogodna 31. Jeszcze kilka-
nascie metrow waskiej alejki wsrdd drzew, krzewdw,
kwiatow, i jestem na miejscu. Przez chwile zmagam sie
z klamka - przekraczam te progi po raz pierwszy. Jestem
przed uméwiong godzing; z ciekawoscia rozgladam si¢ po
korytarzu, troch¢ zdziwiona ciszg, ktorg nagle przerywa
gloény tupot gromady dzieciakéw zbiegajacych ze scho-
déw. Zakltadajg buty, jedno z nich trzyma w reku pitke.
Przygladamy sig¢ sobie; dzieci wybiegajg z budynku.
W tym momencie ze swojego gabinetu wychodzi pani
dyrektor, z umiechem zaprasza do $rodka.

Na podstawie wczedniejszych ustalen moja roz-
moéwczyni znala juz temat naszej rozmowy: wychowanie
religijne w domu dziecka. Na moje pytanie, jak wycho-
wawcy starajg sie ksztattowaé postawe duchows swoich
podopiecznych, nie uzyskalam jednoznacznej odpowie-
dzi. Wychowawcy s3 rézni: jedni z wiasnej inwengji
wpajaja podstawy wiary, inni na prosbe pani dyrektor

ach

-
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o rozmowg z dzieckiem czy nauke modlit-
wy odpowiadaja z pelnym zrozumieniem,
ale s3 wérdd nich réwniez ludzie obojetni
na sprawy wiary, ktérzy - jak méwi Daniela
Elzanowska - ,wolg sie nie wygtupia¢”.

Monika - 19 lat, z matura na wiecej niz
pie¢ i picknymi planami na przyszlosé.
Bardzo zwigzana ze swoim rodzefstwem.
Kiedy w 1993 roku cala 6semka trafita do
domu dziecka, jako najstarsza z rodzenstwa
czula si¢ odpowiedzialna i matkowala
szczegblnie dwdm najmiodszym bracisz-
kom. Dzisiaj chtopcy sg w rodzinach za-
stepczych, wciaz jednak utrzymuja kontakt
z rodzefistwem (dzigki temu nadal czujg sie
rodzing). Obecnie Monika mieszka wspdl-
nie ze swymi siostrami i braémi oraz dwo-
ma innymi rodzenstwami w nowym rodzin-
nym skrzydle. Osobne wejécie, pokoje jas-
ne i przestronne, duzakuchnia, w weekendy
wspolnie przyrzadzane positki (w ciagu ty-
godnia dzieci przynosza obiady ze stotéw-
ki). Sniadania i kolacje przygotowuja sami.
Sami tez piorg, sprzatajg. Kiedy spotkatys-
my si¢, by porozmawiaé, zostalam ugo-
szczona herbatg, ktérg pily$my w tadnie
urzgdzonym salonie.

Na moje pytanie o wspélng modlitwe,
Monika odpowiada z lekkim u$miechem:
~Wychowawcy si¢ z nami nie modlg, moze
z malymi dzieémi... I raczej ograniczaja sie
do tego, zeby maluchy, ktére s3 u nas od
niedawna, umialy sie przezegnaé. Nikt tez
nie sprawdza czy kto$ si¢ modli, czy nie”.

Przestrzegana jest natomiast obecno$é
na spotkaniach modlitewnych aranzowa-
nych przez panie z Legionu Maryi z kosciota
pod wezwaniem Sw. Krzyza, z ktérymi, jak
moéwi pani dyrektor, Dom Dziecka bardzo
scisle wspolpracuje: ,Panie przychodza
dwa-trzy razy w tygodniu, ucza modlitwy,
opowiadajg o Bogu, szczegdlnie zajmuja sie
dzie¢mi przystepujacymi do Pierwszej Ko-
munii Swigtej”.

Ks. kan. Ryszard Tujak - duszpasterz
0s0b niestyszacych i niewidomych, nieofi-
cjalnie petni funkcje opiekuna duchowego
Domu Dziecka przy ul. Pogodnej. Od 1991
roku przez trzy lata w kazdg $rode, przez
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godzing lub dwie petnit dyzur duszpaster-
ski, kto chcial, mogl skorzystaé ze spowie-
dzi, porozmawia¢. Obecnie wizyte pan z Le-
glonu Maryi traktuje jako przedtuzenie
swoich spotkan z dzie¢mi.

»Nie moge powiedzie¢ - méwi pani
Renata, ktora pracuje tu jako wychowa-
wezyni od dwoch lat - ze wszystkie dzieci
z wielkim zapalem uczestnicza w modlit-
wach”.

Artur, czternastoletni gimnazjalista i za-
palony pitkarz, méwi: ,Jak sie nie péjdzie
na modlitwg, to masz dyzur, kare, nie
ogladasz telewizji, np. meczu”. I po chwili,
z nutg zniecierpliwienia w glosie, dodaje:
»Ja nie moge na tych modlitwach wytrzy-
mac”.

»Nie mozna oczekiwaé cuddédw — stwier-
dza pani Renata. - Wazne jest, by dzieci
uczy¢ modlitwy; to jest na pewno trudne,
dzieciaki s3 rozbiegane, ale to ma sens”.

Monika, tegoroczna maturzystka oso-
biscie woli inng forme modlitwy. Chetnie
wspomina ostatnie ,szkolne” rekolekcje:
»Byto duzo miodych ludzi, wspélne épiewy,
nawet plasy”.

Szkoda, ze ze wzgledu na rozpoczets
w 1996 roku przebudowe Domu Dziecka
zostat zlikwidowany ,pokdj zadumy”,
miejsce modlitwy, wyciszenia; ale -~ jak
méwi pani dyrektor - ,wiekszoé¢ dzieci
ma w swoich pokojach male oftarzyki, tj.
krzyze i §wiete obrazy. Dziecko, ktére prze-
stepuje nasze progi, jest najczeSciej nie-
ochrzczone, niewiedzace, co to bierzmowa-
nie”. Dom dziecka stara sie wypetnié¢ te
luke i wobec dzieci, co do ktérych nie ma
jasno okreslonych preferencji wyznanio-
wych - przez dalszg rodzine badZ opie-
kunéw - stosuje ogélne zasady religijnego
wychowania. ,0d samego poczatku jestes-
my wychowywani w duchu chrzescijan-
skim” - wyznaje Monika.

Czy dzieci i mlodziez (zwracam sie do
pani Renaty) moze samodzielnie decydo-
wac o wlasnym uczestnictwie we Mszy §w.?

yotarsze dzieci decydujg same. (Po
chwili dodaje:) Nie wiem, na ile jest to
Swiadomy wybdr. Jedli dziecko méwi:
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«niech mnie pani nie nakfania», to nie
mogg¢ nic zrobi¢”.

Monika i Artur zgodnie stwierdzajg:
»Czesto wierzacy wychowawcy narzucali
nam chodzenie do kosciota na zasadzie, ze
nie bedziemy czego$ mieli, ze spotka nas
kara (bynajmniej nie w zyciu wiecznym)”.
Artur przypomina sobie, ze t3 karg moglo
by¢ zmywanie garnkéw.

Pani Renata bardzo czesto pracuje
w niedziele. Z jej grupy: ,tylko dwie, trzy
najstarsze osoby mowia, Ze nie majg w tym
momencie potrzeby pdjscia do ko$ciola”.
Co tydzien stara si¢ przekonaé dzieci, jak
wazna jest Msza $w.: ,Nie tak, ze biegne,
bo juz wiem, ze nie poszlo dziecko
w ubiegla niedziele do koéciola, to i dzi$
nie pdjdzie. Bardzo wazne jest wytluma-
czenie dziecku, dlaczego si¢ chodzi, dlacze-
go powinno sie chodzi¢”. W tym momencie
przystuchujacy sie naszej rozmowie maly
podopieczny pani Renaty, na$ladujac ton
glosu swojej wychowawczyni, z powagg
podpowiada: ,Na ktorg godzine sie cho-
dzi”. Obie wybuchamy $miechem. Trzy-
majgcy do tej pory nogi na kolanach pani
Renaty szesciolatek natychmiast dodaje:
»Najlepiej na siédmg trzydziesci”. ,Male
dzieci chodza chetnie, jest specjalnie dla
nich Msza z kazaniem; mozna powiedzie¢,
ze maksymalnie korzystaja” - podsumowu-
je wychowawczyni.

Ksiadz Ryszard pamigta jeszcze Msze
sw. odprawiane na korytarzu Domu Dziec-
ka; jak mowi, byla to szansa dla najmlod-
szych, ktére nie zawsze zabierano do kos-
ciofa.

Monika przyznaje, ze zainteresowanie
sprawami wiary konczy si¢ najczeéciej na
szkole podstawowej. Mlodziez rzadzie]
uczestniczy w zyciu Kosciota. Przypomina
sobie, jak kilka lat temu wraz z bratem
Arturem znalezli si¢ w grupie, gdzie, we-
dtug ich okreélenia, byly trzy panie gleboko
wierzace: ,Wtedy nie odwazytam sie pro-
testowaé, ze nie chce i§¢ do koéciola, bo
jedli nie posztam na dziesiatg, to musiatam
p6j$¢ na dwunasts, a je$li o dwunastej
miatam inne zajgcie, to w zeszycie kon-

taktow stalo napisane, ze mam péj§¢ na
szesnasta lub osiemnastg. Dzisiaj mojg
wiar¢ pojmuj¢ inaczej, nie ograniczam sie
do chodzenia lub niechodzenia do kosciola,
ja akurat chodze, tylko powstaje pytanie:
Co czlowiek chce przez to osiagnaé? Czy to,
ze poszlam, to juz mam zaliczone?”

Wychowanie nie moze ograniczaé sie
do samych nakazéw, zakazéw czy pouczen,
nawet najbardziej stusznych, nie moze za-
brakna¢ autentycznego przyktadu zycia,
respektowania w nim najwyzszych wartos-
ci. Monika ma na ten temat wiele przemys-
len, tylko, jak stwierdza: ,My u wielu z wy-
chowawcéw tego przykladu, tych wartoéci
nie znajdujemy. U niektérych chodzenie do
kodciola, wiara i zycie to s3 trzy rézne
rzeczy. Oczywiscie s3 i tacy wychowawcy,
ktorych to nie interesuje; pdjdziesz czy nie
- to jest twoja sprawa. Mozesz oglada¢
telewizje”.

Niektorzy miodzi Iudzie z pewnoécig
chcieliby uczestniczyé w grupach oazo-
wych. ,Tylko czy tym odwiedzajacym nasz
dom klerykom i mlodziezy starczy wyrozu-
mialosci dla «stomianego» nieraz zapatu
dzieci i mlodziezy...” — zauwaza pani dyrek-
tor. ,Trudnodci pojawiaja sie, gdyby kto$
chciat uczestniczy¢ w spotkaniach grup
oazowych organizowanych przy parafiach.
W pewne dni jest to mozliwe, w inne
wigzaloby si¢ z zaniedbywaniem obo-
wigzkéw wynikajacych z harmonogramu
zycia Domu: ,odrabianki” od szesnastej
do dziewigtnastej, w soboty od rana do
trzynastej prace porzadkowe, itd.” - rela-
¢onuje Monika. Tak wiec pokonywanie
podobnych przeszkéd wymaga wiele wy-
trwalosci od miodziezy. Duzym powodze-
niem cieszg si¢ ,Dni Rado$ci”, organizo-
wane przez mlodziez z parafii Matki Bozej
Wspomozenia Wiernych. Zdarzajg sie tez
mozliwosci wspélnych wyjazdéw, jak ten
do Warszawy na spotkanie ze wspélnots
z Taizé czy do Czgstochowy.

*

»otaram si¢ dawaé siebie maksymalnie
~ mowi pani Renata — pokazywa¢ dzieciom
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te najlepsze i najwladciwsze, moim zda-
niem, strony zycia. Sadze, Ze na swdj
sposob robi to kazdy wychowawca.”

Kiedy pytam ,,naszego rodzenstwa”, do
kogo zwracaja sie, gdy maja jaki$ problem,
Artur natychmiast odpowiada: ,Do siebie!”
Monika chwile zastanawia sie: ,,Do oséb,
z ktoérymi taczy mnie najglebsza wigz — do
rodzenstwa, kolezanek ze szkoly, pani kate-
chetki”. ,,A wychowawcy?” - pytam Moni-
ke. ,Kiedy postanawiam o moim problemie
porozmawia¢ z wychowawcg i prosze go,
aby zachowal to dla siebie, najczesciej po
niediugim czasie wszyscy zpaja moj3 ta-
jemnice”. Monika jednak, nie dziwi sie, nie
oburza, rozumie slabosci swoich opie-
kunéw, natychmiast ttumaczy: ,Nie da sie
tego unikng¢ w $rodowisku, gdzie wycho-
wawcy sie przyjaznia”.

Pani Renata komentuje wzajemne rela-
cje pedagog-wychowanek: ,Wychowawcy
rozmawiaja, ale do dzieci jest trudno trafi¢,
nawigza¢ glebszy emocjonalny kontakt. Sa
zbuntowane, bardzo rzadko sie otwieraja,
miodszym przychodzi to znacznie tatwiej”.

Monika zwierza sie, ze bardzo czesto
ma ochot¢ pozostaé osoba nieznang: ,W
domu dziecka nie ma rzeczy, sytuacji,
o ktorej by si¢ nie wiedzialo, oceny w szko-
le, czy kto§ jest zagrozony, jak kto§ zdal
mature — caly dom tym zyje. Komus cos si¢
stato, kto§ rozmawiat na rogu ulicy z chio-
pakiem/dziewczyng. Wszyscy o tym wie-
dza, czesto wychodza zabawne sytuacje,
czlowiek nie moze uwierzyé, ze wciaz go
kto$ obserwuje.”

»Bardzo zalezy mi na wychowaniu dzie-
¢ w duchu religijnym - méwi Daniela
Elzanowska. - Jest ono szczegblnie po-
trzebne w takim miejscu, jak dom odrzuco-
nych, osamotnionych dzieci. Wiara w Boga
m.in. tagodzi skutki sieroctwa, zmniejsza
poczucie osamotnienia, podnosi samooce-
ne (Jestem dzieckiem Boga!), pomaga
w rozwigzywaniu wielu dylematéw, z ktory-
mi trzeba si¢ zmierzy¢ si¢ w zyciu (wszystko
moge w Tym, ktdry mnie umacnia...)”.

*
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Jestem ciekawa, jak w domu dziecka
obchodzone sa $wieta? ,Na pewno jest
lepsze jedzenie, wprawdzie wczeéniej duzo
pracujemy, ale sie oplaca” - stwierdza bez
sentymentdw Monika.

,2Swieta obchodzimy bardzo uroczyscie
- relacjonuje Pani Dyrektor - chociaz nie
zawsze tak bylo. Bardzo dobrze pamietam,
ze jeszcze kilkanadcie lat temu wigilia or-
ganizowana byla z lekiem i po cichu”.

Ks. Ryszard wspomina inne spotkanie
przy oplatku. ,,Podstawa powstania Stowa-
rzyszenia Przyjaciét Dzieci byta uroczystoéé
wigilii w 1991 roku, podczas ktorej, skia-
dajac zyczenia dzieciom, chcac przedtuzyé
nastr6j pomocy, kiedy wszystkiego brako-
walo, a przez radio nadawano dramatyczne
apele o chleb, cukier, ci, ktérzy nie pozos-
tali obojetni na to wolanie, podijeli sig
stworzenia organizacji wspierajacej stara-
nia, aby wigilia nie konczyla sie 24 grud-
nia”.

Mimo uroczystego nastroju, zyczen,
u$miechéw, suto zastawionego stotu, wy-
chowankowie sg najszczesliwsi, gdy moga
spedzac $wieta w ,,normalnych” rodzinach.
Monika dopiero od dwoéch lat ma okazje
przezywania §wiat u zaprzyjaznionej rodzi-
ny, u ktérej bywa oczekiwanym gosciem
takze w dni powszednie. Méwi o nich, ze s3
dla niej przykladem wartosci prawdziwych.

Zaprzyjazniona rodzina Artura mieszka
w Niemczech; chiopak rozbawionym glo-
sem oznajmia, ze ,dobrze mu tam”. ,Nie
zmuszajg mnie, abym chodzit do kosciota.
Chce, to ide, nie - to nie, przeciez doroéli
tez nie zawsze chodza”.

*

Kiedy pytam panig Renate, czy tak wy-
obrazala sobie prace z dzie¢mi, nie od razu
odpowiada, jakby szukajgc w pamigci nie
tak przeciez odleglych plandéw, ambicji.
Kreci tylko przeczaco glowa: , Nie, zupelnie
inaczej my$lalam o swojej roli w domu
dziecka. Wprawdzie w trakcie studiow
mialam kontakt z dzieémi z rodzin patolo-
gicznych, ale one mieszkaly w swoich do-
mach. Przychodzgc tutaj, uwazalam, ze po-
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niewaz sg to dzieci tak bardzo pokrzyw-
dzone przez los, trzeba im duzo dawa¢;
bylam nastawiona wylacznie na dawanie,
a to do niczego nie prowadzi. Teraz widze,
ze trzeba duzo od nich wymagal. To jest
podstawowy warunek, zeby czegokolwiek
te dzieci nauczyé. Tak, jak w kazdym domu,
tak i tutaj muszg by¢ przestrzegane pewne
prawa, muszg panowac¢ okre$lone zasady,
sg nagrody i kary. Na pewno dla 0séb, ktdre
tak jak ja, zaraz po studiach rozpoczynajg
prac¢ w podobnej placdwee, jest to trudna
lekcja zycia”.

Dla pani dyrektor przyszli wychowawcy
musza przede wszystkim wiedzieé, dlacze-
go chea tu pracowaé. Bardzo zalezy jej na
dobrych i madrych ludziach, i - jak méwi -
wickszo$¢ pracownikow jej domu dziecka
jest na swoim miejscu, a ci, ktérzy ,,pozo-

rys. D. Grzeszkiewicz

rujg”, najczesciej sami dochodza do wnio-
sku, ze nie ma tu dla nich miejsca.

Dzieci réwniez maja swoje przemysle-
nia odnos$nie przyjmowanych do pracy
opiekunéw. Obydwoje (Monika i Artur) sa
zgodni, ze najlepiej (z matymi wyjatkami),
»Kiedy przychodza zaraz po studiach, nie
majg nawykow, przyzwyczajen. Chee im sie
zmieniaé bezduszne schematy”. Pytam Mo-
nike, czy myslac o wyborze studiéw nie
zastanawiala sie czasem nad mozliwoscia
pracy w domu dziecka. Natychmiast za-
przecza. Kiedy przyznaje si¢, ze wiele razy
myslalam, czy zawdd pedagoga, wycho-
wawcy nie bylby moim zyciowym spetnie-
niem, slyszg: ,To nie dla pani, jeszcze
trafitby si¢ pani w grupie ¢pun i narkoman,
i co by pani zrobila?”
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Dwie wizje swiata i czlowieka?

W
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du az do XVIII
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Swiatopoglgd

teistyczny przeni-
kat caly éwczes-

ny zachodni
swiat, wszyscy
ludzie skazani

byli na zycie w je-

go kontekscie.

Wspodlczesna Eu-
ropa wyddadje sie
pozostawaé aktu-
alnie pod wpty-
wem réznych od-

poglqdu natura-
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Wstep

Jedng z charakterystycznych cech wspolczesnej cywiliza-
cji europejskiej jest pluralizm $wiatopogladowy. Podczas
gdy jeszcze dwiescie lat temu przecigtny Europejczyk
wyznawal §wiatopoglad teistyczny, dzisiejsze spoleczen-
stwa europejskie sg pod wzgledem $wiatopogladowym
W znacznym stopniu wewnetrznie zroznicowane. W wiel-
kich aglomeracjach miejskich mozemy zaobserwowaé
swobodny i niczym nie skrepowany przeplyw wyznawa-
nych przez ludzi idei filozoficzno-religijnych. Chociaz
zjawisko to dotyczy gléwnie duzych skupisk ludnosci,
jednak wydaje si¢ réwniez przenika¢ powoli do calosci
poszczegblnych spoleczenistw, czyniac je coraz bardziej
pluralistycznymi $wiatopogladowo. Duza w tym zastuga
mass medidw, a w ostatnich latach internetu.

Tres¢ pojecia ,.Swiatopoglgd”

Jak podaje Zofia Zdybicka, ,od strony teoretycznej nie
jest latwo odpow1edzzec na pytanie, czym Jest $wiato-
pogla,d podad jego Scisly definicje” . Posiuze si¢ w tym
miejscu okresleniem stownikowym:

Sw1at0pogla,d to ,,zespoél ogolnych przekonan dotyczq—
cych natury $wiata, czlowieka w $wiecie, sensu jego zycia
oraz wynikaj a,cych z tych przekonan idealéw, wyznaczaja-
cych postawy zyciowe ludzi i wytyczajacych lini¢ ich
postepowania” . Innymi stowy, $wiatopoglad to rodzaj
deklarowanej przez czlowieka ,filozofii” na temat m.in,
istoty rzeczywistoéci, pochodzenia gatunku ludzkiego
i jego miejsca we wszechéwiecie, ,filozofii”, ktéra wply-
wa na okreslong postawe zyciowg i system uznawanych
wartosci. Swiatopoglad stanowi wigc podstawe tego, w co
wierzymy oraz uznajemy za wladciwe, dobre i godne

! Z.]. Zdybicka, Religia i religioznawstwo, Lublin 1992, s. 248.
2 Stownik jezyka polskiego, t. 111, Warszawa 1981, s. 462,
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pozadania lub tez niewladciwe, zte i godne
potepienia. Jest to zbidr wyznawanych
przez czlowieka zalozen na temat otaczajg-
cego go Swiata,

Nasz $wiatopoglad mozemy okredli¢,
W pewnym stopniu, przez dokonczenie na
przykiad zdan typu: ,Jestem...” i ,Ludzie
s3...”. Kto§ moze powiedzieé np.: ,Jestem
osobg wierzacy”. Jezeli takie zdanie wypo-
wiada cztowiek wywodzacy sie z kregu kul-
tury europejskiej, wowczas ta krotka wy-
powiedZ méwi nam juz bardzo duZzo na
temat wyznawanych przez niego wartosci,
okreslajac jednoczesnie jego $wiatopoglad
jako teistyczny. Kto$ inny moze stwierdzié:
»Ludzie sa dobrzy” lub , Ludzie sg Zli”. Te
dwa proste stwierdzenia réwniez mdwia
nam co$ na temat oséb, ktore je wypowia-
daja, tego, jak dana osoba postrzega ota-
€zajacy ja rzeczywistos¢ spoleczng. Sposob
myslenia o otaczajacej nas rzeczywistosci
okredla z kolei nasza postawe wzgledem
niej. Tak wigc, jesli ktod, na przykiad,
wierzy, ze wszyscy ludzie na $wiecie s
dobrzy, to taki poglad ustala zwykle jego
pozytywna postawe w stosunku do ludzi.
Mozliwa jest réwniez sytuacja przeciwna.
Gdy ktos uwaza, ze wszyscy ludzie na
swiecie s3 zli, to mozemy $mialo zaryzyko-
wal twierdzenie, ze postawa takiego czlo-
wieka w stosunku do innych ludzi bedzie
negatywna.

Nalezy zaznaczy¢, ze rzadko spotykamy
ludzi, ktérzy wyznawaliby jaki§ $wiato-
poglad w jego czystej postaci, tzn. jako
uporzagdkowany i wewnetrznie spdjny
zespot pogladéw na temat $wiata i cztowie-
ka. Zwykle mamy raczej do czynienia ze
swoistym konglomeratem wyznawanych
przez ludzi przekonafi, zaczerpnietych,
mniej lub bardziej $wiadomie, z réznych
Swiatopogladow

Czgsto spotykane jest natomiast zjawi-
sko zmiany $wiatopogladu. Wewnetrzna
potrzeba poszukiwania nowosci oraz brak
jednoznacznych odpowiedzi na problemy
egzystencjalne sprawia, ze czlowiek, naby-

wajac wciaz nowych informacji, modyfikuje
swoje postrzeganie rzeczywisto$ci, a w wy-
niku tego moze zmieniaé réwniez swoj
$wiatopoglad. Kazdy w peini uksztattowa-
ny Swiatopoglad podejmuje prébe odpo-
wiedzi przynajmniej na nastepujace pyta-
nia:

1. Co stanowi pierwotna rzeczywis-
to$é? Czy za materialng rzeczywistoscia,
poznawalng zmysiami, kryje sie istota wyz-
sza (Bog), ktdra jest bytem pierwotnym,
czy tez pierwotng rzeczywistoscia jest przy-
roda?

2. Jaki jest charakter wszech$wiata?
Czy stanowi on system otwarty, w ktérym
mozliwa jest Boza ingerencja, czy zamknie-
ty - odporny na jakakolwiek zewnetrzna
ingerencje?

3. (Czym) Kim jest czlowiek? Na
czym polega jego istota?

4. Co dzieje sig z czlowiekiem po
Smierci? Czy z chwilg $mierci egzystencja
ludzka nieodwolalnie konczy sie, czy tez
istnienie czlowieka ma po $mierci swojg
kontynuacje?

5. Co stanowi podstawe moralnoéci?
Czy opiera si¢ ona na Bozym Prawie, czy
tez jest raczej wytworem ludzkiej kultury?

6. Jakie jest znaczenie historii ludz-
kosci? Czy historia ludzko$ci ma sama
w sobie jaki§ sens, czy tez jest tego sensu
pozbawiona?

Wéréd swiatopogladow, ktore udzielajg
najpelniejszej odpowiedzi na wyzej posta-
wione pytania w pierwszej kolejnosci wy-
mieni¢ nalezy dwa: teizm i naturalizm. Na
gruncie filozoficznej nauki o czlowieku
koncepcja teistyczna i naturalistyczna, jako
opozycyjna, zajmuja miejsce szczegélne,
Mozna chyba zaryzykowal twierdzenie, ze
wszystkie powstajace pdzniej koncepcje fi-
lozoficzne czlowieka sg jedynie rozwinie-
ciem my$li teistycznej lub naturalistyczne;j.

Ponizej przedstawie pewna postaé teiz-
mu, jaka jest teizm chrze$cijanski, a nastep-
nie zaprezentuje jedna z popularnych od-
mian $wiatopogladu naturalistycznego.
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Teizm chrzescijanski
Podstawowe tezy: ’

1. ISTNIEJE BOG (NIESKONCZONY
1 OSOBOWY).

2. BOG JEST BYTEM PIERWOTNYM,
KTORY STWORZYL WSZECHSWIAT JA-
KO SYSTEM OTWARTY.

3. CZLOWIEK STWORZONY JEST
NA OBRAZ 1 BOZE PODOBIENSTWO.

4. ISTNIEJE ZYCIE PO SMIERCL

5. PODSTAWA MORALNOSCI JEST
PRAWO BOZE.

6. HISTORIA MA CHARAKTER
CHRYSTOCENTRYCZNY.

Teizm chrzeécijanski glosi, ze Bog jest
niewidzialnym bytem osobowym, ktérego
natura objawiona zostala w Biblii. Bog
posiada charakter nieskonczony, wykracza
poza wszelkie ramy i ograniczenia. Jest on
stworcg wszech$wiata, nieustannie zaan-
gazowanym w swoje stworzenie. Wszech-
$wiat postrzegany jest wiec jako system
otwarty, gdzie mozliwa jest Boza ingeren-
cja.

Chrzeécijafiscy teisci wyrézniajg dwa
rodzaje Bozego objawienia: specjalne i ogdl-
ne. Objawieniem specjalnym jest Boze
przesianie zapisane w Pi$mie Swigtym
(Biblii), ogélnym natomiast to, czego
mozemy dowiedzieé sie o Bogu obserwujac
jego stworzenie {$wiat).

Centralng pozycje w Bozym planie
stworzenia i uprzywilejowane miejsce
w $wiecle doczesnym zajmuje cztowiek.
Tylko on jest ,zwierzeciem rozumnym”
(animal rationale) i ,,obrazem Boga”. Stano-
wi szczegblne zlozenie elementéw doczes-
nych (ciato) i wiecznych (dusza i duch).
W zwigzku z powyzszym $mieré jest dla
niego brama do zycia z Bogiem (niebo,
ktére stanowi dopelnienie tego, do czego
czlowiek zostal stworzony) lub bramg do
catkowitego i ostatecznego oddzielenia od
Boga (pieklo).

Chrzesciajniski teizm stwierdza, ze ist-
nieja pewne absolutne standardy (deka-
log), wedtug ktorych nalezy ocenia¢ wszel-
kie postepowanie cztowieka.
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Teisci chrzescijafiscy glosza rowniez, ze
historia ma charakter linearny i posiada sile
eschatologiczna. Oznacza to, ze ma ona
jaki$ wyraZnie zaznaczony poczatek i ko-
niec, oraz ze zmierza do wypelnienia Boze-
go celu. Bez wzgledu wigc na to, jakie jest
nasze osobiste zaangazowanie si¢ w bieg
historii oraz bez wzgledu na to, jak starali-
byémy sie przeciwdziala¢ Bozemu celowi,
on i tak zostanie zrealizowany. Najwazniej-
szym wydarzeniem w dziejach ludzkosci
bylo narodzenie sie, $mier¢ i zmartwychw-
stanie Jezusa Chrystusa, ktory najpelniej
objawil tajemnice Boga, oraz ktory powrdci
w chwale przy koncu czasdéw. Przez swoj
chrystocentryzm, dzieje ludzkoéci same
w sobie stanowia forme Bozego objawienia.
Stary Testament méwi: , Kto$ nadchodzi”.
Ewangelie oglaszajg: , Kto$ nadszedl”. Listy
i Apokalipsa zapowiadaja: ,Kto$ powraca”.

Myél teistyczna dominowala w $wiecie
Zachodu az do XVIII wieku. Poniewaz
$wiatopoglad teistyczny przenikal caly
owczesny zachodni $wiat, wszyscy ludzie
skazani byli na Zycie w jego kontekscie.
W pewnym ograniczonym zakresie zjawi-
sko to ma miejsce réwniez dzisiaj, Swiat
Zachodu wydaje si¢ by¢ ciagle w jakims$
stopniu przesigkniety wartodciami chrzes-
cijanskimi, chociaz mys! teistyczna w czys-
tej postaci nie odgrywa juz w nim tak
znaczacej roli jak w przesztodci. Wspoiczes-
na Europa wydaje si¢ pozostawa¢ aktualnie
pod wplywem réznych odmian $wiato-
pogladu naturalistycznego.

Naturalizm
Oto podstawowe tezy popularnej odmiany
$wiatopogladu naturalistycznego:

1. BOG NIE ISTNIEJE.

2. WSZECHSWIAT JEST SYSTEMEM
ZAMKNIETYM.

3, CZLOWIEK JEST
WANA MASZYNA.

4, SMIERC JEST KONCEM LUDZKIE]
EGZYSTENCJL.

5. MORALNOSC JEST WYTWOREM
LUDZKIE] KULTURY.

SKOMPLIKO-



Swiatopoglgdy: teistyczny i naturalistyczny. Dwie wizje swiata i czlowieka?

6. HISTORIA POZBAWIONA JEST
NADRZEDNEGO CELU.

Swego rodzaju paradoksem jest fakt, ze
na uksztaftowanie si¢ $wiatopogladu natu-
ralistycznego zasadniczy wplyw miata -
wedtug niektorych historykéw - myél filo-
zoficzna dwoch teistdw: Kartezjusza i Johna
Locke’a. Pierwszy z nich podzielit rzeczy-
wistos¢é na dwa rodzaje bytu: byt material-
ny i byt duchowy; drugi natomiast stwier-
dzil, Ze czlowiek powinien zweryfikowaé
objawienie biblijne przy pomocy rozumu.
Mysél naturalistyczna wydaje sie stanowié
logiczne rozwinigcie filozofii Kartezjusza
i Locke’a: Jedynym kryterium wiary staje
sie rozum, ten za$ z kolei méwi nam, ze
istnieje tylko materia. Bog zostaje wiec
zupelnie usunigty z obrazu rzeczywistosci.

Wszechdwiat nie stanowi juz od tej pory
systemu otwartego, w ktorym mozliwa jest
Boska ingerencja z zewnatrz, ale zamienia
si¢ w system zamkniety, odporny na jaka-
kolwiek zewnetrzng ingerencje, rzgdzacy sie
wewnetrznym prawem przyczyny i skutku.

Podstawowym Zrédiem wiedzy o czto-
wieku i otaczajacej go rzeczywistosci stajg
sie nauki przyrodnicze. Czlowiek w ujeciu
naturalistycznym jest tylko pewng skom-
plikowana maszyng, ktéra nie rézni sie
zbytnio od innych tworéw przyrody.
W swym funkcjonowaniu podporzadkowa-
ny jest tym samym zasadom, jakie odnosza
sie do wszystkich cztonkéw ,krélestwa
zwierzat”. Natura cziowieka jest jednolita
i stanowi jedynie wynik interakcji chemicz-
no-fizyczne;j.

Poniewaz cztowiek sklada sie wylgcznie
z materii, $mier¢ jest jego unicestwieniem.
Istnienie ludzkie ograniczone jest wiec cza-
sem i wyczerpuje sie w zyciu doczesnym.

Skoro nie istnieje Bog, to caly system
wartosci dla wielu ma pochodzenie ludzkie.
Dobre i zle jest wigc to, co cziowiek uznaje
za dobre i zte. Konsekwencjg takiego stanu
rzeczy jest zjawisko wzglednosci wartosci
(relatywizm moralny/etyczny). Poniewaz
granica miedzy dobrem a ztem jest tylko
kwestig konwencji, coraz trudniej jest na-

zywad rzeczy i oceniaé zjawiska jednoznacz-
nie. Wspélczednie rézni eksperci zajmuja
wiec odmienne stanowiska w kwestiach
takich, jak: aborcja, eutanazja, eksperymen-
ty genetyczne itp.

Nie nastraja réwniez optymistycznie
naturalistyczna koncepcja historii. Wedtug
naturalisty historia nie ma jakiegokolwiek
nadrzednego celu, gdyz nie ma Boga, ktory
nadawatby jej sens i znaczenie. Korzenie
cziowieka tkwiag w naturze, ktéra jest
wieczna. Czlowiek pojawil sie we wsze-
ch$wiecie w pewnym momencie historii
i zniknie w innym. Przestanie istnie¢ row-
niez $wiat taki, jakim znamy go obecnie.
Poniewaz historia cztowieka ma swdj po-
czatek i koniec w naturze, méwiac o histo-
rii, naturalista uzywa niekiedy terminu
ynaturalna historia ludzkodci”. W oczach
naturalisty historia jest wiec jedynie tym,
czym czynimy jg jako ludzie,

Whioski koiicowe
Mysl naturalistyczna (lub jej odmiany) zdo-
minowata wspblczesne spoteczenstwa eu-
ropejskie. Przyczyn takiego stanu rzeczy
nalezy dopatrywa¢ sie w tym, ze $wiato-
poglad naturalistyczny wydaje sie wielu
ludziom mozliwy do zaakceptowania, ze
wzgledu na swoj racjonalny i konsekwentny
charakter. Nie przynosi on jednak optymis-
tycznie zadawalajacej odpowiedzi na wiele
istotnych pytan w rodzaju: Jaka jest war-
to$¢ ludzkiego zycia, jezeli pojawiliémy sie
na swiecie jedynie w wyniku przypadku?
Czy wartoéci ludzkiego zycia upatrywaé
nalezy w naszej efektywnodci, a je$li tak,
to co dzieje sie wtedy, gdy przestajemy by
efektywni? Czy rowniez wtedy mozemy by¢
uznawani za wartosciowych? A moze wow-
czas zbednie zajmujemy miejsce na ziemi
i wlasciwym rozwigzaniem problemu byta-
by eutanazja? Slabym punktem $wiato-
pogladu naturalistycznego jest réwniez to,
ze nie daje on odpowiedzi na pytanie:
Dlaczego istnieje $wiat?

Czy w zwigzku z powyzszym tezy §wia-
topogladu naturalistycznego i teistycznego
mozna ze soba pogodzi¢? Potocznie uwaza
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sie, ze konflikt miedzy nimi, to konflikt
mi¢dzy naukg a wiarg. Jednak ,teistyczny”
nie zawsze musi oznacza¢ ,irracjonalny”
lub ,antynaukowy”. Jak zauwaza Stanistaw
Kamifiski, to wlasnie potega dzialania sto-
wa ,nauka” czesto ma charakter irracjonal-
ny, i wszystko czemu sie przyczepi etykiet-
ke ,naukowe”, utornatyczme zysku]e
w oczach ludzi na wartosci . Wydaje sie,
ze twierdzenia §wiatopogladu teistycznego
(zwanego religijnym) i naturalistycznego
(zwanego naukowym) dotycza po prostu
roznych aspektdw rzeczywistosci i dlatego
nie zawsze muszg pozostawal ze soba
w sprzeczno$ci. Poniewaz , sprawy §wiato-
pogla,du [...] - jak pisze S. Kaminski -
wc1a,gaja, bardzo Czgsto do wspolne] dysku-
sji rehgn; i nauke¢”, nalezaloby wigc raczej
mowic o pewnym rodzaju dychotomii i wza-
jemnym dopelnianiu si¢ poprzez przedsta-
wianie otaczajacego nas $wiata z roznych
punktow widzenia. S. Kaminski stwierdza,
ze ,pod wzgledem treéciowym nauka nie
przeciwstawia si¢ wiedzy religijnej (z wia-
ry). Nie moze jej wigc ani usprawiedliwiac,
ani zakwestionowad. Nie jest zdolna row-
niez uzasadnié¢ ateizmu”. Skoro tak, to
moze warto rozwazy¢ stanowisko Williama
Jamesa, ktéry twierdzil w swym Pragmatyz-
mie, ze idea prawdziwg jest w tej mierze,
w jakiej wiara w nig jest korzystna dla
naszego zycia. Prawdziwy jest wigc sad lub
zdanie, ktére okazuja sie¢ uzyteczne
w dzialaniu. , Prawda idei nie jest jej wlas-
noscig stala,, tkwiacg w niej. Prawda przy-
darza sig idei. Sta]e sig ona sprawdmwa
zdarzenia czqu ja prawdziwa” - pisze W.
James. Jesli jest tak rzeczywidcie, to nie
mamy podstaw, aby pewne teorie odrzucaé
lub tez réznicowac ich warto$¢ poznawcza.
Wystarczy jezeli komu$ moze sie kiedykol-
wiek dana koncepcja praktycznie przydaé

* Por. S. Kaminiski, Nauka i metoda. Pojecie nauki i
klasyfikacja nauk, Lublin 1992, s. 5.

* Ibidem, s. 240.

> Ibidem.

 W. James, Pragmatyzm. Nowe imig paru starych
stylow myslenta, Warszawa 1998, s. 161.
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jako pomoc w osiggni¢ciu jakiej$ korzysci,
sukcesu zyciowego itp Dotyczy to, zda-
niem W. Jamesa, zaréwno teorii nauko-
wych, jak tez mataﬁzycznych i rehgljnych
Dzme]szy $wiat to ,targowisko idei” .

Cytowany juz Stanistaw Kaminski pisze:
»Rozwdj nauki jako zjawiska spolecznego
wywoluje wiele kiopotliwych nastepstw.
Jednym z najpowazniejszych i zarazem naj-
trudniejszych do rozwigzania jest gwaltow-
nie wzrastajgca lawina informacji nauko-
wo-technicznych. Pierwsze czasopismo na-
ukowe pojawilo si¢ w 1665 1., w 1900 r.
bylo ich juz prawie 10 tys. Obecnie za$
ukazuje si¢ ponad 100 tys. tytuldéw czysto
naukowych czasopism i trzy razy tyle ty-
tulow ksiazek naukowych rocznie. Co mi-
nute drukuje si¢ na §wiecie wiecej niz 2 tys.
stron istotnych informacji naukowych. Co
roku publikuje sie¢ w sumie 4,5 mln arty-
kutéw z dz1edzmy techniki oraz rejestruje
12 mln odkry¢ i wynalazkow Zaden badacz
i konstruktor nie jest w stanie $ledzié¢ tego
wszystkiego w swej specjalnodci. Ok. 35%
artykuléw naukowych nie jest czytanych,
a prawie potowa ksigzek i artykutéw, ktore
codziennie przybywaja na péiki ksiegarn
lub bibliotek naukowych, nie bedzie nigdy
przeczytana” . Sytuacja taka dotyczy nie
tylko publikacji naukowych. Jak w tym
wszystkim ma odnaleZ¢ sie przecietny czlo-
wiek, i czy w ogdle ma na to ochote? Moze
wiec racje ma Zofia Zdybicka, ktora pisze,
ze ,nadmiar informacji dotyczacych bieza-
cych wydarzen, nadmiar zajeé odbiera czlo-
wiekowi czas na zastanowienie si¢ nad
sobg” i w konsekwengji traci on zdolno$é
koncentracji na problemach ogolniej-
szych Tak czy inaczej, nie oznacza to
przeciez jednak, ze problemy te przestajg
istnied...

7 Por. L. Kasprzyk, A. Wegrzecki, Wprowadzenie do
filozofii, Warszawa 1985, s. 260.

8 P E. Little, Wiedz dlaczego wierzysz, Warszawa
1987, s. 5.

? S. Kamiriski, op. cit., s. 234-235.

197, J. Zdybicka, op. cit., 5. 249.
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Michal Kopaczewski

Mysl 1‘Z’-eéc:iicxz‘isk
Sﬁrena

Kierkegaarda

Filozofia Sgrena Kierkegaarda jest trudna do zrozumie-
nia. Jednakze bez wzgledu na to, jakie zawiera w sobie
pulapki, sploty réznych paradoksalnych obrazéw zycio-
wyrh, dvieki ktérym ndbinrra mnze papasc ..  filn fic.-
,; ny chaos”, jej przekaz jest bardzo gleboki i osobisty.
26 SIYSZEEIII(I Dotyczy przede wszystkim cztowieka borykajacego sie
i . z lekiem, milodcig, cierpieniem, $miercia oraz wiarg,
wiedzialem ktdrej poswiecimy tu najwiecej miejsca.
o tobie Kierkegaard w swoich rozwazaniach przedstawia dwa
* typy religijnosci. Religijnoéé A - cechujaca sie przynalez-
lecz teraz noscig do Kosciola, tradycja, og6lng wiedza o Bogu; oraz
moje oko religijnosc B, kiora dotyczy wewnetrznej, osobiste] i bez-
. v posredniej relacji czlowieka z Bogiem.
11}332{110 cig. Cho¢ réznica miedzy nimi jest znaczaca, obie s3 od
Przeto siebie zalezne. Ujmujac rzecz inaczej, jedna religijnodc
) wyplywa z drugiej. Jednostka ludzka musi wpierw po-
de‘)b@]@ siadaé religijnoé¢ A zanim osiagnie religijnos¢ B, gdzie
moge stowa dotychczasowe poznanie i wiedza o Bogu zostang zep-
. . . chniete na margines w oblicza patosu wiary. Praca nad
1 ka;am S1€  tym przejéciem wymaga od czlowieka duzego wysitku.
w prochu Doskonale mozemy to zaobserwowal na przykladzie
« - dn g, dwoch wielkich ,mezéw bozych” Abrahama i Hioba.
Sgo zi,k ryp 3 j,. j e
- Boga Pomijajac ]ednak sam cel dzieli ich gh;boka
przepas¢ — zupelnie rézna mentalno$¢ i nastawienie do
Najwyzszego. Pokonanie tych réznic wymaga pewnego
procesu. Tym procesem jest calkowita rezygnacja z postu-
giwania sie rozumem i wiara kierowana silg absurdy,
stanowiaca przejscie z ,bohatera tragicznego”, ogarnie-
tego religijnoédcia A, do ,rycerza wiary”, tkwigcego w re-
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Hiob jako tragiczna jednostka w obliczu paradoksu wiary

ligijnodci B. Droga taka czeka wla$nie Hio-
ba. Réznica miedzy,, rycerzem wiary” a ,,bo-
haterem tragicznym” obraca sie w kregu
etyki. ,Bohater tragiczny” pozostaje swo-
imi czynami i zachowaniem w sferze etyki.
Czyni to, co ogdlne: polemizuje, rozmysla,
przedstawiajac argumenty majace bronié
jego racji. ,Rycerz wiary”, a takim z pew-
noscig jest Abraham, ma przed soba wyzszy
cel, przewyzszajgcy samg etyke oraz normy
moralne obowigzujace w okreglonych spo-
tecznodciach. Celem ,rycerza wiary” jest
wznies¢ sie ponad ogdlnoé¢. Jego dzialanie
pozostaje zawsze w napieciu. Taki stan
moze osiagna¢ tylko silg absurdu wiary,
1 catkowita rezygnacjg z logicznego mysle-
nia, pozbawiong chwili zwatpienia oraz
wahania. To wlaénie osiggnal Abraham,
speiniajac $lepo wole Boga, zanoszac swo-
jego syna Izaaka na gbre Moria w celu
zlozenia go w ofierze swojemu Panu. Wiara
i sita absurdu czyni to, ze Abraham wycho-
dzi ponad ogolno$¢. W oczach ludzi jest
morderca, tamigcym normy moralne, lecz
w oczach Boga jest wielki, gdyz swoim
postepowaniem stoi w absolutnym stosun-
ku do Absolutu. Paradoks wiary Abrahama
czyni to, iz silg absurdu Izaak zostaje mu
zwrocony. Jednostka staje sie ,rycerzem
wiary” przez to, Ze bierze na siebie ciezar
paradoksu, albo nie staje sie nim wcale".
Abraham jest tym, ktéry w milczeniu
niesie ci¢zar paradoksu, nie wchodzac przy
tym w polemiki z Bogiem. Pozostal do
konica wierny swojej miloéci do Boga, cho¢
sam do konca jej nie rozumial. Spelnit
absolutng powinno$¢, jakg byta Boza wola,
ktora doprowadzila go do podjecia decyzji
potepionych przez etyke. Cel zostal osiag-
niety dzigki paradoksalnej religijnosci B,
zawierajacej co$ konkretnego, okreslajace-
go w blizszy sposéb zbawienie, gdzie nie
mieci si¢ przyswojenie przez jednostke
zycia z Bogiem, lecz samo zycie wieczne?,
osiagniete nie przez ludzkie myslenie, lecz

'S. Kierkegaard, Bojazr i drente, Warszawa 1995.
2 K. Toeplitz, Kierkergaard, Warszawa 1980, s. 269.

przez wiare, bedaca najwyzsza namietnos-
cig czlowieka.

Prze$ledZzmy teraz losy Hioba i jego
ciezky droge, bedacy zmudnym przejsciem
z religijno$ci A do religijnoéci B. Wedtug
Kierkegaarda Hiob nie jest ,bohaterem
wiary”, lecz ,bozym mezem” rodzacym
pojecie ,,proby” w bolesnych doswiadcze-
niach, ktére przechodzi w swoim zyciu’.
Z pewnoscia jest to fakt, z ktérym trudno
byloby sie nie zgodzi¢. Co nie znaczy, ze
Hiob nigdy tym , bohaterem wiary” sie nie
stanie. Pozostajac w sferze religijnodci A,
Hiob postepuje tak jak przystato na ,boha-
tera tragicznego”, zapewniajac siebie same-
go, ze jego etyczny obowiazek jest w nim
obecny i ma calkowite prawo go broni¢.
Kierkegaard okreslitby Hioba jako cztowie-
ka wyrazajgcego wyzsze poczucie obowigz-
ku, ale nie obowiazku absolutnego, nie-
zbednego do przejécia w religijnosé B.
Takiego obowiazku podjat sie wlaénie Abra-
ham. A jak wyglada sytuacja w ktérej znaj-
duje sie Hiob? Zacznijmy od krotkiej cha-
rakterystyki jego osoby.

Hiob zyje w ziemi Uz, prawdopodobnie,
gdzie$ na pustyni arabskiej. Jest czlowie-
kiem nienagannym i prawym, co wskazuje
na to, Ze jest on zaré6wno szczerym i otwar-
tym, jak tez hojnym i uprzejmym. Anali-
zujac dalej jego zycie, odkryjemy réwniez,
ze jest to maz posiadajgcy wielkie majet-
noéci oraz wielkg bogobojnosé, przeja-
wiajaca sie w modlitwach i sktadaniu ofiar
nie tylko za siebie, ale tez za calg swoja
rodzing. Hiob byt bardzo madry. W swym

. postepowaniu nie byl obludny, gdyz jego

dobro¢ nie byla powierzchowna ani udawa-
na, lecz szczera i prawdziwa. Mozemy z caty
pewnoscig powiedzie, iz Hiob byl filozo-
fem, bowiem kazde jego posuniecie bylo
uprzednio starannie przemyslane, a wnioski
madrze i umiejetnie przedstawione w kregu
jego przyjaciot. Hiob twierdzi, ze jest w do-
brym porozumieniu z Bogiem, oraz ze
W jego sercu jest zachowana niewinnosé

? S, Kierkegaard, Powtdrzenie, Warszawa 1982,
s. 121,
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i czystoé¢*. I Bog to dostrzega, choé jego
bliscy i zona s3 w stanie temu zaprzeczy¢.
W chwili, gdy na Hioba spadaja cierpienia,
gdy staje sie ,,zabawka” w absurdalnej grze
Boga z Szatanem, caly Swiat jest gotow
obréci¢ sie przeciwko niemu, méwigc -
zgrzeszyle$ Hiobie. Niezaleznie jednak od
wszystkiego Hiob twierdzi, ze ma racje.
Z tym stwierdzeniem nawet Szatan i Bog
sg gotowi zgodzi¢ sie: wszystkie cierpienia
Hioba nie spadly na niego w wyniku zlego
postepowania. Na czym wiec polega jego
cierpienie? Jest to trudne pytanie, ponie-
waz Hiob do§wiadcza wielu réznych rzeczy,
co jest przejawem trwania w religijnosci A,
gdyz ona wymaga od cziowieka duzego
wysitku i zawsze jeszcze zawiera wystar-
czajacy ilo$¢ zadan do spelnienia. W swoim
cierpieniu, spowodowanym stratg domo-
stwa, dzieci i wszelkich bogactw, Hiob jest
nie tylko przygnebiony my$la o $mierci, ale
w jego zycie wdziera si¢ pewien rodzaj
nihilizmu, czyniacy zwatpienie co do sensu
i celu zycia. Posuwa sie on do takiego
stopnia, ze Hiob zaczyna przeklinaé dzief
swoich narodzin. Polemiki z przyjaciéimi
koncza sie ogbinym oplakiwaniem i ubole-
waniem nad losem Hioba. Ich postawa
tylko mnozy jego cierpienia, a on sam coraz
bardziej pograza sie w bolu. Przyjaciele, nie
wahajac sie, obarczyli Hioba za jego cier-
pienia, dajac mu do zrozumienia, ze w jego
zycie wdarl sie grzech. Mimo to Hiob po-
wtarza swoje — mam racje. Dlatego Hiob
nie uspokaja, jak ,bohater wiary”, lecz koi
tylko na chwile zarzuty kierowane w jego
strone”. Jest pozbawiony dzialania sitg ab-
surdu, co uniemozliwia mu wydzwigniecie
sie ponad og6lno$é. Swoim sposobem mys-
lenia jest mocno zakotwiczony w kregu
moralnym, toczgc w nim swdj uparty bdj
opierajacy sie na przekonaniu: ,Pomimo
wszystko to ja mam racje”.

Tragizm Hioba nie wynika z braku wia-
ry, lecz z jej powierzchownosci i ogélnosdi,
ktérej towarzyszg ciagle pytania i ubolewa-

4 Ibidem, s. 118.
5 Ibidem, s. 120.
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nia: ,,Czemu nie umartem juz w lonie mat-
ki, czemu nie zginglem, gdy wyszedlem
z lona, czemu wzigto mnie do piersi, abym
ja ssat?”®,

Hiob wierzy, lecz jego filozoficzny
sposOb podejscia do zaistnialej sytuagji
przykrywa mozliwos¢ spetnienia catkowitej
powinnodci w stosunku do Absolutuy, jakim
jest Bog. Paradoks wiary Hioba polega na
niemozliwosci wydZwigniecia sie ponad
ogélnoé¢. Calkowita rezygnacja za$ jest
ciggle napietnowana watpliwosciami jego
przyjaciél. Wszystko to sprawia, ze Hiob
nie moze zdoby¢ sie na milczenie.

Abraham w swojej powinnosci zacho-
wuje milczenie, gdyz droga, ktéra przecho-
dzi nie jest do konca przez niego zrozu-
miala. Tylko wiara kierowana silg absurdu
stanowi jego pocieche. Abraham wie, ze
mozliwo$¢ rozpatrywania na sposéb ludzki
proby, ktéra przechodzi, moze zrodzié nie-
potrzebne pytania i watpliwosci. A stad juz
tylko krok do wdarcia sie watpliwodci co do
Bozej woli i poczatek zguby dla ,rycerza
wiary”. Blad ten spowodowalby, ze Abra-
ham stalby si¢ ciezarem sam dla siebie,
parodia ,meza bozego”. Pozostaje mu tylko
milczenie poprzedzone silg absurdu wiary.
Hiob jest tego pozbawiony, czyni on to, co
ogolne, i w tym znajduje pokrzepienie oraz
spokdj dla swojej umeczonej duszy. Nie
znaczy to, ze postawa Hioba jest zla. Wrecz
przeciwnie, jego postawa jest jak najbar-
dziej stuszna i sprawiedliwa. Hiob broni
swojej racji; ma do tego calkowite prawo
1 czyni to stusznie. Jego zachowanie jest
typowe dla ,bohatera tragicznego” i w tej
sferze catkowicie usprawiedliwione. W przy-
padku ,bohatera wiary” taka postawa nie
moze mie¢ miejsca. Wszystko to musi zos-
ta¢ odrzucone bez zadnych szemran i uspra-
wiedliwiania. Pozostaje tylko wiara, milcze-
nie i pokora oraz bezpodrednia relacja jed-
nostka-Bog.

W swoim cierpieniu Hiob nie jest skon-
centrowany tylko na sobie. Nadal wazne sg
dla niego sprawy innych ludzi - problemy

® Ksigga Hioba 3, 11-12 (Biblia Warszawska).
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upo$ledzonych, wdéw i sierot’. Pomoc i za-
angazowanie Hioba s3 réwniez przejawem
czlowieka tkwigcego w religijnosci A,
w ktdrej znajduja sie piekne miejsca, dajace
mozliwo$¢ spetniania wzniostych celéw?®.
Sledzac dalej losy Hioba, mozemy zaczaé
powoli dostrzegaé, choé jeszcze nie catkiem
wyraznie, zarysy procesu przechodzenia
w sfere religijno$ci B. Hiob w swoim cier-
pieniu staje si¢ coraz bardziej $wiadomy
tego, ze Boég go atakuje, moéwiac: ,Jego
gniew szarpie mnie i zwalcza [...]. Zylem
spokojnie, lecz On skruszyt mnie, pochwy-
ciwszy mnie za kark zdruzgotat i postawil
mnie sobie za cel”®. Hiob czuje si¢ otoczo-
ny wrogami, ktorzy swymi filozoficznymi
pouczeniami staraja odebra¢ mu poczucie
racji. Jest przy tym zupetnie osamotniony.
Wing za to przypisuje Bogu, cho¢ z drugiej
strony pragnie Jego bliskosci. Hioba czeka
jednak jeszcze daleka droga do przebycia,
dlatego tez proces, ktory przechodzi bedzie
bardzo powoli sie klarowal. Sytuacja, ktéra
powstaje z powodu narastajacych prob-
leméw, bedacych wynikiem polemik Hioba
Z przyjaciélmi sprawia, iz mozna zadaé
pytanie: Czy w og6le jest mozliwe jakiekol-
wiek rozwigzanie? OdpowiedZ brzmi: Nie!
A jej prawomocno$é¢ bedzie sie utrzymywac
dopoki nie nastgpi w Zyciu Hioba milczenie
i zwrécenie sie w strone Tego, ktéry po-
wolal go do zycia.

Z biegiem czasu przyjaciele Hioba nie
maja juz nic nowego do powiedzenia. Ich
stowa zaczynaja obracaé sie przeciwko im
samym. A to utwierdza Hioba w jeszcze
wiekszym przekonaniu, ze ma racje. Céz za
nieu$wiadomione nieszczeécie spada na
Hioba, jego racja jest jak najbardziej uza-
sadniona, z drugiej jednak strony stanowi
olbrzymi mur uniemozliwiajacy mu przed-
ostanie si¢ do kregu ,rycerza wiary"”. Tak jak
diugo Hiob bedzie patrzyt na swoje cierpie-
nie przez pryzmat swoich racji, moralnego
uzasadniania swoich czynéw oraz myslenia

7 Ksigga Hioba 29,
® K. Toeplitz, op. cit., s. 267,
? Ksipga Hioba 16, 9. 12,

1 rozwigzywania swoich probleméw, jak to
zwykia czynic istota $miertelna, tak dtugo
bedzie miat zastonigte oczy na bezposredni
dostep do oblicza Najwyzszego. Sposob
myslenia Hioba przeszkadza mu w ogarnie-
ciu egzystencji $wiata silg wiary'. Ilekro¢
przejawia si¢ w nim pokora, ukorzenie sie,
zawsze towarzyszy temu jaki$ pierwiastek
ludzkiej natury, niweczacy wszystko. Mimo
to Hiob nie zgrzeszyl przeciw swojemu
Bogu ani razu od poczatku swoich cierpien.
Kurczowo trzymal sie w zyciu swoich regut,
swojej religijnoéci, etyki i poboznosci. Bog
to widzial i zgadzat si¢ z Hiobem co do jego
postepowania. W koncu Hiob byt dosko-
nalym przykiadem czlowieka o mentalnosci
wladciwej dla religijnoéci A. Bog nie miat
mu tego za zle, ale pragnat czegos o wiele
bardziej wykraczajacego poza te wszystkie
normy, w ktérych Hiob si¢ obracatl. Pragnat
catkowitego porzucenia przez Hioba rzeczy
uchodzacych za prawe i uzasadnione oraz
bezposredniego zwrdcenia sie w strone ma-
jestatu samego Boga, dawcy wszelkiego
zycia. Bog chce, aby Hiob zapomnial na
chwile o sobie i o swoich filozoficznych
rozwazaniach dotyczacych spraw, ktérych
nie jest w stanie do kofca zrozumied.
Pragnie przedstawi¢ Hiobowi szerszg per-
spektywe, ktdra przyczyni sie do otwarcia
jego oczu i zerwania religijnej zastony,
odkrywajac przy tym tajemnice piekna
Bozego majestatu. Problem Hioba unie-
mozliwiajacy mu staniecie w bezposrednim
stosunku do Absolutu, spowodowany byt
jego przyziemnym i ogbélnym sposobem
myslenia oraz glebokg religijnoécia A, ktéra
nie pozwalala mu poczué do konca Bozego
dotkniecia. Mimo wszystko Hiob sumien-
nie przestrzega swoich zasad. Kocha Boga
(cho¢ tak naprawde Go nie zna), boi sie go
zasmuci¢. Bog to widzi, doceniajgc przy
tym wysilek Hioba, chociaz nie byl to
jednak wysitek catkowitej rezygnacji. Mimo
to Bog spelnia najskrytsze marzenie Hioba,
ktére pozwolilo mu osiggnaé¢ bezposéredni
kontakt: jednostka-Absolut. Wiasnie tu, po

105, Kierkegaard, Bojaz i drzenie, s. 60.
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dlugich zmaganiach nastgpil punkt kulmi-
nacyjny w zyciu Hioba. Moment, w ktérym
jego myslenie uleglo diametralnej zmianie,
co$ co pozwolilo mu zbudowaé pomost
miedzy ,tragicznym bohaterem” ogarnie-
tym religijno$cig A, a ,rycerzem wiary”
pochlonietym religijnoscig B. Bog objawit
sie Hiobowi, burzac jednoczesnie jego do-
tychczasowy schemat myslenia: ,I odpo-
wiedzial Pan Hiobowi spodréd zawieruchy
i rzekl: Kt6z to zaciemnia moj plan stowami
bezmys$lnymi? Czy ten, kto spiera sie
z Wszechmogacym, bedzie trwal w upo-
rze”!!, Tak zaczyna sie bezposredni dialog
Boga z Hiobem, ktéry odkrywa w korcu
prawdziwe oblicze paradoksu wiary i absur-
du Bozej woli. Bog czyni z Hioba swojego
towarzysza i zabiera go w podrdéz po wsze-
chéwiecie, ukazujac mu rzeczy, ktére on
dobrze znal z ludzkiej perspektywy, lecz
nie z Boskiej. Bég odwoluje si¢ do wczes-
niejszych przeblyskéw poznania, ktére po-
siadal Hiob. Postugujac si¢ nimi prowadzi
go do kregu religijnosci B. Podréz Hioba
w obecnoéci Boga dokonuje catkowitego
uzdrowienia jego ludzkiej i duchowe] na-
tury, czego najlepszym dowodem jest wy-
znanie Hioba, w ktérym stwierdza, ze ob-
jawienie, ktorego doswiadczyl, calkowicie
rozni sie od dotychczasowej wiedzy na
temat Boga i jego stworzenia. Hiob przy-
znaje Bogu: ,Tylko ze slyszenia wiedzialem
o tobie, lecz teraz moje oko ujrzalo cie.
Przeto odwoltuje moje stowa i kajam sie
w prochu i popiele”'?. Hiob dostrzega
swoja nieSwiadomoé¢, niewiedze¢ i zarozu-
mialo$¢ kofczaca sie stwierdzeniem - mam
racje. Dostrzega prawdziwg rzeczywistosé
i Boze wyroki, zrozumienia ktérych w swej
madrodci byli pozbawieni jego przyjaciele.
Gniew Bozy obraca sie przeciwko nim i ich
zlym pocieszeniom, ktérymi jeszcze bar-
dziej pograzali Hioba. Bdg nie neguje pra-
wosci Hioba, zdajgc sobie sprawe, ze jego
ludzkie mozliwodci sg bardzo ograniczone.

H Ksigga Hioba 38, 1-2; 40, 2.
12 ibidem, 42, 5-6.
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W koncu, zanim Abraham zostal , ryce- -
rzem wiary” réwniez musiat dostapié¢ Boze-
go objawienia, ktore otworzylo mu oczy na
Prawde. Sprawilo ono, ze Hiob doswiadczyt
tajemnicy wiary, ktdra zostala niewatpliwie
wzmocniona i utwierdzona. W ten sposéb
Hiob mégt zrozumiec swojg matosé. W jego
zyciu byla to chwila, ktéra umozliwila mu
wkroczenie w krag ,, rycerzy wiary”. To wlas-
nie pojecie ,,préby” >, zakoficzone Bozg in-
terwencja sprawilo, ze Hiob zrozumial na
czym polega istota milczenia, stuchania oraz
ingerowania ,ograniczong” ludzkg mows
w Bozg wole. Proces ,przejscia” zostal do-
konany. Tu konczy sie wspaniala i tak dra-
matyczna droga, jaka przeby! Hiob, ktérego
cierpienia zostaly w dwdjnaséb wynagro-
dzone. Pan zwrécil Hiobowi jego majetnosci
1 wszystko, co stracil w okresie swej cigzkie;
proby, blogostawiac mu do kofica Zycia.
,] umart Hiob stary i syty dni”'%,

Teraz w oparciu tylko o przypuszczenia,
gdyz nie znamy dalszych loséw Hioba po
Bozym objawieniu, mozemy stwierdzié na-
stepujace fakty: Hiob, osiagngwszy Boze
poznanie, z pewnodcig bedzie przechodzil
rozmaite inne préby, bedace wynikiem woli
Najwyzszego z punktu widzenia ,rycerza
wiary”. Niemozliwy jest raczej powrét do
religijnosci A, kiedy jednostka wskutek
dotkniecia Boga osiggnie religijnoé¢ B.
Jezeli jednak taka sytuacja mialaby miejsce,
jej skutki bylyby z pewno$cia druzgoczace,
Cel Hioba zostat juz catkowicie okreslony,
oczyszczony z ludzkiej niedoskonalodci. Je-
go zycie zawiera calg droge, poczawszy od
upartego tkwienia w tym co og6lne, ludzkie
i malo znaczagce w oczach Boga, az do
wydzwigniecia si¢ ponad ogdlnos¢ przez
doswiadczenie istoty poznania tego co pa-
radoksalne i absurdalne. S3 to rzeczy,
ktérych nie sposéb ogarnaé mysla, ponie-
waz moze wiara tam sie wiaénie zaczyna,
gdzie koficzy sie przyrodzone myslenie™”.

13 8. Kierkegaard, Powtdrzenie, s. 121.
1 Ksigga Hioba 42, 17.
138, Kierkegaard, Bojazrt i drzenie, s. 66.
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Filozofia jako

riwanie sensu.

W zwiqgzku z encyklikq Jana Pawla II
Jfides et ratio. O relacjach miedzy
wiarg a rozumem”

kompletnie
nieprzygotowa-
na na
éWiCZeni& B
powiedziala mi
raz, ze odkqd
IezuSa’
przestala sie
uczy¢ filozofii.

Nie jestem odpowiednig osobg, ktéra mogtaby kompe-
tentnie k ment wa¢ tekst Encykliki . Tym bardziej, ze na
Jej temat zabralo glos (takze z tego miejsca) wiele
Powaz..,ch Aut.rvtetéow. Jesli n_stan_wilem wvstapié
.ut j, to t,lko _l tego, ze zgodnie z, przypomnianvm
w “ncy lice (nr 67), wezwan'em z ~ erwszego L'stu
Piotra Apostola (1 P 3, 15), mam obowiazek, gdy si¢
tylko tego ode mnie zazgda, da¢ ,stowo o nadziei, ktéra
w nas jest”. Dyskusje nad Encyklika sa najlepszg okazja
do namystu nad sposobem skladania $wiadectwa przez
flozof6.., .t6.,m pr_,da.z,1a sie prz,goda wia.,. Tym
bardziej, ze Autor Encykliki przypomina filozofom -
takze nam, poczatkujacym filozofom - o ,wymaganiach,
jakie stawia im stowo Boze” (nr 106). Wydaje sie, ze ten
aspekt w dotychczasowych dyskusjach nie byl wystar-
czajaco podkreélany.

W mej wypowiedzi nie bede podchodzil do zagadnie-
nia od strony ,ratio”. Nie bede tez moéwil od strony
»fitcs”. Bede raczej mowil od etrony ,et”, w ktArym
upatruje istoty przestania Encykliki.

Zacznijmy od pytania, jak Encyklika charakteryzuje
filozofie. Pamietajmy, Ze nie jest to petna charakterys-
tyxa: En“yx\l Ka e jt:S" ~od“~~z=1"ie™ wme~fi'o~ofii, 1~z
pismem Najwiekszego Autorytetu Chrzedcijanstwa, ktory
o filozofii méwi w szerokim kontekécie religijnym. Gdy
jednak szukaé w Niej stowa kluczowego, ktdre najlepie;

* Wypowiedz wygtoszona 9 III 1999 r. w Auli im. Stefana Kard.
Wyszynskiego podczas 40. Tygodnia Filozoficznego KUL, zatytulowa-
nego ,Bog i filozofia”.
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nadaje si¢ do owej charakterystyki, to nie-
watpliwie jest nim stowo... ,,sens”.

Juz w nrze 1. stwierdza sie, ze podsta-
wowe pytanie czlowieka to ,pytanie o sens
rzeczy i jego wiasnego istnienia”, a ,Zrod-
lem” pytan filozoficznych jest ,potrzeba
sensu”. Stowo ,.sens” wystepuje w Encykli-
ce, zazwyczaj w podobnych kontekstach, 52
razy (jesli nie wiecej) i jest chyba ~ poza
nazwami istotnie zwigzanymi z tematem
lub nalezacymi do dyskursu $ciéle religij-
nego - najczesciej uzywang w tekécie na-
zwg. W nrze 81. pojawia sie ona az 10 razy
(1), takze - jak zauwazyt bp K. Romaniuk
(,Niedziela” 1998, nr 51-52, s. 17) - w kon-
tekstach stanowigcych ,swoiste novum ter-
minologiczne”, np. ,kryzys sensu” oraz
»CZy Ma jeszcze sens samo pytanie o sens”
(w znaczeniu: we wspdtczesnej kulturze
kwestionuje sie dorzeczno$¢ poszukiwania
sensu — malo kto sie o sens spiera, gdyz
malo kto wierzy, ze sens w ogéle jest; por.
abp J. Zycinski, ,,Znak” 1998, nr 10, s. 5-8).
W tymze nrze 81. znajduje sie tez moralne
wezwanie 1 swoisty postulat znaczeniowy,
kt6ry mozna by okresli¢ jako Papieskg cha-
rakterystyke filozofii: ,Aby dobrze wspdt-
brzmie¢ ze slowem Bozym, filozofia musi
przede wszystkim odzyskaé wymiar ma-
droSciowy, jako poszukiwanie ostatecznego
i calociowego sensu zycia. Ten podstawo-
wy wymog jest w istocie bardzo potrzebnym
bodzcem dla filozofii, gdyz kaze jej przysto-
sowa¢ si¢ do wlasnej natury”. Jak widac,
madrosciowy wymiar filozofii jest jej nie
tylko nakazany przez stowo Boze, leczi przy-
nalezy do samej natury filozofii.

Rozwinigcie powyzszej charakterystyki
wymaga eksplikacji pojecia sensu, dokony-
wanej zresztg przez niektérych psycho-
logdw, teologow i filozoféw. Z braku czasu
ograniczmy sie tutaj tylko do poszukania
we wspolczesnej literaturze metafilozoficz-
nej koncepcji wspotbrzmigcej z Papieska
charakterystyka filozofii. Znalazlem jg, i to
— o dziwo! - u autora, ktéry deklaruje sie
jako niewierzacy. (Bywa wszak, ze wsparcie
przychodzi ze strony, z ktérej sie nie spo-
dziewamy.) Jest nim (wywodzacy sie z tra-
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dycji szkoly Iwowsko-warszawskiej) meto-
dolog i semantyk — prof. Marian Przelecki.
W ksiazce Poza granicami nauki (Warszawa
1996, s. 63) Przelecki pisze: gléwna funkcja
filozofii jest ,dociekanie sensu $wiata
i ludzkiego zycia. Zadanie to filozof reali-
zZuje, tworzac pewng wartosciujacg wizje
bytu, w ktérej wartoéciowanie rzeczywis-
toéci jest przekazywane za poérednictwem
abstrakcyjnego obrazu. Obraz ten petni role
stuzebna wobec «sensotwdrczego» wartos-
ciowania”,

Wré¢my do tekstu Encykliki. Wsrédd
wymogow, jakie — wg Jana Pawla II - stowo
Boze stawia filozofii, na pierwszym miejscu
znajduje sie wlasnie jej nastawiona na sens
funkcja madrosciowa (cytowany juz nr 81).
Pozostale wymogi stanowig konsekwencje
tej funkcji. Sa nimi antyrelatywistyczny
optymizm i maksymalizm poznawczy
(,czlowiek jest zdolny do poznania praw-
dy” o rzeczywistodci pozazjawiskowej - nr
82) oraz metafizycyzm (,potrzebna jest
filozofia o zasiegu prawdziwie metafizycz-
nym, to znaczy umiejaca [...] odkryé¢ co$
absolutnego, ostatecznego, fundamental-
nego” - nr 83). Autor Encykliki, formutujac
te wymogi, zauwaza przy tym, ze poznanie
metafizyczne ma charakter ,niedoskonaly
1 analogiczny” oraz, ze podane wymagania
»moga sie wydawad trudne dla wielu oséb,
ktére bezpodrednio zaangazowane sa w pra-
ce badawcze w dziedzinie filozofii wspdl-
czesnej” (nr 85).

Jak widaé, wszystkie powyzsze postula-
ty s spelnione przez koncepcje Przeleckie-
go. Wszak — jak juz stwierdzono - wg tego
autora istotg filozofii jest jej funkcja sen-
sotworczo-wartosciujaca, spetniana za pos-
rednictwem wypowiedzi metafizycznych.
Co wigcej, owe wypowiedzi — pomimo
swych semantycznych niedoskonalosci
i trudnodci zwigzanych z ich weryfikacja —
moga prawomocnie pretendowaé do praw-
dziwosci. Koncepcja Przeteckiego jest wiec
przykladem respektowania zarazem postu-
latdéw wywodzacych sie od, zwigzane;
z wiarg, tradycyjnej ,potrzeby sensu” (co
akcentuje Encyklika), jak i od rygorystycz-



Filozofia jako poszukiwanie sensu

nego rozumu wspdlczesnej metodologii.
Ma to dzi$§ szczegblne znaczenie - w cza-
sach, gdy obie wspomniane wartoéci s3
kwestionowane.

W tym miejscu mogtbym zakoniczy¢.
Jednakze trudno mi oprzeé sie pokusie
I nie zada¢ w kontekscie Encykliki jeszcze
jednego, prowokacyjnego, pytania: Czy fi-
lozofom potrzebna jest wiara?

Pytanie to ma swe dlugie dzieje,
ktorych poczatki siegajg w chrzedcijafistwie,
przywotanego dwukrotnie w Encyklice (nr
24 i 36), a opisanego w Dziejach Apostol-
skich (Dz 17, 16-34), spotkania Pawta
Apostola z filozofami atefiskimi. Wiekszo$-
ci z tych filozoféw ,potrzebe sensu” wy-
starczajaco zapewnialy ich spdjne systemy
filozoficzne, a oredzie o Zmartwychwstaniu
moglto tylko wprowadzi¢ do nich niepo-
trzebne trudnosci. Dzieki Ojcom i Dokto-
rom Kosciola trudnoéci te udato sie prze-
zwyciezyC. Jednakze pézniej, w dalszych
dziejach filozofii - jak pisze Papiez - ,roz-
W0j znacznej cze$ci nowozytnej myéli filo-
zoficznej dokonywat sie przy stopniowym
oddalaniu si¢ od chrzescijafiskiego Obja-
wienia” (nr 46). Efektem tej tendencji jest
wg Encykliki m.in. metafizyczny i episte-
mologiczny nihilizm (por. nr 46, 90), pod-
wazajacy istnienie jakiegolwiek sensu oraz
kompetencje naszych wladz poznawczych.

Wydaje sie¢ jednak, ze wiladnie stan
filozofii wspélczesnej (oceniany krytycznie,
cho¢ z uwzglednieniem jej sukceséw,
w nrach 5, 47 n, 54-56, 86-91) skiania do
pozytywnej odpowiedzi na postawione py-
tanie. Przeciez to wlasnie w filozofii
wspolczesnej (zwlaszcza w pierwszej fazie
rozwoju filozofii analitycznej) dokonano
krytyki czy destrukeji wielkich systeméw
metafizycznych i ich uniwersalnych ro-
szczen sensotworczych. Okazalo sie, ze
systemy te (w tym niektOre systemy tzw.
filozofii chrzedcijanskiej, poktadajace uf-
no$¢ bardziej w sobie, niz w Tym, o Kim
mialy méwic) sa zbyt ulomne, by zaspokoié
ludzkie potrzeby sensu. (Niektérzy nawet
oskarzaja je o najwieksze zto XX wieku -
por. nr 46.) Fakty intelektualne nakazuja

tedy, by ostabi¢ ,pyche filozoficzng” (por.
nr 4) i - o ile nie chce sie ulec ,pokusie
rozpaczy” (por. nr 91) - znalez¢ miejsce dla
wiary.

Skoro tak, to powstaje pytanie, czy
wierzacy w ogble potrzebujg filozofii? Sta-
nowisko pierwszych chrzescijan byto w tej
kwestii negatywne: ,dzieki spotkaniu
z Ewangelig - pisze Papiez — uzyskiwali
oni tak wyczerpujgcg odpowiedz na dotad
nie rozstrzygniete pytanie o sens zycia, ze
uczeszczanie do szkét filozoféw wydawato
im sie praktyka jakby oderwang od rzeczy-
wistosci i pod pewnymi wzgledami prze-
starzalg” (nr 38). Historia lubi sie powta-
rzaé: niektdrzy uczestnicy dynamicznych
wspélnot religijnych (licznych w $rodowi-
sku studenckim KUL), w ktérych prébuje
si¢ dzis odtworzy¢ wspaniatg atmosfere
pierwotnego chrzedcijafistwa, niekiedy
gardza filozofia i zapominajg o przygotowy-
waniu si¢ do zajeé z filozofii. Jedna ze
studentek - kompletnie nieprzygotowana
na ¢wiczenia — powiedziata mi raz, ze odkad
spotkala Jezusa, przestata sie uczy¢ filozo-
fii. A byla to dziewczyna pracowita i uczci-
wa. Za jej wypowiedzig nie kryto sie oszu-
stwo, lecz autentyczne do$wiadczenie eg-
zystencjalne.

A szkoda. Antyfilozoficznie nastawieni
chrzescijanie zapominajg wszak, ze to whag-
nie dzieki tkwigcemu w nich filozoficzne-
mu pytaniu o sens, Stowo, ktére jest Oso-
bowym Sensem ich zycia, mogto paé¢ na
urodzajng glebe (por. nr 80). Co wiecej,
tylko za pomocy filozoficznie wyszkolone-
go rozumu mozna sprawdzié, czy napotka-
ny sens jest sensem rzetelnym, czy tylko
iluzja sensu. Ma to dzi$ szczegdlne znacze-
nie, gdy obok autentycznych ruchéw reli-
gijnych peino jest sekt i grup parareligij-
nych. Prawdziwa wiara posiada dobre racje
jej przyjecia, a racje te filozoficzny rozum
musi wywazy¢. Dodajmy jeszcze, ze chyba
tylko dzigki filozofii chrzeécijanie moga
dzieli¢ si¢ swa wiarg z osobami niewierza-
cymi (por. 104). Jezyk religijny jest dla tych
drugich niezrozumialy, pozostaje wiec je-
zyk filozoficzny, w ktérym mozna prébo-

89

Scriptores Scholarum




Jacek Wojtysiak

wac identyfikowa¢ osobisty sens zycia
z uniwersalnym sensem rzeczywisto$ci.

Te trzy zadania - jasne i $cisle ponawia-
nie pytania o sens, ustalanie kryteriéw
odrdzniania rzetelnego sensu od jego po-
zoru oraz poszukiwanie sensu uniwersal-
nego — w sposob szczegdlny stoja obecnie
przed filozofami, ktérzy uczciwie wyko-
nujgc swoj zawdd, pozostaja jednoczesnie
stuchaczami Slowa. Spelniajac te zadania
filozofowie-chrzedcijanie mogg stuzyé po-
mocg swym wspdlwyznawcom, a zwlaszcza
tym, ktérzy sg instytucjonalnie odpowie-
dzialni za namysl nad Stowem i za jego
gloszenie (filozofia jako ancilla theologiae -
por. nr 77, 67). Co wiecej, filozofowie moga
tez uwrazliwia¢ na problematyke sensu
i wiary tych, ktérzy deklarujg sie jako
niewierzacy (filozofia jako praeparatio fidei
- por. nr 61, 79). Filozofia zreszta, nie
ograniczona do okreslonej konfesji, sprzyja
postawie ekumenicznej (nauczanie Papie-
skie jest integralne: Fides et ratio wpisuje sie
w Ut unum sint).

Zadania te sg niezmiernie trudne. Filo-
zof-chrzescijanin musi by¢ dzi$ wierny za-
rowno wymogom stawianym przez slowo
Boze, jak i przez rozum, ktérego metodo-
logiczne i merytoryczne rygory sa ogrom-
nie wysokie (por. nr 106, 78). Taka sytuacja
nie jest jednak nowa. Stal przed nig np. i $w.
Tomasz z Akwinu (por. nr 43), i B. Pascal -
jedyny nowozytny mysliciel cytowany w En-
cyklice (nr 13). Parafrazujac Pascala, mozna
powiedzie¢: trzeba by¢ geometra i pokor-
nym chrzedcijaninem, a wtedy uniknie sie
sceptycyzmu. Dodajmy, wlasnego scepty-
cyzmu. Co do innych, trzeba by¢ ostroznym
i delikatnym. Objawienie jest wszak Obja-
wieniem dyskretnym. Ot6z przywolany
przez Jana Pawla Il w nrze 13 cytat z Pascala
brzmi wiasnie nastepujaco: ,Jak Chrystus
pozostal nieznany miedzy ludZmi, tak
prawda Jego miedzy powszechnymi mnie-
maniami, bez widocznej réznicy; tak Eu-
charystia miedzy pospolitym chlebem”.

fot. M. Orlowski
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przypomma
nam, chrzesci-
janom, kim jest
nasz Zbawiciel
Jezus Chrystus,
ktory przyszed!
na Swiat jako
«Zyd, zrodzony
z corki Izmekx»
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Dzien Judaizmu w Kodciele Rzymskokatolickim w Polsce
jest obchodzony po raz trzeci. Decyzjg Rady Episkopatu

“olsk’ wyznaczona zostala data ~7 styczn a - dze’, 't ry
bezpodrednio poprzedza rozpoczynajgcy sie rok rocznie
Tydzien Powszechnej Modlitwy o Jednoéé¢ Chrzedcijan.
W ten oto sposdb zaakcentowano wspdlne wszystkim
Kosciolom chrzedcijaniskim biblijne korzenie judaistycz-
ne. Warto réwnoczesnie zaznaczy¢, ze po raz trzeci Dzien
Judaizmu jest obchodzony w Archidiecezji Lubelskiej.
Tym razem na miejsce modlitewnego spotkania chrzes-
cijan i Zydéw obrano kosciét pw. Przemienienia Pafiskie-
go przy Metropolitalnym Seminarium Duchownym.

»Kto spotyka Jezusa Chrystusa, spotyka judaizm”, te
wladnie stowa Jana Pawla II wypowiedziane w Mogungji
17 listopada 1980 roku do tamtejszej wspélnoty zydow-
skiej, staly sie mottem naszego dzisiejszego spotkania.
Wypowiedz Biskupa Rzymu pobrzmiewa dzisiaj, w roku
Jubileuszowym, szczegblnym echem. Jeszcze raz, na no-
wo, dwa tysigce lat po $mierci Jezusa z Nazaretu i trzy-
dziedci pig¢ lat po zakonczeniu obrad Soboru Watykan-
skiego II, chrzescijanie zwracajg sie do ,swoich starszych
braci w wierze”, przypominajac czestokro¢ zapomniang
p-de, ‘Z,[...] "' g ~ zydowska n e ‘est dla naszej religu
rzeczywistoscia zewnetrzng, lecz czym$ wewnetrznym”.

O czym przypomina chrze$cijanom
Dzien Judaizmu?

1. Po pierwsze - Dziefi Judaizmu przypomina nam
chrzedcijanom, jakie sa nasze korzenie. Katechizm Ko$-
ciota Katolickiego z calg jasnoscig stwierdza, ze , Kosciot
jest polem uprawnym lub «rolg Boza» (1 Kor 3, 9). Na tej
roli roénie stare drzewo oliwne, ktérego $wietym korze-
niem byli patriarchowie i na ktérym to drzewie dokonato
sie i dokona pojednanie Zydéw i pogan” (KKK 755),
dopowiadajgc jednoczednie za Szawlem z Tarsu, Ze to my,



O Dniu Judaizmu

chrzescijanie, jestesmy dzika oliwka, ktéra
»przeciw naturze wszczepiona zostala
w oliwke szlachetng” Izraela. Aby ostatecz-
nie powiedzie¢ wprost: Kodciol, ,zglebiajac
swoja tajemnice, odkrywa swojg wieZ z na-
rodem Zzydowskim, «do ktérego przodkéw
Pan Bdg przemawial» (Nostra aetate, 4).
W odréznieniu od innych religii niechrzes-
cijanskich wiara zydowska jest juz odpo-
wiedzig na Objawienie Boze w Starym Przy-
mierzu. To do narodu zydowskiego «nalezg
przybrane synostwo i chwala, przymierza
i nadanie Prawa, pelnienie stuzby Bozej
i obietnice. Do nich nalezg praojcowie,
z nich réwniez jest Chrystus wedtug ciata»
(Rz 9, 4-5), «poniewaz dary taski i wezwa-
nie Boze s3 nieodwolalne» (Rz 11, 29)”
(KKK 839). Dokumenty Kosciota przypo-
minajg nam takze o wywodzacej sie z ju-
daizmu biblijnego liturgii chrzedcijanskiej
(KKK 1096), w ktérej najbardziej poczesne
miejsce zajmuje Eucharystia, bedaca jedno-
czesnie: 1) ,szczytem Zycia chrzedcijanskie-
go” 1 2) przypomnieniem zydowskich bto-
gostawienstw, ,ktére — szczegblnie podczas
positku - wychwalajg dzieta Boze: stworze-
nie, odkupienie i uswiecenie” (KKK 1328).

2. Po drugie - Dzien Judaizmu przypo-
mina nam, chrzescijanom, kim jest nasz
Zbawiciel Jezus Chrystus, ktéry przyszedt
na $wiat jako ,Zyd, zrodzony z cérki Izrae-
la” (KKK 422), ,mlodej Zydéwki z Nazare-
tu w Galilei” (KKK 488), poslubionej
»mezowi imieniem Joézef, z rodu Dawida”
(kk 1, 26). Katechizm Koéciota Katolickie-
go, méwiac o Objawieniu sie Jezusa, ak-
centuje jednoczeénie Jego obrzezanie,
a wiec zwigzek instytucjonalny z Prawem

Mojzeszowym, Synagoga oraz judaizmem,
a takze pokion trzech medrcéw, ktérzy
»SZukaja w Izraelu, w mesjanskim $wietle
gwiazdy Dawida, Tego, ktdry bedzie krolem
narodéw. Ich przybycie oznacza, Ze poganie
tylko wtedy moga odkryé Jezusa i wielbié
Go jako Syna Bozego i Zbawiciela $wiata,
gdy zwréca sig do Zydéw i przyjma od nich
obietnice mesjansky, ktora jest zawarta
w Starym Testamencie” (KKK 528). W tym
dniu warto pamieta, Ze Jezus przez cale
swoje zycie prowadzil ,zydowskie Zycie
religijne poddane Prawu Bozemu” (KKK
531), a stosowana w Jego przekazie wiary
»argumentacja czgsto miescifa sie w ramach
rabinistycznej interpretacji Prawa” (KKK
581). Jezus skrupulatnie przestrzegat ,Pra-
wa dotyczacego czystosci pokarméw, tak
waznego w zyciu codziennym Zydéw” oraz
szabatu (KKK 582). Zyt w rytmie zydow-
skiego roku liturgicznego, czego liczne
Swiadectwa odnaleZ¢ mozna na kartach
Ewangelii. Co roku obchodzit réwniez cen-
tralne dla judaizmu $wieto Paschy, bedac
wiernym tradycji uczty sederowej.
Rozpoczynamy  wspdlng  modlitwe
chrzescijan i Zydéw w nastepujacym po-
rzadku: 1) bedziemy wspdlnie chwali¢ Je-
dynego, Przedwiecznego Ojca Stowami
Psalmu 133; 2) bedziemy wstuchiwaé sie
w Glos Boga w Paraszu z ksiegi Wyjécia
(12,14-33); 3) bedziemy $ledzié dwa ko-
mentarze: judaistyczny i chrzedcijanski do
tego samego fragmentu Tory; 4) bedziemy
wspolnie modli¢ sie stowami Jana Pawta II;
5)bedziemy razem przed Jego Obliczem...
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Szemot.

Komentarz zydowski na
Dzien Judaizmu

a, Pismo jest
«demokratyczn ».
Jest ksiegq dla
kazdego,

ktorqg kazdy

moze i powinien

z najlepszq wolg,
przy uzyciu
wszystkich
swoich sil

— intelektualnych
i duchowych,
czytac i starac sie
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Chcialabym podzickowaé za zaproszenie do Lublina
przede wsz, stkim Ksiedzu Arcybi k  owi oraz -
kim tym, ktérzy przyczynili sie do tego, ze mozemy tu
by¢. Przed chwilg zakonczylo sie spotkanie z miodymi
adzmi - al.na..i se..inari.... d.chown.gn. Byl. t.
spotkanie dobre. Mielismy wrazenie, Ze rozmawiamy, ze
nie boimy si¢ siebie nawzajem i to bylo co§ bardzo
waznego.

To, ze moge przed Panstwem staé i komentowal
przeznaczony na ten tydzien fragment Tory, ktdry zostat
przed chwilg odczytany - to jest przyjemnosé i zaszczyt.
Ale to, ze moze robi¢ to kobieta - kobieta nieuczona
W pewnym sensie ~ znaczy tyle, ze Tora, Pismo jest
»demokratyczne”. Jest ksiega dla kazdego, ktérg kazdy
moze i powinien z najlepsza wola, przy uzyciu wszystkich
swoich sil - intelektualnych i duchowych, czytaé i staraé
sie zrozumie.

Hebrajska nazwa Ksiegi Wyjscia brzmi Szemot (hebr.
imiona) - od pierwszych stow, ktérymi si¢ zaczyna. Jest
ona bardzo wazna, poniewaz traktuje o narodzinach na-
rodu zydowskiego i jego misji. W niej po raz pierwszy
pojawia sie stowo ,naréd”, gdy faraon méwi o potedze
liczebnej ,ludu Izraela”.

Ksiega Wyjscia stanowi podstawe znacznej czesci
zydowskiej tradycji, do ktérej odwolujemy sie w liturgii,
w modlitwach. Doé$wiadczenie Szabatu to odpoczynek,
zatrzymanie codziennej krzgtaniny i taczace sie z tym
uczucie wolnosci, wyzwolenia, ktére stalo sie naszym
udzialem po raz pierwszy w czasie wyjscia z Egiptu.
Odwotujemy sie do Ksiegi Wyjscia réwniez w naszym
mysleniu o cudzoziemcach i wszystkich tych, ktérzy
uznawani sg za ,innych”, ,odmiennych”: ,nie bedziesz
uciskal cudzoziemcéw, bo sami byliscie uciskani w Egip-
cie” (Szemot 21, 20). Uwalnia¢ nas ona powinna od
ksenofobii i nietolerancji, sklaniajgc ku otwartosci umy-



Szemot

stu i serca. Dla mnie samej to przeslanie
jest szczegblnie wazne, bo wskazuje na to,
jak nie tracac nic z wiasnej tozsamosci,
mie¢ ,innych” stale przed oczyma.

Lektura Ksiggi Wyjécia prowadzi do
mysli, waznej w refleksji nad $wiatem,
o wadze oddzielenia zlego od dobrego. Nasi
medrcy méwig, ze najgrozniejszym skut-
kiem grzechu jest wiasnie pomieszanie do-
bra ze zlem. I misjg czlowieka jest ich
oddzielanie. Ani $wiat, ani zycie nie sg
jednak bialo-czarne, co z jednej strony
kladzie si¢ na ludziach nieraz ciezkim cie-
niem, wplatujac ich w rozmaite nedzne
sprawy, z drugiej za§ — wyostrza ich uwage
i moralng wrazliwo$¢, rozjasnia $wiado-
moéé. Bo czlowiek musi bardzo uwazad,
przeciwdziala¢ stgpieniu swej wrazliwosci
i stara¢ sie o jasno$¢ wiasnej swiadomosci
wlasnie dzieki trudowi odrdzniania dobra
od zla. Tym bardziej, ze pomieszanie pojet
moze by¢ bardzo grozne i dla $wiata, i dla
czlowieka.

Szemot uczy réwniez, ze nardd przygo-
towujaCy sie na wyjécie z niewoli musi
przejé¢ proces oczyszczenia. Radykalnego
oddzielenia sfermentowanego od niesfer-
mentowanego, zlego od dobrego. Dlatego
tez przed $wigtem Pesach Zydzi oczyszczaja
swe domy z najdrobniejszego okruchu sfer-
mentowanego pozywienia, nazywanego
chamecem, i radykalnie niszczg je, usuwajac
z zycia 1 ze $wiata poprzez symboliczne
spalenie w ogniu.

Jest jeszcze jeden nakaz. Jest to nakaz
jedzenia macy - chleba niekiszonego, ktory
nie wyrést. Maca uwazana jest za pokarm
wiary w Boga. Skiada sie z wody i maki. Ta
mieszanina sama w sobie nie ma Zadnej
sily, nie posiada tez mocy przemiany. Jest
wiec symbolem naszego wyzwolenia, ktére
w calosci pozostaje dzielem Boga. Maca

symbolizuje tu absolutne zdanie si¢ na
Niego. Jest takze podstawowym pozywie-
niem w trakcie $wieta Pesach, $wieta nasze-
go wyzwolenia, ktére trwa przez siedem
dni.

I jeszcze jedno rozdzielenie, najbardzie;
radykalne, a jednocze$nie najtrudniejsze do
zanalizowania. Kulminacyjnym momentem
oddzielenia ztego od dobrego jest pomaza-
nie krwig jagniecia zydowskich doméw.
Oweca jest waznym boéstwem Egipcjan, a jej
zabicie to akt odwagi cywilnej, poprzez
ktéry wyrzekamy sig radykalnie balwo-
chwalstwa. Midrasz - przypowies¢ zawarta
w Talmudzie - powiada, ze krew na
drzwiach byla krwig jagniecia zmieszang
z krwig obrzezania. Przymierze i wyzwole-
nie sg oparte na ofierze krwi. Potwierdza to
prorok Ezechiel, ktory méwi: ,,Oto ja prze-
chodzilem obok ciebie i widzialem, jak
szamotalas si¢ we krwi. I rzeklem do ciebie:
Zyj” (Ez 16, 6).

To, 0 czym moéwilam, traktuje o oczy-
szczeniu narodu zydowskiego w momencie
wyjécia. Coz stalo si¢ dalej? Dalej nie bylo
to wszystko takie proste. ByliSmy przez
ponad czterysta lat w niewoli, Wiemy, ze
po kilku dniach wedréwki po pustyni
zwatpiliSmy, i ze Bég musial by¢ bezpos-
rednio przy nas obecny, czyni¢ cuda, by$my
zawierzyli. Jest to interpretacja, ktéra
szczegblnie lubie. Tak jak dojrzewal czto-
wiek, tak i naréd zydowski réwniez dojrze-
wal. Cuda, poprzez ktére Bég potwierdzal
swoje istnienie, czynione bezposrednio
w momencie wyjscia, mogly by¢ - w miare,
jak nardd dorastal i krzept w swej moralnej
podmiotowosci - coraz rzadsze. I to jest
proces, ktory jest w nas, ludziach oraz
cztonkach narodu, i ktéry bedzie w nas,
mam nadzieje, trwal - bez wzgledu na
okolicznodci.
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Bojazn i nadzieja.
Komentarz chrzescijanski
na Dzien Judaizmu

,Dzien ten bedzie dla was dniem pamietnym i obchodzié¢

g bezi ijak § e _u._ P P _y_ __
na chrzeg- pokolenia - na zawsze...” (Wj 12, 14).

B Dzien, ktéry ,zrodzita paschalna noc - noc wyzwolenia

janstwa bez  zniewoli. Bégw zwolil. ,Ja estem Pan, twd B6 |, ktér cie

I@ZUSC( wywiddt z ziemi egipskiej, z domu niewoli” (Wj 20, 2).
W liturgii Wielkiej Soboty, w orgdz.u paschalnym
Chrystuscx, ale Exultet, Kosciél katolicki épiewa: ,Jest to ta sam noc,

nie ma IGZHSC{ w ktorej niegdys ojcdw naszych, syndw Izraela, wywiodles
7 Eoiptn i rzeprowadzile§ s.cha no.3 przez M.or.e
Chrystusa bez Czerwone”. Niegdy$ wywiodle$ z Egiptu i przeprowadzites
1=t % suchg noga przez morze ,naszych ojcéw, synéw Izraela”!

To ta sama noc, w ktérej wraz z rzesza chrzescijan
wielbi¢ Jezusa Chrystusa, ,Baranka Bozego, ktéry wyzwala
kazdego czlowieka z niewoli grzechu. ,Chrystus bowiem
zostat ztozony w ofierze jako nasza Pascha (1 Kor 5, 7).

W komentowanym fragmencie Ksiegi czytamy: , A gdy
Pan bedzie przechodzil, aby porazi¢ Egipcjan, a zobaczy
krew na progu i na odrzwiach, to ominie Pan takie drzwi
1 nie pozwoli Niszczycielowi wejé¢ do tych doméw, aby
[was] zabijal” (Wj 12, 23).

Uczynit tak Pan, bo Jego faska na wieki.

O~ Egipcjarom pobit pierworod,~ch,

bo Jego laska na wieki,

I wywiddt sposréd nich Izraela,

bo Jego taska na wieki.

I przeprowadzit Srodkiem Izraela,

bo Jego taska na wieki

I faraona z jego wojskiem stracit w Morze Czerwone,
bo Jego taska na wieki.

On usmiercit kroléw poteznych,

bo Jego laska na wieki. Ps 136

fot. z ﬁlu G. Linkowskiego ,,...p
sany w Gwiazdg Dawida - Krzyz”

96



Bojazn i nadzieja

Oburzamy si¢ my, chrzeécijanie, modlac
sie sfowami tego psalmu. Ilez razy styszalem
od odmawiajacych brewiarz stowa oburze-
nia: ,jak mozna takimi stowami sie modli¢!”.
Oburzamy sie, zamiast w tejze Ksiedze,
w objawionym slowie Boga, szuka¢ odpowie-
dzi na nasze watpliwosci 1 niezrozumienia,

A przeciez byt kiedy$ i taki czas, pisze
o tym Ksiega Wyjécia, kiedy w Egipcie
zabijano hebrajskie dzieci. I nie stato sie
nic. Nikt nie upomniat sie o krew niewin-
nych. A krew niewinnych jest krwig spra-
wiedliwg. I nie upomnial sie o nig nikt. Byly
wofania, czyjes$ tzy, krzywda, bél. Lecz
niebo wydawalo sie puste. Bég milczat,
chociaz wolano. Krzywda, bél, émier¢ jed-
nakowo zapadly sie w bezsensowng nicos¢.
Nie przyszed! bowiem nikt.

A jednak - przyszedl! Wiaénie przy-
szedl... w noc wyzwolenia z niewoli.

Najstarsze Ksiegi Biblii méwia, ze krew
jest dusza zycia. Krew jest wytaczna wias-
noscig Pana. To, co pierworodne, jest réw-
niez specjalng wlasnoscig Pana.

Kiedy wigc w pelng grozy noc Paschalng
nad ziemig niewoli pochyla sie niepojeta
twarz Boga i przechodzi On przez ziemie -
zabiera to, co jest po dwakro¢ jego wias-
noscia: krew pierworodnych. Nie wiemy, co
z nig uczynil. To Jego rzecz.

Czy jeszcze sie oburzamy? Na co sie
wiadciwie oburzamy, ze On nie nazywa sie
Obojetnoscig? Istotnie, On nie nazywa sie
obojetnoéé, lecz Mitosé.

Otworzmy oczy! Nie Izrael jest tu naj-
wazniejszy, lecz Jedyny i niepojety Bog,
ktéry mocnym ramieniem wyprowadza na
wolnos$¢ niewolnikéw. To ten sam, o Kt6-
rym $piewala Matka Jezusa: ,Straca wiad-
cow z tronu, a wywyzsza pokornych, gtod-
nych nasyca dobrami, a bogatych z niczym
odprawia”. To wlaénie On w te $wieta noc
»ujal sie za stugg swoim Izraelem” (Ek 1,
52 nn).

sUjal sie” za stlugg swoim Izraelem.
»Ujat sie”? Rzeczywidcie sie ujat za stuga
swoim Izraelem?

Z perspektywy Wieczernika i Golgoty,
1 $wietej nocy Zmartwychwstania usituje

przeniknagé¢ mysla i sercem przeczytany
przed chwily fragment Ksiegi Wyjécia.
I ogarnia mnie bojazn,

Tamta noc byla noca Bozej sprawiedli-
wosci i mocy. Krew niewinnego baranka
paschalnego ratowata od $émierci, poniewaz
Bog nie jest obojetnoscia, lecz Mitoscia. On
nie jest obojetnoscia i dlatego wiadnie
ogrania mnie bojazn wobec wcigz trwajace-
go oburzenia na cytowane stlowa Psalmu
136.

Ogarnia mnie bojazs, albowiem od tam-
tej nocy Paschalnej, gdy Niszczyciel ,,ominat
domy Izraela”, ilez bylo nocy i dni, ile
miesigcy i lat, wreszcie - ile stuleci, gdy
tych doméw nie omijal. To, co dziato sig
w latach Zagtady Zydow bylo przec1ez je-
dynie apogeum czego$, co trwato w éwiecie
chrzedcijanskim przez XIX wiekéw.

W roku 1944 pisal protestant, Karl
Barth: ,Bezmyslne, obledne prze§ladowa-
nie zydowskiego ludu jest dla nas obrazem
«Cierpigcego Siugi» o ktérym pisal Izajasz
prorok, «cierpiacy i ofiarowany za innychn.
Czyz oblicza owych Zydéw z Niemiec,
Francji, Polski, Wegier, ktérych rozstrzeli-
wuje sig, grzebie Zywcem, wywozi bydlecy-
mi wagonami, by ich wreszcie podusi¢
w komorach gazowych, czyz te oblicza nie
ukazujg nam niejako w zwierciadle oblicza
samego Jezusa Chrystusa? Czyz te fakty nie
sq jakimé objawieniem, jakim$ listem, ja-
kim$ stowem, jakim$ doswiadczaniem Bo-
ga? Czyz jest mozliwe, aby wspdlnota
chrzedcijaniska nie wiedziata o co chodzi?
Czyz chrzedcijanin nie powienien upasé na
kolana, aby krzyczeé: Ty, ktéry wziates na
siebie grzechy Swiata, zmituj sig nad nami.
W cieniu przesladowanych i masakrowa-
nych Zydow jeste$ Ty sam. To Ciebie je-
szcze raz odrzucno. Te okrutne wydarzema
pokazujq raz jeszcze twojg samotng §mieré.
To jeszcze raz, jak przed dwoma tysigcami
lat, kiedy Bog dat swego Syna dla nas, to
ZNOwu Chrystus w tragicznym losie jego
sibstr 1 braci jest poniewierany”’,

! Cytuje za M. Remaud, Israél serviteur de Diew, Je-
ruzalem 1996, s. 37.
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ks. Romuald Jakub Weksler-Waszkinel

W tym samym 1944 r. pisal katolik,
Jacques Maritain: ,Wydarzeniem central-
nym, o bez watpienia najwiekszym znacze-
niu, tak z punktu widzenia filozofii, jak
i historii (loséw ludzkich), jest fakt, ze za
naszych dni cierpienie Izraela przybiera
coraz wyrainiej posta¢ krzyia”

Prosze mi pozwohc, ze dodam jeszcze
od siebie: Zyd lat wojny nie miat watpli-
wosci, po czyjej stronie byl w owym czasie
Jezus z Nazaretu; w kazdym razie nie miala
takich watpliwoéci moja rodzona Matka.

Od tamtych przerazajacych wydarzen
mineto juz pét wieku, a glebokiej wiezi
pomiedzy chrzedcijastwem i ludem Stare-
go Przymierza wcigz, niestety, nie rozumie
wielu sposrdd nas, chrzedcijan.

Powtarzam, to nie o Izrael chodzi, cho-
dzi o Jedynego Boga, tego, ktéry tak umito-
wal $wiat, ze dal swego Syna. Dat Go
w Izraelu: ,zrodzonego z Niewiasy, zrodzo-
nego pod Prawem (Ga 4, 4). Nie ma chrzes-
cijanstwa bez Jezusa Chrystusa, ale nie ma
Jezusa Chrystusa bez Izraela. On jest $wia-
tlem na o$wiecenie Pogan, ale jest najpierw
1 na wieki rowniez chwalg Izraela (por. Lk 2,
32).

Z perspektywy Wieczernika i Golgoty,
i $wietej nocy Zmartwychwstania usituje
przenikna¢ mysla i sercem przeczytany
przed chwilg fragment Ksiggi Wyjscia. I chy-
ba Zgromadzeni rozumiejg, dlaczego ogar-
nia mnie bojazn.

Ktéz bowiem zaplaci za niewinnie wy-
lang krew? Nie tylko t¢ wylang w latach
fizycznej eksterminacji Zydéw w czasie os-
tatniej wojny. Kto zaplaci za krzywdy wy-
rzadzone przez pseudoteologiczne biedy Bo-
gobojstwa, zastepstwa, czy odrzucenia, za
kwas nienawisci, antyjudaizmu i antysemi-
tyzmu, wygenerowany i podtrzymywany
w $rodowisku chrzedcijariskim przez XIX
wiekéw?

Ogarnia mnie bojazn. Ale moja bojain
nie wiedzie ku rozpaczy. ,Straszliwe prze-
$ladowania, ktorych ofiarg, w réznych okre-
sach historii, padali Zydzi, otworzyly
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w koncu oczy wielu ludziom i wstrzasnely
sercami” - sa to stowa Nastepcy Piotra
Apostola, Biskupa Rzymu, Jana Pawla II;
przez zacytowane stowa pierwszego na-
uczyciela i swiadka wiary przeziera nadzie-
ja. Wraz z nauczaniem Soboru Watykan-
skiego II, wraz ze stowami i czynami Jana
XXIII, Pawla VI, a zwlaszcza Jana Pawta 1],
oprzekraczam proég nadziei”. Jak bowiem
nie dziekowa¢ Wszechmocnemu za to ot-
warcie wielu oczu, za wstrzas wielu serg;
jeszcze nie wszystkich, ale przeciez wielu...

Perspektyws; nadziei otwiera réwniez
fakt, ze jeste$my tu dzi§ razem: Zydzi
i chrzedcijanie wielbiacy Jedynego Boga
Jak mozna nie dziekowac za to Wszechmoc-
nemu! Jak mozna z glebi serca nie zawolaé
do naszych starszych Braci w wierze: dzie-
kujemy za Waszg miedzy nami obecnosé.
DZIEKUJEMY! W naszych sercach naste-
puja zmiany: chcemy oczyscié nasza pamie,
chcemy zmieni¢ nasze postgpowanie...

Przygotowaniem do nocy paschalnej
mialo by¢ usuniecie tego, co zepsute, co
skwasniate. Czytamy: ,Juz w pierwszym
dniu usuniecie wszelki kwas z doméw wa-
szych [...] (Wj 12, 15).

Usuniemy, Panie, z naszych domoéw,
z naszych umysléw i serc kwas antyjudaiz-
mu i antysemityzmu. Miejsce glupiej za-
zdroéci o pierwszenstwo przed Panem za-
stgpimy serdeczna modlitwa za Lud, ktéry
w Abrahamie TY Sam uksztaltowales, po-
niekad stworzyle$ i umitowale$, za lud, do
ktérego ,nalezg przybrane synostwo
i chwala, przymierza i nadanie Prawa, pel-
nienie stuzby Bozej i obietnice. [...] z nich
réwniez jest Chrystus” (Por. Rz 9, 4-5).

Dzigkujemy Ci, Ojcze nasz,
za swigty winny szczep Dawida,
stugi Twego,
Ktdry nam poznad dales przez Jezusa,
stuge swego.
Tobie chwala na wieki,
Amen.



Scriptores Scholarum
1 (26) 2000

adczenie

< Wspo

Inoty jest
dzis dla nas
doswiadczeniem

wedrowki w stro-
ne glebi, w strone
ukrytych gitebo-
ko korzeni, ktére
nas jednoczq. Ci,
ktorzy plytko
paitrzqg, nie po-
trafiq dostrzec
wspolnoty korze-
ni, z jakich wy-
rastamy. Ich
uwaga koncen-
truje sie tylko na
lisciach albo na
kwiatach. Nie
potrafiq pat

gl

>

o na zakonczenie

Abp Jozef Zycinski
ln

nie

Dnia Judaizmu

Dzigkuje wszystkim obecnym za to, ze podejmujecie
~16..... ..e_w.nie Bis.up... zg.omad.c.ych u oo-
tatnim Synodzie Europy, jak i apel Jana Pawta II, aby
Tydzien Powszechnej Modlitwy o Jednoé¢ Chrzescijan
poprzedzaé Dniem Judaizmu. Bylo dla mnie wielka
radodcig, gdy podczas Synodu wlasnie Polska i Wiochy
zostaly wymienione jako kraje, gdzie inicjatywa papie-
ska zostata podjeta w sposéb szczegblny przez wiele
odrodkéw duszpasterskich. Wyrazajac te radoéé, witam
serdecznie naszych starszych braci w wierze, ktérzy
_rzyb liz Warszaw_ ab $m mogli trwa¢ na modlitwie
w dzisiejszy wieczor. Ta modlitwa ma tworzy¢ klimat
rodzinny. W rodzinie moze by¢ rbiny nastrdj. Sa
rodziny zdominowane przez pretensje i konflikty. I nie-
raz tak bylo réwniez miedzy nami. Teraz jednak w du-
chu Nostra aetate chcemy szukaé tego, co nas iaczy.
Przede wszystkim musimy pamietaé o naszej wspédlne
wierze w jednego Ojca, wyrazanej choéby w pieknej
ra 'ycji mo Titwy psa'mam’, "t'reta ‘e idzi pomoga
nam zlaczyé si¢ w modlitwie. Trzeba nam wspdlnie
szukaC tego, co moze stuzyé budowie pigkniejszego
$wiata, gdzie czlowiek - istota stworzona przez Boga
0 d-jase, .ocentr In. w8 L Savacdde
stworzen. Ciesze sig, ze tak wielu wiernych z Lublina
przyjelo zaproszenie i przybylo, by modli¢ sie wspélnie
w tym miedcie, w ktérym Zydzi wpisali sie w historie
i tradycje w sposdb szczegblny, swoim dzialaniem
1 swoim cierpieniem... Gromadzimy si¢ na modlitwie
w Metropolitalnym Seminarium Duchownym, ktére
formowac bedzie przyszlych kaptanéw tworzacych Kli-
mat dialogu i jednosci. Na progu XXI wieku bedg oni
w swej kaplanskiej postudze realizowaé kaplanstwo
otwarte, inspirowane wielka wizja Soboru Watykan-
skiego II, zawartg w Nostra aetate, ukazywana w naucza-
niu i praktyce pasterskiej Jana Pawta II.

99




Abp Jozef Zyciniski

Tyle pigkna jest w tej wspélnotowej
modlitwie jednoczacej starszych i mlod-
szych braci. To pigkno ma swoj dodatkowy
urok, gdyz nasze dzisiejsze spotkanie przy-
gotowane zostalo przez mliody generacje
mieszkancéw Lublina, chodzacych po tych
ulicach, ktére niegdy$ przecieraly stopy
Zydéw. Ci ostatni odeszli stad, wpisujac
swe imiona w dramaty historii. Do$wiad-
czenie wspélnoty jest dzi$ dla nas doswiad-
czeniem wedrowki w strone glebi, w strone
ukrytych gleboko korzeni, ktére nas jed-
noczy. Ci, ktérzy patrza plytko, nie potrafia
dostrzec wspdlnoty korzeni, z jakich wy-
rastamy. Ich uwaga koncentruje sie tylko na
lisciach albo na kwiatach. Nie potrafig
patrze¢ gleboko. Dlatego istnieje tyle nie-
porozumien, tyle konfliktéw, gdyz osoby
powolujace sie na tradycje chrzescijafiska
bywajg czasem odlegle od zrozumienia tych
stow, ktére przed chwilg powtarzali$my
w modlitwie za Janem Pawlem II, proszac,
aby chrze$cijanie zrozumieli wielko$¢ cier-
pien narodu zydowskiego. Starajac sie zy¢
ta wizjg, ktérg ukazuje nasz wielki rodak,
musimy przezwycigzaé wiele uprzedzen,
stereotypéw, schematéw. Na miejsce ideo-
logicznych obcigzenn musimy wprowadzaé
klimat rodziny, w ktérej do tego Boga,
ktéry nas jednoczy, mozemy wolaé wspél-
nie: ,,Ojcze!”. Znamienne jest to, ze teolo-
gowie, reprezentujacy zaréwno chrzescijan-
stwo, jak i judaizm, méwia, ze samo okres-
lenie ,bracia” nie wystarczy, by wyrazié
wiez miedzy judaizmem a chrzescijan-
stwem. Ze strony zydowskiej Chaim Perel-
muter, za$ ze strony chrzedcijanskiej ks.
John Pawlikowski, twierdza, ze jestesmy
braémi bliZniakami. To juz nie jest tylko
braterstwo, ale ta dodatkowa silna wiez
wspolnoty loséw sprawia, Ze mimo réznic
jeste$my zwigzani wspélnota tej wielkiej
tradycji, gdzie szlakiem Abrahama kroczy-
my codziennie miedzy naszym Ur a Kanaa-
nem, przezywajac napiecia, zmagajac sie
z ciemno$cia, starajac si¢ podtrzymywad
nadzieje wbrew nadziei...

llekroé¢ kazdy z kaplanéw siega kazdego
dnia po brewiarz, wlgcza sie¢ w te wielka
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Dawidowg tradycje, ktéra tak silnie jedno-
czy w modlitwie obydwu braci blizniakéw.
Ta tradycja staje sie rzeczywisto$cia. Miesz-
kajacy blisko Hajfy Ryszard i Lucyna Mon-
tusiewiczowie (korespondenci Katolickiej
Agendji Informacyjnej), kiedy sktadali mi
niedawno wizyte, opowiadali o problemach
swojej rodziny oraz ich 6semki dzieci, ktére
tam wychowuja. Na pytanie, jak sg tam
traktowani przez mieszkancéw Izraela, od-
powiedzieli, ze nadzwyczajnie zyczliwie i to
z motywacja teologiczng. Slyszg bowiem od
swoich zydowskich sgsiadéw: ,My tez kie-
dy$ zyliémy w Egipcie, w obcym, odleglym
kraju. Tez potrzebowali$my serca i Zyczli-
woéci. Dobrze wiemy, jak drogi jest dla
obcokrajowcéw kazdy znak dobroci plyna-
cej z glebi serca”. To osadzenie we wspélnej
wielkiej tradycji i ta wedréwka w $wiat
duchowej glebi az do korzeni, sprawia, ze
mozemy przezwyciezaé uprzedzenia i ste-
reotypy, ktére bardzo czesto usilowano
wprowadzaé na teren naszej rodziny.

Wiérdd tych uprzedzen, ktére wciaz
spotykamy mimo tylu lat, jakie uplynely
od Deklaracji Soborowej Nostra aetate, naj-
czedciej mozna spotkaé schemat, w ktérym
Zydéw weigz jeszcze probuje sie obarczal
odpowiedzialnodcia za skazanie na §mieré
Chrystusa i odwoluje sie do sléw: ,Krew
jego na nas i na dzieci nasze” (Mt 27, 25).
Sam wielokrotnie slyszatem tego typu in-
terpretacje. Musimy mie¢ $wiadomogé, ze
jesli ktos, znany jako awanturnik czy intry-
gant, rozwinie jaka$ intryge i powie, ze on
to robi jako Polak i patriota, nie ma wtedy
powodu, aby go uwazaé za reprezentanta
narodu polskiego, czy za wzorcowego pa-
triote. Tak samo i tamci, ktérzy zorganizo-
wali farse procesu, nie mogli wystepowac
w imieniu catego narodu zydowskiego. Nie
ma wiec powodu, by do ich stéw i deklaracji
przywigzywac wigksza wagg.

Czyms, co prowadzi do wielu nieporo-
zumien jest teoria zastepstwa narodu
zydowskiego przez chrzescijan. Teoria ta
wynika raczej z przestanek politycznych
niz teologicznych. Jej popularno$é¢ zwigza-
na byla z wojng zydowsks, kiedy to inaczej



W strong wspolnych korzeni

zachowywali si¢ w walce z okupantem
rzymskun Zydzi, ktorzy pozostali wierni
swej tradycji, a inaczej ci Zydzi, ktorzy
w Chrystusie rozpoznali Mesjasza. Tto po-
lityczne rzutowalo w duzym stopniu na
przekonanie, ze Naréd Wybrany skoficzyt
swoja misj¢ i zostal zastgpiony przez
chrzedcijan. Tymczasem z dala od Jerozoli-
my, w tych $rodowiskach, gdzie wojna
i czynnik religijny nie odgrywaly tak wiel-
kiej roli, jeszcze w trzecim wieku mozna
bylo znalez¢ Wspolnoty Zydéw i chrzescijan
gromadzacych sie razem na odmawianiu
psalméw. Nowe badania Robina Scroge
czy Antoniego Sanderiniego ukazujg te
wspolnote, ktéra jednoczyla na modlitwie
wyznawcéw judaizmu i chrzedcijanstwa
W trosce o wspélne korzenie, w trosce
o wiernos¢ tradycji, z ktérej wyrosto
chrzescijanstwo.

Nasze miasto jest réwniez naznaczone
ta wielkg tradycja, ktérej powinni$émy by¢
wierni, podtrzymujgc pamie¢ o tych war-
tosciach, ktére sg nam z wielu powodéw
bliskie. Mam przed sobg ksiazke polskiego
Zyda, ktéry w Stanach Z]ednoczonych zdo-
byt popularnos¢ jako literat. Byt nim Isaac
Bashevis Singer, autor Sztukmistrza z Lubli-
na. Ksigzka przedstawia historie Zyda, kt6-
ry wedrujac z trupg artystyczng miat inng
filozofi¢ Zycia niz jego bracia w wierze.
Wino, kobiety i $piew wyrazaly te filozofie.
Ktéregos dnia bohater poszedt jednak do
synagogi i popatrzyl na Zydéw $piewajs-
cych Szma Israel, wystuchal recytacji blogo-
stawiefistw i poczul, Ze co$ rozpala sie
w jego duszy. Zobaczyt wtedy blad swojego
zycia, w ktérym powierzchownos$¢ byla
wartodcia najwyzsza. Pomyslal woweczas,
ie to wiasnie z filakterii promieniowata
jakas sila, ktora weszia w jego mézg, ktdra
odkryla ukryty $wiat, o$wiecila ciemno$¢,
rozpalila $wiatto. To z tych modlitw wy-
czul, Ze istnieje Bdg, ktory widzi, ktéry
slyszy, ktéry jest peten mitosierdzia, do-
trzymuje obietnic, przebacza grzechy, chee,

aby$my pokutowali, karze zlo i wynagradza.

dobro. Istnieje inny $wiat, czut to i powie-
dziat sobie: musze by¢ Zydem. Zydem jak ci

w synagodze. Dla Jaszy odnajdywanie §wia-
ta korzeni, z ktérych wyszedl, bylo réwniez
odnalezieniem $wiata bardziej ludzkiego
niz ten powierzchowny $wiat jego teatral-
nego zywota.

Dzis, kiedy bardzo czesto wielu wspél-
czesnych usituje epatowaé niezno$na lek-
kodcia bytu, kiedy happening i przymruzo-
ne oko staja sie naczelng filozofig zycia, ta
wspdlnota tradycji judeochrzescijanskiej
moze stanowi¢ wazna forme poglebienia
naszej odpowiedzialnosci za kulture,
Troszczac si¢ o te wartosci, ktdre byly
wazne dla rozwoju polskiej kultury, musi-
my szczegblng wage klas¢ na znaczenie
krwi meczennikéw. Na te ziemie spadata
krew i pot cierpigcych Zydéw. Z niej kiero-
wali swe modlitwy do Boga i usilowali
przezwyciezy¢ swoja rozpacz wowczas,
gdy Bog zdawal sie milcze¢. Nam dzi§ nie
wolno milcze¢, kiedy usiluje sie twierdzi¢,
ze ,cyklon B” stuzyt w obozach tylko do
celéw higienicznych. Mieli$my juz patolo-
gi¢ nauki uprawiang w przeszlosci przez
partyjnych historykéw. Chocby wtedy, gdy
usitowali dowodzi¢, Ze nie wiadomo kto
w Katyniu mordowal Polakéw. Dzi§ ta
tradycja ma swych nieoczekiwanych konty-
nuatoréw. Dlatego wazne jest, by$my pa-
mietali o chrzescijanskiej odpowiedzialnos-
ci za prawde. Wielu dzi$ te prawde chce
znieksztalca¢, szukajac latwej publicity.
Traktowac ich nalezy w ten sposéb, jak
ongi$ traktowalismy ideologéw Wieczoro-
wego Uniwersytetu Marksizmu i Leniniz-
mu. Ci, ktérzy reprezentowali patologie
nauki, nie byli traktowani jako przedstawi-
ciele $rodowiska akademickiego. Jesli dzi$
pojawiaja sie prace, w ktérych usituje sie
rozmywac prawde o obozach koncentracyj-
nych, to recenzentéw podobnych prac na-
lezy w perspektywie chrzedcijanskiej odpo-
wiedzialnosci za prawde traktowac jak tam-
tych profesoréw z WUML. Nie jest to
jednak tylko wyzwanie dla $rodowisk aka-
demickich. My wszyscy wspbitworzymy
klimat, w ktérym albo mamy poczucie
dramatu polskiej historii, zydowskiej his-
torii, naszej wspolnej historii, albo traktu-
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jemy to wszystko z niefrasobliwoscig, lek-
cewazac t¢ Prawde, ktéra dla chrzescijan
pojawia sie jako Prawda uosobiona
w Chrystusie.

W. tej wielkiej perspektywie, ktérg uka-
zuje Sobdr Watykaniski II, dzi§ chylimy
czola przed wielkim wspélnym dziedzic-
twem. Modlimy sie, by$my mogli dzisiejsze
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fot. z filmu G. Linkowskiego ,,...wpisany w Gwiazde Dawida — Krzyz”

spotkanie przekuwaé na jezyk konkretéw
w naszej odpowiedzialnoéci za wzajemna
miloé¢, za ducha jednodci, za przewage
wiary nad ideologig i polityczng popraw-
noscia. Bysmy konsekwentna wedréwke
w strong wspélnych korzeni potrafili roz-
wija¢ w duchu szacunku dla tych wartosci,
ktdre zjednoczyly nas w ten wieczér.
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Polacy
traktowali
okreslenie
<<g‘oi>> ijO
obelzywe,

d 0zZNndaczda ono

PO prostu
czlowieka

nie nalezqgcego
do narodu
zydowskiego:
nie-Zyd

sje goij

Sebastian Rejak

Dlaczego wedtug goja? Bo Zydem (niestety) nie jestem,
ale grjem tez ni wsovd7e s ¢ b ¢ Preo. waeks rolacy
traktowali okreélenie »80j” jako obelzywe, a oznacza ono
po prostu czlowieka nie nalezacego do narodu zydow-
skiego: nie-Zyda. I ja whaénie ]ako goj, a doktadniej goj-
-Polak, mialem mozliwo$¢ wziecia udziatu w sederze
paschalnym gminy zydowskiej w Warszawie. Pascha,
ktéra koncentruje sie¢ wokét ,cudu” przejscia, stata sie
sama w sobie ,,cudem dla mnie”. Od wielu lat marzytem
o tym, zZeby zasigé¢ za stolem paschalnej wieczerzy razem
z tymi, ktérzy wspominajg wyjécie ojcéw z Egiptu. Czy-
talem prawie wszystko, co wpadlo mi w rece, a dotyczyto
paschy zydowskiej, czyli pesachu (hebr. pasach -, przejsé,
przeskoczyé¢, oming¢”). Pochtaniatem wiadomosci na te-
mat prastarych ob.zedéw §wi,..n .uu .l kevoeun -
nich nomadéw, obchodzonego przez Izraelitow $wieta
przasnikow (a takze na temat okoliczno$ci polaczenia ich
obu w jedno $wieto pesach). Czytalem zaréwno passusy
wyjasniajace etymologie stowa pesach, jak i pisane z egze-
getycznym zacigciem opisy poszczegdlnych potraw, ge-
stow i formul modlitewnych. To dtugoletnie zaintereso-
wanie bylo tez na poczatku przejawem poszukiwan
korzeni chrzescijanistwa. A moze raczej poszukiwan jego
rdzenia, ktéry, jak mniemam - czy slusznie, pozostaje
kwestia otwartg - nie rézni sie znaczaco od podstawo-
wych zafozen judaizmu. Dlatego moje sederowe refleksje
W najmniejszym stopniu nie odzwierciedlaja tego, co
Polak (lub: co chrzescijanin) z paschy zydowskiej odczy-
ta¢ moze... S3 one zapisem wybitnie subiektywnych
doswiadczen i skojarzen, opartych na wczeéniejszych
poszukiwaniach. Tym bardziej, jako goj, mam $wiado-
mo$é, ze moje wrazenia nie musza korespondowa¢
z zydowskim rozumieniem pesachu.

Tak si¢ zlozylo, ze w tym roku 14 Nisan (wigilia
pesachu) przypad! 19 kwietnia — w 57. rocznice wybuchu
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powstania w Getcie Warszawskim. Uro-
czystoé¢ nie byla jednak zdominowana du-
chem doloryzmu. Cho¢ nie byloby trudno
powigza¢ powstanie z uciskiem i cierpie-
niem, jakiego Hebrajczycy zaznali w Egip-
cie. Na poczatku pesachu przypomniano
jednak, ze dla Zydow cierpienie mgdy nie
bylo wartoécig. Nie szukano go ani nie
gloryfikowano. Poza tym pesach to $wieto
radoéci i $miechu, a nie smutku i placzu...

Wszystko odbywalo sie wediug okres-
lonego porzadku (seder znaczy , porzadek”).
Na kazdym stole polozono talerze z podsta-
wowymi potrawami: pieczone jajka, maror
(gorzkie ziola - pietruszka, salata itp.),
pieczone migso, tarty chrzan i charoset
(mieszanina siekanych orzechéw, mig-
datéw, rodzynkéw, jabtek z dodatkiem cy-
namonu lub imbiru i odrobiny wina),
a obok nich - naczynia ze stona woda.
Najwazniejszym ,,daniem” pesachowego sede-
ru jest jednak maca, czyli placki chlebowe
upieczone z niekwaszonego ciasta. Jeden
talerz z macami przypadal na 3-4 osoby. Na
talerzu utozono trzy mace, oddzielone od
siebie serwetkami, odpowiadajace trzem
warstwom spolecznym dawnego Izraela:
1. Kohen (kaplani), 2. Lewi (lewici), 3. Izra-
el (lud Izraela). (Dzi$ juz chyba nie przy-
wigzuje si¢ wigkszego znaczenia do tej
symboliki). Przy kazdym nakryciu stoi kie-
liszek, ktéry w trakcie sederu napeiniany
bedzie czerwonym (oczywiscie koszernym)
Bordeaux.

Zanim rozpocznie sie pesachowy seder, do
kielichéw nalewa sie wino, a prowadzacy
(i ci, ktorzy potrafia to zrobié po hebrajsku)
odmawia kiddusz — dzigkczynienie nad wi-
nem. BARUCH ATA ADONAJ ELOCHE]NU,
MELECH HAOLAM... Pochwalony badz Pa-
nie, Boze nasz, Krélu wszechswiata - tymi
stowami rozpoczynaja sie blogoslawien-
stwa nad pokarmami i przedmiotami litut-
gicznymi. Potem wszyscy, opierajac sie na
lewej rece (gest oznaczajacy na Wschodzie
wolno$¢) wypijaja wigcej niz poiowg, pierw-
szego kielicha... Spozywamy naé pietruszki
zanurzonej weze$niej w stonej wodzie...

104

Scriptores Scholarum

Zauwazylem, ze dwaj mezczyZzni siedza-
cy obok mnie zaczeli rozmowe. Po polsku,
na szczescie. Pomyslalem: moze sie wiacze
w ktérymé momencie? Kto chce, trzyma
w reku odbity na ksero tekst hagady, czyli
opowiadania o Wyjsciu (zasada czytania
hebrajska: najpierw strona prawa, potem
lewa, ale formuly modlitw sg zaréwno po
hebrajsku, jak i po polsku). Probuje $ledzié
tekst hebrajski, ale od dwodch lat nie
miatem wlasciwie kontaktu z tym jezy-
kiem, wiec czasem nie nadgzam za pro-
wadzacym... Czytam polskie ttumaczenie...
W miedzyczasie trzeba wyjaé micwe, czyli
srodkowa mace (Lewi), i przelamaé na dwie
nierdwne czesSci. Wieksza cze$¢ nazywana
jest afikoman i zostanie schowana (przed
dzie¢mi) na koniec sederu. ,,Oto chleb ne-
dzy, ktory jedli nasi przodkowie w kraju
Micraim” (Egipt)... Rozgladam si¢ po sali.
Zorientowani w przebiegu sederu przeta-
mujq mace. Nie wiem co robi¢. Jestem
gojem, wiec si¢ waham... W konicu pytam
siedzacych obok Zydéw, czy mozemy prze-
famaé mace... Robie to wspélnie ze star-
SZym panem zajmujacym miejsce naprze-
ciw mnie. Mniejszy kawalek dzielimy na
czesci. Znajduje jakis pretekst i ujawniam,
ze jestem gojem. Obaj sg chyba zaskoczeni.
»Ale przeciez pan wie co si¢ tu dzieje, czyta
pan po hebrajsku...” Wyjasniam moja ele-
mentarna wiedze i to, ze ledwie znam
alfabet - uczylem sie tego na studiach.
,Studiowal pan orientalistyke... albo reli-
gioznawstwo?” ~ pyta wyraZnie zaintereso-
wany starszy z nich. Odpowiadam raczej
niechetnie; , Co$§ w rodzaju religioznaw-
stwa”. Potem w trakcie rozmowy przyznaje,
ze mam na myéli teologie. Zaczyna sie
powazna dyskusja. Wydaje mi sig¢, ze dla
obu moich sasiadéw jestem ciekawym ,,zja-
wiskiem”: goj, ktéry studiujac katolickg
teologie, uczyl sie hebrajskiego, wybral sie
na zydowski pesach.

Nadchodzi czas ,czterech pytan”. Dzie-
ci pytaja: ,,Czym noc ta rézni sie od wszyst-
kich innych nocy?...”. Przypomina mi sig
refren sederowej piesni, ktorej czasami slu-
cham z kasety: (Moshe Koussevitzky z ché-



Refleksje goja z Sederu

rem Bena Friedmana) Ma nisztana ha-lajla
ha-ze... W klape marynarki starszego pana
wpigte sa dwa odznaczenia. W trakcie roz-
mowy okazuje sie, ze byt Zotnierzem AK.
(Przy okazji ja, Polak, zapycham luki edu-
kacyjne z historii; dowiaduje sie m.in.
o rdznicach $wiatopogladowych miedzy
AK i Narodowymi Sitami Zbrojnymi.) Za-
nim znalazt sie w AK, ukrywat sie miedzy
Lublinem a Warszawg. Wzmianka o Lubli-
nie wzbudza moje zainteresowanie; w kon-
cu to moje rodzinne miasto. Pytam czy
mieszkal w Lublinie. Odpowiada, ze tak:
jeszcze przed wojng ukonczyl studia me-
dyczne, a obecnie jest ostatnim zyjacym
cztonkiem Lubelskiej Izby Lekarskie] z tam-
tego czasu. Opowiada o ulicach: Staszica
(tam mieszkal w akademiku, obok szpitala
dzieciecego), Swietoduska, Bernardynska.
Wymienia nazwiska przedwojennych bis-
kupoéw lubelskich, ktérych ja juz teraz nie
moge sobie przypomnie¢. On pami¢ta na-
wet sytuac]e z nimi zwigzane. Moze rzeczy-
wiscie pamig¢ to szczegblna cecha Zydéw.
Moze dzigki temu s3... i s3 Zydami? Zresth
sam pesach to takie rodzinne przypomina-

e: ,...gdyby$my byh wszyscy medrcami,
wszyscy rozumnymi, wszyscy dos§wiadczo-
nymi, wszyscy znawcami nauki zakonu,
obowigzkiem naszym jest opowiadaé o wy-
jsciu z Micraim, a kazdy, ktdry sie rozwodzi
w opowiadaniu o wyjsciu z Micraim, god-
nym jest zaiste pochwaly”.

Tymczasem napelniamy kielichy po raz
drugi, odktadamy z talerza jajko i pieczone
migso. Za czaséw $wiatyni jerozolimskiej,
14 Nisan, czyli w wigilie pesachu, ojciec
rodziny na dziedzincu $wiatynnym skiadat
jednorocznego baranka w ofierze. Potem
paschalny baranek byl w catodci pieczony
1 spozywany w gronie rodzinnym w czasie
sederu. Po zburzeniu $wigtyni nie mozna
byto ofiarowywaé baranka, wiec na pesacho-
wym stole zamiast niego pojawily sie drob-
ne kostki baraniny. A migsa na nich jak na
lekarstwo, dlatego dzisiaj stuzg raczej jako
symboliczna ozdoba niz jako potrawa. W ni-
czym to jednak nie umniejsza powaznego,
a zarazem cieplego charakteru paschalnej

wieczerzy. Poszczegdlne fragmenty hagady
Czytajg coraz to inne osoby: starsi i mtodsi,
kobiety i mezczyzni. Dochodzimy wreszcie
do plag egipskich. Wymienia sie dziesieé
(ale Rabbi Eliezer utrzymywal, ze kazda
z nich skladala sie z czterech, Rabbi Akiba
- ze nawet z pieciu - czytamy w hagadzie).
Wiec wymienia si¢ nazwy dziesieciu plag:
krew, zaby, plugastwo, dzikie zwierzeta,
zaraza, trad, grad, szarafcza, ciemno$(,
porazenie pierworodnych. Kazda z nich
brzmi coraz gloéniej, dobitniej. Mysle so-
bie: wyjscie z niewoli - powdd do radoéci,
ale kleski spadajace na innych? Tego nie
rozumiem. Zresztg moj sceptycyzm i tak
nie pozwala mi doslownie traktowaé sfor-
mutowania, ze plagi ,zeslal Najswietszy,
pochwalony On, na Egipcjan w Egipcie”.
Zydzi i chrzedcijanie chyba z réwng oczy-
wistoécig podchodzg do tradycji o plagach.
Jest to tekst wprawiajacy w zaklopotanie
czy nawet zdumienie, niezaleznie od tego,
w jakiej wspolnocie religijnej zostaje od-
czytany.

Ale... w czasie pesachowego sederu poja-
wia si¢ niesamowity gest. Oto w chwile po
uroczystym wyrecytowaniu dziesieciu plag
z kielicha napelnionego winem nalezy
upudcié¢ dziesie¢ kropel. Taka informacja
pada z ust prowadzacego. Zastanawiam
sie co to ma oznaczad. Szybko otrzymuje
objasnienie. ,,Zanurzamy maly palec w kie-
lichu z winem i upuszczamy z niego dzie-
sie¢ kropel na réine potrawy, aby ulzyé
Egipcjanom w ich niedoli, bo w ten sposéb
kielich ich goryczy sie zmniejszy”. Nie
wierze wiasnym uszom... ,Bo tak po ludzku
to przeciez im wspoélczujemy” - dodaje
prowadzacy. Czego$ takiego jeszcze nie
bylo. Spojrzenie na Egipcjan jako na ludzi
potrzebujacych wspélczucia. No, moze nie
bylo poza jednym wyjatkiem. W Talmudzie,
w traktacie Sanhedrin, znajdujemy historie
o tym, ze kiedy Egipcjan zalaly fale Morza
Czerwonego, ustugujace anioly pragnely
ofiarowaé Bogu pieén tryumfalng. On jed-
nak sprzeciwit sie méwiac: ,Dzieto moich
rgk zatonelo w morzu, a wy chcecie ofiaro-

1”

waé mi pie$n?!”.
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Spiew Dajenu. Po hebrajsku. Prowadzacy
$piewa zwrotki, a wszyscy razem - refren:
dajenu... ,juz by wystarczylo nam...” Znowu
przypomina mi si¢ melodia w wykonaniu
Koussevitzkiego; dzieki temu wiaczam sie
w czasie refrenu. Czuje jaka$ wiez z tymi,
ktérzy zgromadzili sie na pesachu. Ale za-
stanawiam sie... ,wystarczylo nam...?” To
znaczy komu? Kilka stron dalej tekst hagady
daje odpowiedz. ,W kazdym wieku Izraelita
powinien sie tak uwazaé, jak gdyby sam
zostal wyswobodzony z niewoli egipskiej...
nie samych tylko ojcéw naszych wybawit
Najé$wietszy, niech bedzie pochwalony, lecz
i nas wraz z nimi wybawil... On wyprowa-
dzil nas z niewoli do swobody...”

Prowadzacy intonuje po hebrajsku
pierwsza cze$é Hallelu (Egipskiego): Psalm
113 i 114. Po kilku wersetach nastepuje
recytacja po polsku: ,Halleluja! Chwalcie
sludzy Wiekuistego... Gdy Izrael wyszed!
z Egiptu...” Kto$ dziwi sie, ze Hallel odma-
wiany jest po polsku... Rozumiem to zdzi-
wienie. To przeciez jeden z najwazniejszych
momentéw pesachowego sederu. Ale rozu-
miem tez tych, ktérzy stabo znajg hebrajski
albo w ogble nie znaja tego jezyka, dlatego
wola postugiwa¢ sie polskim. Dla wlasnego
pozytku. Po hymnie ponownie odmawia sie
kiddusz nad winem i wypija kielich. Potem
macza sie gorzkie ziola w stodkim charoset.
»Gorzkie ziota, ktére jemy, na jaka one sg
pamiatke? Sa one na pamiatke tego, Ze
Egipcjanie zaprawili gorycza zycie naszych
ojcow w Egipcie...”

Konczy sie czed¢ sederu o charakterze
w znacznej mierze religijno-liturgicznym,
a zaczyna sie kolacja. Nasza rozmowa toczy
sie dalej. Obaj panowie probujg dowiedzieé
sie skad u mnie takie zainteresowania -
zydowska kultura, judaizmem. Jak zwykle
trudno jest odpowiedzieé, dlaczego czlo-
wiek interesuje sie tym, a nie czym innym.
Dodaje, ze teraz zajmuje si¢ studiami nad
Holocaustem. Rad nie rad, gdy spotyka sie
Polak z Zydem, ten temat jest chyba nie-
unikniony. Poza tym minelo dopiero 55 lat.
Wszyscy pamietamy, nawet ci, ktdrzy maja
stabg pamie¢. Mlodszy z moich sasiadéw
ozywia sig¢ w tym momencie. Kto$ z jego
rodziny w czasie powstania w 1943 prze-
bywat w getcie. Ukrywal sie tam az do
pazdziernika; byl jednym z ostatnich,
ktdrzy opuscili to miejsce. Wydaje mi sie,
ze Zle uslyszalem... ,Przeciez pacyfikacja
getta zakonczyla sie w polowie maja.. to
gdzie mozna si¢ bylo tak diugo ukrywaé?” -
W gruzach, zgliszczach, w istniejacych je-
szcze kryjowkach... dopéki starczyto za-
paséw zywnosci” - stysze odpowiedz. Wie-
cej 0 tym nie rozmawiamy.

Wedlug tekstu hagady, pod koniec sederu
paschalnego sklada sie sobie nawzajem
zyczenia Iszana habaa bfiruszalaim... (w na-
stepnym roku w Jerozolimie).

W przysziym roku w Warszawie... Z ty-
mi samymi ludZmi, ktérych imion nie
znam... Przy tym samym sederowym stole...

fot. z filmu G. Linkowskiego , Ballada chasydzka o Nowym Roku”
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i piec¢dziesiqgt
lat po
Holokauscie,
nikt w Europie
nie moze juz
pozwoli¢ sobie
nca ebO]Qtn@sa
neutmlneéé
wobec
potrzeby
porozumienia

chmesczm ’ k.

»Naglacy charakter i znaczenie nauczania, ktére musi by¢é
przekazywane na temat judaizmu naszym wiernym, jak
réwniez fakt, ze musi by¢ ono precyzyjne, obiektywne
i dokiadne, wiaze si¢ z niebezpieczefistwem antysemi-
tyzmu, ktéry zawsze gotdéw jest pojawi sie w rdznych
formach na nowo. Chodzi nie tylko o wykorzenienie
z umystéw naszych wiernych resztek antysemityzmu,
ktére jeszcze tu 1 dwdzie mozna spotkaé, lecz zwlaszcza
o poglebienie, poprzez ten wysilek wychowawczy, do-
kiadnej znajomoéci szczegblnej «wiezi» (por. Nostra aetate,
4), ktéra nas jako Koéciét wigze z Zydami i z judaizmem,
oraz o uczenie szacunku i miloéci do nich, poniewaz
zostali wybrani przez Boga do przygotowania przyjscia
Chrystusa i poniewaz, mimo trudnosci w uznaniu Go za
swego Mesjasza, zachowali to wszystko, co zostalo stop-
niowo objaw1one i dane w trakcie owego przygotowania”.

(Zydzi i judaizm w gloszeniu Slowa Bozego i katechezie
Kosciola katolickiego, I, 8)

W dniach od 8 do 10 marca 2000 r. w Sztokholmie
odbylo sie drugie polsko-szwedzkie kolokwium ,,Zydzi
i chrzedcijanie w dialogu” organizowane przez redakcje
katolickiego miesiecznika ,Wiez” oraz Sédertdrn Univer-
sity College ze Sztokholmu, przy wspotpracy z polskim
Ministerstwem Spraw Zagranicznych oraz Instytutem
Szwedzkim. Obrady odbywaly sie w goscinnym gmachu
Polskiego Instytutu w Sztokholmie, a takze w auli Wy-
dziatu Humanistycznego tamtejszej wyzszej uczelni. Te-
matem przewodnim sztokholmskiego seminarium byly
trzy hasla: ,Tozsamos¢ - Tolerancja - Zrozumienie”
(Identity - Tolerance - Understanding).

Udzial w konferencji wzieli przede wszystkim bada-
cze problematyki dialogu chrzescijansko-zydowskiego
z polsko-szwedzko-amerykanskich kregéw uniwersytec-
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kich, jak i animatorzy zycia religijnego oraz
dziatan edukacyjnych z Europy i Ameryki.
Ciekawy dobér referentéw oraz sprawnosé
w poprowadzeniu calego seminarium za-
wdzigcza¢ mozna gléwnym organizatorom
miedzynarodowego spotkania - Agnieszce
Magdziak-Miszewskiej z ,Wiezi” oraz Mi-
chalowi Bron (Jr) z Sodertdrn University
College.

Tolerancja
Pierwszy krag sztokholmskich referatéw
pos$wiecony zostal tematyce tolerangji.
Prof. David Gaunt z Sodertdrns Hogskola
méwil o rzeczywistych dylematach oséb,
ktdre dzi, mimo ksenofobii, szerzacej sie
w coraz to innych czeéciach Starego Kon-
tynentu, pragng pozosta¢ wiernymi idealo-
wi poszanownia wolnosci drugiego czlo-
wieka. Od jakiego§ czasu widaé wyraznie,
ze pojecie , tolerancja” pozostaje tu i dwdzie
jedynie niespeiniong obietnica réznych sro-
dowisk politycznych wspélczesnego $wia-
ta, ktére w momencie przejecia wiladzy
realizuja program czgsto odmienny od de-
klaracji przedwyborczych. Gaunt przypom-
niat, iz to wiasnie brak tolerancji dat po-
czatek eskalacji nienawiéci wobec Zydéw
w okresie Holokaustu. Waznym glosem
w tej czeéci konferencji bylo wystapienie
katolickiego biskupa Sztokholmu ks. An-
dersa Arboreliusa OCD, pokazujace Edyte
Stein, wybitnego fenomenologa i myslicie-
la, Zydéwke, ktoéra przeszia na katolicyzm,
jako nowg patronke jednoczacej sie, choé
wcigz jeszcze podzielonej Europy. W tym
kontekscie postawa s. Benedykty od Krzyza
stala sie przyktadem $wiadectwa umitowa-
nia idei wolnosci i akceptacji drugiego,
rzadkich w systemie totalitarnym.
Zardwno wyklad biskupa Arboreliusa,
jak i referaty kolejnych prelegentéw — prof.
Ireneusza Krzeminskiego z Uniwersytetu
Warszawskiego o antysemityzmie w Polsce
oraz Paula A. Levinea z Uniwersytetu Upp-
salskiego na temat szwedzkiego podreczni-
ka o Holokauscie ,Tell ye your children”
wzbudzily najwiecej kontrowersji wsérdd
uczestnikéw seminarium. Okazalo si¢ po
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raz kolejny, ze tematyka Zagiady, ponad
piecdziesiat lat po Holokauscie jest nadal
zardwno dla strony polskiej, jak i zydow-
skiej, a takze szwedzkiej i amerykaniskie]
kwestig niezwykle trudng - swoistg nieza-
gojong, otwarta rana, krwawigca nawet
z perspektywy neutralnej od wiekéw Szwe-
¢ji. Uczestnicy obrad zgodzili sie z tym, iz
we wspdlczesnym dialogu chrzescijanisko-
-zydowskim przeszkadza przede wszystkim
brak rozliczenia si¢ z Zaglady réznych
$rodowisk i panstw w Europie, jak réw-
niez naroste stereotypy dotyczace miejsca
i roli Zydéw w historii. Proces ten utrud-
niato réwniez dlugie milczenie Ko$ciotéw
chrzedcijanskich wobec Zaglady (dopiero
niedawno przerwane). Gléwne postulaty
pojawiajace si¢ w dyskusjach dotyczyly
wiec w duzej mierze potrzeby edukacji
do tolerancji nowych pokolenn Europej-
czykow.

Tozsamo$¢

Jedna z odpowiedzi na naroste od wiekéw
nieporozumienia s3 niewatpliwie prezento-
wane w Sztokholmie programy edukacyjne
(rzadowe 1 pozarzadowe), realizowane
glownie w Polsce, stuzace pojednaniu
chrzescijanisko- 1  polsko-zydowskiemu:
prof. Wiestaw Theiss (,Polsko-zydowska
przeszio$¢. Od historii do edukacji”), Ag-
nieszka Magdziak-Miszewska (,Polityka
polskiego rzadu na rzecz dialogu polsko-
zydowskiego”) oraz ks. Alfred Wierzbicki
(,Archidiecezjalne Centrum Dialogu Kato-
licko-Zydowskiego w Lublinie”). Ciekawsa
czescia sztokholmskiego kolokwium byly
rowniez referaty dotyczace doswiadczen ze
wspélpracy z organizatorami i uczestnikami
Marszu Zywych w Oswiecimiu (o. Marek
Nowak OP).

Spotkanie chrze$cijafisko-zydowskie wy-
pelnila takze problematyka ekumeniczna
w wymiarze migdzyreligijnym i eklezjal-
nym. O potrzebie poszukiwan wspdlnego
j¢zyka, niezbednego w dialogu ekumenicz-
nym, méwil rabin Jules Harlow z Nowego
Jorku. Natomiast konieczno$¢ otwarcia na
problematyke judaistyczng w ramach swo-



Na gruncie dialogu. O kolokwium chrzescijarisko-zydowskim w Sztokholmie

ich Koscioléw postulowali Arcybiskup Jan
z Kodciota Prawostawnego Finlandii oraz
biskup Bidrn Fjirstedt z Luteranskiego
Kosciola Szwecji.

Mozna wigc bylo zauwazyé, $ledzac
kolejne  wystgpienia, jak niezmiernie
wazng kwestia dla wspélczesnej generacji
Europejczykow staje sie u progu Trzeciego
Tysiaclecia potrzeba tozsamosci kulturo-
wej, ktora w przypadku chrzescijan w duze;
mierze dotyczy poznania judaizmu -
zydowskich korzeni Jezusa. Potega kultu-
rowa Europy budowana byta przez wieki
w oparciu o doswiadczenie réznorodnodci
mieszkancow Starego Kontynentu oraz ich
swiadomej samoidentyfikacji.

Zrozumienie

Ostatnia czg$¢ prezentowanych tekstéw
dotyczyla potrzeby budowania nowych re-
lacji chrzescijanisko-zydowskich. Helena
Datner, ~przewodniczaca Warszawskiej
Gminy Zydowskiej przedstawila gléwne
kierunki rozwoju zydowskiej wspdlnoty
wyznaniowej w Polsce po 1989 roku oraz
jej otwarcie na dialog. Navah Harlow ze
Stanéw Zjednoczonych podzielila sie dos-
wiadczeniami z realizowanego projektu
edukacyjnego dotyczacego dialogu mto-
dziezy polskiej, szwedzkiej i zydowskiej
z dwdch miast-stolic europejskich: Sztok-
holmu i Warszawy. Stawomir Zurek z Kato-

lickiego Uniwersytetu Lubelskiego zapre-
zentowal program multimedialny ,Brama
Pamieci”, realizowany w Os$rodku ,,Brama
Grodzka - Teratr NN” w Lublinie przez
pracownikow tej instytucji oraz lubelskich
akademikéw, studentéw, nauczycieli i mio-
dziez licealng. Projekt ten stuzyé ma przede
wszystkim odtworzeniu wérdd miesz-
kancéw miasta $wiadomosci polikulturo-
wosci polsko-zydowskiego niegdy$ Lubli-
na. Warto przy okazji zauwazy¢, ze w semi-
narium udzial wziglo az dwoéch prele-
gentéw z tego miasta, przedstawiajac od-
mienne, ale réwnie fascynujace inicjatywy.
Moze warto byloby w przyszioéci, konty-
nuujac tego typu spotkania, pomyséleé o no-
wym miejscu i zwola¢ obrady w ,Malej
Jerozolimie”, jak niegdy$ méwili o Lublinie
europejscy Zydzi?

Sztokholmska konferencja pokazata prze-
de wszystkim jak wiele dobrego dzieje sie
w Polsce i w Szwecji na rzecz propagowania
dialogu chrzescijarisko-zydowskiego, a ta-
kze to, ze dzié, dwa tysigce lat od $mierci
Chrystusa i pie¢dziesigt lat po Holokauécie,
nikt w Europie nie moze juz pozwoli¢ sobie
na obojetnosé czy neutralno$é wobec po-
trzeby  porozumienia  chrzedcijansko-

zydowskiego, tak wazkiego etapu w proce-
sie budowania kulturowej tozsamosci euro-
pejskie;j.

fot. z filmu G. Linkowskiego , Ballada chasydzka o Nowym Roku”
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nie ograni-

_wiedzenia Ziemi
Swietej, ale zlozyl
oficjalng wizyte
dwoém naczelnym
rabinom Izraela,

g oddat hold 6 milio-
ot nom Zydéw ~ ofia-
&= rom Holocausty,

e modlgc sie w kryp-
cie w Yad Vashem,
odbyl modlitwe
przed Sciang Pla-
o czu i W%Qi?i - ZWY-
a3 czajem Zydowskim
— p(}miecizy ]9] ke~
mienie kvittech -
==, kartke z prosbq do
Wiekuistego o prze-

o o baczenie grzechéw
P F * 4
o Kosciola, popelnio-

o

fad nych wobec Narodu

112

z Izraela - czyta sie z przyjemnodcia i..
Polak i Zydzi - dwa odrebne zagadnienia, dwa tematy do
dyskusji. Wielowiekowe potepienie, przez Kosciét Rzym-
skokatolicki, cztonkéw Narodu Zydowsklego za to tylko,
7e s3 Zydami i nagly zwrot, sympatia, mitosé...

Regina Grzeszkiewicz

I w Izraelu:

N00.

*k%k

Efraimowi Farber'

tak daleko rebe odszedles

kto mi wyjasni

zawile strony Talmudu

kto w zimowy wieczor rozdzieli
blask chanukowej lampki
pomigdzy tesknote a oczekiwanie na cud
u twego podndzka

cisza kolysze pajeczyng

stary pajak leniwe kosci
poukladat w storicu

w galeziach drzew

zasypia wiatr

idzie ku jesieni

mdj rebe dlaczego ty odszedles

(Regina Grzeszkiewicz,
z cyklu ,Zydom szczebrzeskim”)

,,Paplez wywarl na nas wielkie wrazenie swoja uprzej-

moscig, cieptem i miloscig do narodu Zydowskiego...

):2

Stowa te - ktére otrzymaiarn od mojej przyjac1olk1

. duma. Papiez

! Efraim Farber (} 1999) - Zyd szczebrzeski. Jego staraniem ukazata

Oozy 2yl

si¢ Ksigga Pamigci Gminy Szczebrzeskiej w wersji hebrajsko-jidysz. Sa to
Lpodedioiopo ey,
IT wojng $wiatowa. Egzemplarz Ksiggi przechowywany jest w zbiorach
Biblioteki Miejskiej w Szczebrzeszynie.

€L e

2 WypowiedZ Rosy Farber, zamieszkalej w Kiriat Yam (Izrael),

w prywatnej korespondencji do autorki artykutu,



Pielgrzym. Jan Pawel Il w Izraelu: 21-26.03.2000.

Pielgrzymka, jaka odbyt Jan Pawel II do
Izraela, stanowi niewatpliwie wydarzeme
bez precedensu. Zaden z papiezy przed nim,
a bylo ich wielu, mgdy nie zdecydowal sie na
takie kroki: papiez ni¢ ograniczyt sie tylko do
odwiedzenia Ziemi Swietej, ale zlozyl ofi-
cjalng wizyte dwdm naczelnym rabinom Iz-
raela, oddat hold 6 milionom Zydéw - ofia-
rom Holocaustu, modlac sig w krypcie w Yad
Vashem, odbyl modhtwe; przed Sciang Placzu
1 wlozyt — zwyczajem zydowskim - pomiedzy
jej kamienie kvitlech - kartke z proéba do
Wiekuistego o przebaczenie grzechdéw Kos-
ciola, popetnionych wobec Narodu Wybra-
nego. ,Byl pierwszym papiezem, ktéry ot-
warcie poprosil o przebaczenie wszystkich
przesladowan dokonanych na naszym naro-
dzie przez strong chrzedcijaniskg. To byla
wazna deklaracja i byliémy bardzo wzrusze-
ni...”. Prosbe o przebaczenie skierowat pa-
piez nie bezposrednio do Zydow 1 to bylo
bardzo madre posuniecie z jego strony, ale do
samego Boga. ,Nikt bowiem z zyjacych dzi$
na $wiecie Zydéw nie bytby uprawniony do
przyjecia lub odrzucenia takiej papieskie]
prosby o przebaczenie[...]. Skierowanie
przez Jana Pawla II prosby o przebaczenie
nie do potomkéw owych ofiar, ale do Boga,
uwolnilo ich od koniecznoéci zajecia wobec
tej prosby konkretnego stanowiska”*,

To mile i z pewno$cia historyczne wyda-
rzenie, jakim byla obecnoé¢ papiezaw Izraelu,
zakldcone zostalo drobnymi z pozoru incy-
dentami, majacymi jednak glebsza wymowe -
zamieszki w obozie palestyniskim w Dehajsze
na terenie Autonomii Palestynskiej, co tlu-
maczono rozczarowaniem Palestynczykdw, ze
papiez mowil o ,o0jczyznie” dla nich, a nie
o ,niepodlegtym panstwie palestynskim”, czy
protesty wladz palestynskich w zwigzku z za-
mknigciem sklepéw arabskich usytuowanych
przy uliczkach Starego Miasta w Jerozolimie,
ktérymi wiodla Droga Krzyiowa a ktorq Jan
Pawet II chcial przejsc przynajmniej na nie-
wielkim odcinku®. Trwajacy od stuleci kon-

3 Ibidem.
‘A Klugman, Pielgrzym, ,Midrasz” 2000, nr 4
(36), s. 27.

flikt arabsko-zydowski i tutaj dat znaé o sobie.
Tylko, ze tym razem jego ostrze zostalo skie-
rowane przeciwko osobie papieza, a tym sa-
mym i Kosciola, ktdry reprezentuje. Jak
przyjal to Jan Pawel II? Z pokora, mysle, ze
niewymuszong. Czlowiek ten, na ktorego
obliczu widaé trudy Zycia i stuzby pojednania,
jaka ze sobg niesie, jest niewatpliwie zwias-
tunem nowych czaséw, nowych wydarzen.
Nie mozna zaprzeczy¢, ze z cala charakterys-
tyczng dla siebie wiarg i stanowczoécig usuwa
przeszkody na drodze do zblizenia pomiedzy
Watykanem a narodem izraelskim. ,Przez
wszystkie dni wizyty papieza ogladali$my
telewizje i to bylo bardzo ekscytujace. Mam
nadziej ¢ ze ta wizyta bedzie miala pozytywne
znaczenie dla izraelskiej sytuacji miedzyna-
rodowej”®.

Wizyta, jakich wiele zlozyt Jan Pawel II
podczas swego pontyfikatu w wielu krajach.
Ta jednak miala niecodzienny wydiwiek i to
nie tylko z powoddw omowionych wyzej, ale
z uwagi na samg osobe papieza i jego bez-
pieczefistwo. Trudno bowiem sobie wyobra-
zi¢, co powiedzialaby $wiatowa opinia pu-
bliczna, gdyby tego Pielgrzyma spotkalo
cokolwiek ztego w Izraelu. Odczuli to takze
sami Zydzi. Odetchneli z ulga, gdy szczesli-
wie dobiegla konica: ,To byla wielka ulga dla
mnie, gdy wizyta dobiegla konca i zakonczyta
sie szczedliwie, gdyz balam sie bardzo wiel-
kiej euforii rozentuzjazmowanych turystéw
1 pielgrzyméw, ktorzy towarzyszyli tej wizy-
cie. Ale dzigki Niebu i naszym policjantom,
ktérzy pracowah bardzo ciezko, wszystko
zakonczylo sie dobrze””.

Jakie beda owoce papieskich zabiegow?
Czy Zydzi stang si¢ narodem postrzeganym
na réwni z innymi narodami, majacym swoje
prawo do istnienia tu i teraz, na tej ziemi...?
Pokaze czas, pokaza ci, co maja w swoich
dioniach wladze i... mito$¢ do drugiego czto-
wieka, do blizniego, gdyz ,.kto bliznim gardzi
- ten grzeszy...”%,

> Ibidem.

S Wypowiedz Rosy Farber...

7 Ibidem.

® Prz 14, 21 (cyt. wg Biblii Tysiaclecia).
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Anna Kulczycka

na dochodzeniu
do kompromisow.
Celem jego

poszuk
jest Pr

114
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»Aby wszyscy stanowili jedno, jak Ty, Ojcze, we Mnie, aJa
w Tobie, aby i oni stanowili w Nas jedno, aby $wiat
uwierzyl... ” (J 17, 21).

Spotkatam niedawno Karola, mego dobrego kolege,
ktéry ma wiele ciekawych pomystéw na zycie i jeszcze
wigcej znajomych. Miedzy innymi z tego powodu lubie
z nim rozmawia¢, wedrujac ulicami Lublina, zawsze
bowiem na naszej drodze znajdzie sie kto$, z kim Karol
koniecznie musi pogawedzi¢. Nie wiem, jak on to robi,
ale potrafi tak spontanicznie i lekko pokierowaé roz-
mowa, ze W jego prostych, niemalze banalnych zdaniach,
w samym centrum bardzo wyraznie, lecz nie ,natretnie”,
stoi Chrystus.

Podczas ostatniego spaceru tematem naszych rozmoéw
byt ekumenizm, zaréwno ten uprawiany przez teologdw,
jak i tzw. ekumenizm praktyczny. Analizujgc nasze rozne
doswiadczenia i czerpigc sowicie ze zdobytej wiedzy, my,
»mali”, poczatkujacy teolodzy, rozmawiali§my, zaurocze-
ni tym przedziwnym znakiem czasu, jakim jest dialog
miedzy bra¢mi chrzedcijanami. Niestety na niebie na-
szych rozwazan pojawily sie, oprécz radosnych
i tchngcych optymizmem, rdwniez ponure chmury eku-
menicznych probleméw. Od razu zauwazylismy, ze eku-
menizm nie jest sprawg tatwa. To zagadnienie wymaga
wiele wysitku i czasu od tych, ktérzy pragna mu pos-
wieci¢ odrobing swojej uwagi. Niewatpliwie utatwione
zadanie majg ci, ktorzy w swym $rodowisku wzrastali
w atmosferze zdrowego dialogu miedzy bratnimi Ko$-
ciolami i nie jest im obca dazno$¢ do realizacji Chrys-



Kilka stow mlodej chrzescijanki o ekumenizmie

tusowej modlitwy o jedno$¢ chrzedcijan.
Zagadnienie ekumenizmu jest ,chlebem
powszednim” réwniez dla tych, kt6rzy jako
wyksztalceni teologowie zajmuja sie nieja-
ko z zawodu tym wazkim zagadnieniem.
Podobnie ma sie rzecz w przypadku du-
chownych, ktérzy na terenie swoich parafii
staraja sie uprawia¢ ekumenizm praktycz-
ny. Ludzie c¢i majg duzo do powiedzenia,
wiele moga przekaza¢ swych dos$wiadczen
1 spostrzezen z podwoérka dialogu miedzy
chrzedcijanami.

Ten cenny dar postanowili wykorzystaé
organizatorzy Tygodnia Eklezjologicznego,
ktory mial miejsce 10-15 kwietnia 2000 r.
na Katolickim Uniwersytecie Lubelskim
i odbywat sie pod hastem: , Do$wiadczenia
Kodciota w XX wieku”. Kazdy dzien zostat
poswiecony innemu dos$wiadczeniu, po-
czawszy od konfrontacji, przez odrzucenie,
nastepnie odnowe, az po dialog. Pigtkowy
dzien poswiecony zostal dos$wiadczeniu
dialogu z Ko$ciotami i Wspolnotami chrze-
Scijanskimi, z judaizmem, z religiami nie-
chrzedcijanskimi, ze $wiatem nauki oraz ze
swiatem mediéw. W. zakresie dialogu pro-
wadzonego miedzy braémi chrzesdcijanami
swoimi do$wiadczeniami dzielil sie ks. bp
dr Adam Lepa, a takze ks. dr Henryk
Paprocki oraz ks. Andrzej Lo$ z Kosciola
Prawostawnego, ks. Roman Pracki z Ko$-
ciola Ewangelicko-Augsburskiego, oraz o.
prof. dr hab. Stanistaw Celestyn Napior-
kowski, o. prof. dr hab. Waclaw Hrynie-
wicz, ks. dr Walerian Bugiel i ks. dr Leonard
Gorka z Kosciola Rzymskokatolickiego. Re-
feraty oraz rozmowa, jaka miedzy nimi sig
toczyla, ukazaly, ze stan ekumenizmu za-
réwno w Polsce, jak i na calym $wiecie, ma
rdzne oblicza, w zaleznodci od poszczegol-
nych Srodowisk i podjetych w nich wysit-
kach na rzecz ekumenizmu.

Niestety, trzeba przyzna¢, ze mato ktdre
srodowisko moze poszczycié¢ sie zdrowym
1 rzetelnym podejéciem do sprawy ekume-
nizmu. Zazwyczaj dialog po prostu nie jest
podejmowany. Bywa i tak, ze wszelkie,
chocby nikle jego przejawy, szybko ulegaja
zniszczeniu przez brak zrozumienia jego

wagi, brak otwarto$ci, czy nawet nieprawi-
diowe podejscie do tworzenia i zachowania
jednosci. Dla niektdrych chrzeécijan eku-
menizm jawi sie tu jako zagrozenie dla
tozsamosci i jednoéci ich wlasnie Kosciota,
Jest poza tym interpretowany jako préba
szukania kompromiséw jedynie w celu zna-
lezienia wspdlnego zdania, badz nawet
w celu uniformizacji Kodciofa. Takie patrze-
nie na ekumenizm jest nie tylko bledne, ale
takze krzywdzace. Ekumenizm nie polega
bowiem na dochodzeniu do kompromisow.
Celem jego poszukiwan jest Prawda. Praw-
da ta szukana w pokorze, otwartodci, cier-
pliwosci oraz mitosci, prowadzi do odnale-
zienia drég pojednania i jednosci. To po-
szukiwanie polega na wymianie posiada-
nych dar6éw, a takze na analizowaniu roz-
bieznoéci, tego, co nas dzieli, by$my wspdl-
nie potrafili szukaé rozwigzania tychze
kwestii, co do ktérych mamy odmienne
zdania. Zapewne jest to czesto bolgce i skia-
nia do nauki pokory, ale jest konieczna
droga. Trzeba jednak pamietaé, ze czym
innym jest kompromis szukany dla ugody,
a czym$ zupelnie innym jest prawda po-
szukiwana dla jednosci.

Nie mozna méwi¢ o bratnim dialogu
wérod chrzedcijan, jezeli brakuje pokory,
miloéci, prawdy, jesli nie ma pokornego
umitowania prawdy. Powinno sie to dziaé
nie tylko pomiedzy tymi, ktorzy ex professio
zajmujg sie dialogiem ekumenicznym, lecz
musi ogarnaé¢ wszystkie i cale Koscioly,
czyli ich hierarchie, duchowienstwo, teo-
logdéw, $wieckich. Pragnienie jednoéci Ko$-
ciota Chrystusowego i dazenie do niej ma
by¢ zadaniem wszystkich braci chrzedcijan.
Nikt nie powinien czué sie zwolniony
z wysitku postepowania na drodze do
jednos$ci. Ekumenizm nie jest bowiem
przeznaczony jedynie dla waskiego grona
teologdw zajmujacych sie nim niejako z za-
wodu. Dialog, jaki juz u poczatku naszego
wieku nawigzal si¢ miedzy wyznawcami
Chrystusa, jest zadaniem i wezwaniem
dla Koéciota Chrystusowego. Dotyczy to
wszystkich, ktorzy do Koéciola naleza,
ktérzy sa Kosciolem.
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Anna Kulczycka

»O odnowienie jednosci troszczyé sie
ma caly Koécidl, zaréwno wierni jak i ich
pasterze, kazdy wedlug wiasnych sil, czy to
w codziennym zyciu chrzescijaskim, czy
tez w badaniach teologicznych i historycz-
nych. To staranie ujawnia juz poniekad
istniejacg miedzy chrzedcijanami braterskg
tacznosé 1 prowadzi wedle Bozej taskawos-
ci do pelnej i doskonalej jednoéci [...] Nie
ma prawdziwego ekumenizmu bez wew-
netrznej przemiany. Bo z nowosci ducha
(por. Ef 4, 23) przeciez, z zaparcia sie
samego siebie 1 z nieskrgpowanego wyla-
nia milosci rodza sig i dojrzewaja pragnie-
nia jedno$ci. Musimy wigc wypraszac u Du-
cha Swietego laske prawdziwego umar-
twienia, pokory i tagodnosci w postudze,
ducha braterskiej wspanialomyslnosci
w stosunku do drugich”. Tak wypowiedziat
sig juz w 1964 roku Sobdr Watykanski II
w Dekrecie o ekumenizmie Unitatis redinte-
gratio (nr 5.7).

Natomiast rzeczywisto§¢ pokazuje
nam, jak daleko jestesmy od wypelnienia
powierzonych nam zadan. Owszem, wiele
dzieje si¢ w ekumenizmie na poziomie
spotkan odpowiedzialnych komisji, hierar-
chii czy tez teologdw z bratnich Koéciotdw,
jednak przecietny, taki ,odé$wietny”,
chrzedcijanin malo wie, 0 co w ogdle
w tym calym dialogu chodzi. Problematyka
ekumeniczna dla wielu jest malo intere-
sujaca lub wrecz zupelnie nie wzbudza
zainteresowania. Co wiecej, niektérzy sa
niemalze zgorszeni spotkaniami ekume-
nicznymi, wspélnymi nabozefistwami. Nie-
wiedza, ignorancja prowadza tu do niezro-
zumienia. Ta niewiedza jest najczesciej nie-
zawiniona. Wcigz bowiem brakuje popula-
ryzatorskich publikacji na temat ekumeniz-
mu. Malo méwi sie o dialogu bratnich
Kosciolow w naszych parafiach. Poza tym
na studiach teologii rowniez daje sie zau-
wazy¢ pewien niedosyt spowodowany mata
iloécia godzin przeznaczonych na poznanie
ekumenizmu. By¢ moze pewnym ulatwie-
niem w dotarciu do wiekszej ilodci osdb
byloby pismo wspdltworzone przez otwar-
tych i zaangazowanych ludzi z kilku Kos-

116

Scriptores Scholarum

ciotéw, ktérzy kompetentnie i w jasny,
przejrzysty sposob  przemawialiby do
chrzedcijan, wplywajac dzieki temu na ich
odpowiednia postawe w stosunku do dia-
logu. Jednak na razie to zainteresowanie
W pozytywnym znaczeniu jest nikle wérdd
wyznawcow Chrystusa. A tymczasem ,wie-
rzy¢ w Chrystusa znaczy pragnaé¢ jednosci;
pragna¢ jednosci znaczy pragna¢ Kosciota;
pragna¢ Koéciola znaczy pragna¢ komunii
taski, ktéra odpowiada zamystowi Ojca,
powzigtemu przed wszystkimi wiekami”
(Ut unum sint, 9).

Prawostawny teolog Pawet Evdokimov
pisal, ze droge Ko$ciola mozna przyréwnaé
do drogi krzyzowej Chrystusa. Réznica jest
taka, ze nie trwa ona kilka godzin, lecz
wiele wiekéw. Zapewne i droga ku pelnej
jednosci jest dtuga i ucigzliwa, lecz przede
wszystkim jest konieczna oraz mozliwa do
zrealizowania. W roku Jubileuszu droga ta
jest zadana w szczegblny sposéb. Dobrze
by bylo, gdyby ,Jubileusz stal sie okazjg do
owocnej wspélipracy w celu odkrycia tego,
co taczy, a co z pewnodcig jest wieksze od
tego, co nas jeszcze dzieli” (Jan Pawet II,
Tertio millennio adveniente, 16). Aby to sie
jednak dokonalo, potrzeba checi wszyst-
kich stron, potrzeba pokory i mitosci od
kazdego, nie widzialam bowiem jeszcze
owocnie i pomyélnie przeprowadzonej do
kofica rozmowy, w ktdrej nie bytoby dobrej
woli wszystkich dialogujacych. Ekumenizm
jest pickng wymiana dardéw i prowadzi ku
poszukiwaniu drdg jednosci.

Kosciét Chrystusowy czeka nie tylko
dialog z samym sobg, lecz z catym $wiatem.
Jego skuteczno$¢ zalezy od tego, czy bedzie
to dialog calego chrzedcijanstwa, czy jedy-
nie poszczegdlnych Kodcioldw z tymze
$wiatem. ,\W przeddzien trzeciego tysiacle-
cia trzeba nam przyspieszy¢ kroku ku do-
skonalemu i braterskiemu pojednaniuy,
abysmy w przysztym milenium mogli -
ramie przy ramieniu - $wiadczy¢ o zbawie-
niu wobec $wiata, ktory czeka na ten znak
jednoéci” (Jan Pawel II, przeméwienie pod-
czas spotkania ekumenicznego w Drohiczy-
nie, 10 czerwea 1999, nr 4).



Kilka stow miodej chrzescijanki o ekumenizmie

Wszystkie powyzsze ,nieuczesane” mysli
zrodzily sie po lekturze dokumentéw Kos-
ciola katolickiego na temat ekumenizmu,
po przezyciu Tygodnia Eklezjologicznego,
rozmowach z Karolem oraz z mych dlugich
i burzliwych poszukiwan nad sensem i ce-
lem istnienia ekumenizmu, od poczatkowe;
niecheci i braku zrozumienia, aZ po za-

o

fot. z filmu G. Linkowskiego ,,Bracia tego samego Boga”

chwyt i rados¢. Droga jednoéci braci
chrzedcijan zalezy od nawigzania dialogu
pomiedzy jednym a drugim czlowiekiem
w obliczu miloéci Boga. Dialog zaczyna sie
od przemiany serca. Moze brzmi to morali-
zatorsko, moze patetycznie, ale - mym
skromnym zdaniem - trzeba, by stalo sie
prawda codzienng.
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Pastor Marek Wotkiewicz

’crczdyc;a, . na
Zachodzie,
gdzie miedzy-
koscielne
spotkania

sq czyms
normainym

kalendarz
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Swieta Wielkanocne. Moc skojarzen. Nastrdj szczegdl-
nosci. Autentyczna rados¢. Jest powdd: osoba, ktéra jest
~~~t~m “i~r ~hr-~4§c’j"n‘n- - Jezu~ - ~y-uw- sie na
r7oin wswystki h pu . neA. O= Zy'e, wiee i *~ mam
nadziee . ZyC. W. Ceue.

W okresie $wiatecznym spowalniamy codzienny roz-
ped, cieszymy sie czasem spedzonym z rodzing i bliskimi.
Niektérzy robig rzeczy, na ktére kiedy indziej brakuje im
albo czasu, albo nawet zwyklej checi. Na przyldad prze-
baczanie. Stwierdzamy w tych dniach, ze 1atw1ej niz
kiedykolwiek przychodz1 nam luksus wyaqgme;aa re;kl
do tych, co si¢ nam narazili. Usmiechamy sie czedciej
1 szczerze.

Szczegdlnod¢ $wigta zmartwychwstania Jezusa jest
wiadciwa zardwno dla katolika, prawostawnego, jak i pro-
testanta. Akurat ci z tych ostatnich, ktérzy sg zrzeszeni
w tzw. Aliansie Lubelskich Koscioléw Ewangelicznych,
obchodzili Wielki Pigtek razem. Bylo to wydarzenie
niezwyczajne chocby i z tego powodu, ze Koécioty w Pols-
ce, nawet te mniejszo$ciowe, malo sie znajg i nieczesto
spotykaja. Nie ma jeszcze w Polsce takiej tradycji, jak na
Zachodzie, gdzie miedzykoscielne spotkania s3 czym$
normalnym i wpisanym w kalendarz regionu. Jednak i to
sig powoli zmienia. Aktualnie Koscioly maja szanse
spotyka¢ sie na dwoch poziomach. Na jednym beda to
ekumeniczne spotkania Ko§ciolow zrzeszonych w Polskiej
Radzie Ekumenicznej, na innym - spotkania tzw. Ko$-
ciolow wolnych (ewangelicznych). Odnosi sie wrazenie,
ze szczegblnie w Lublinie Ko$cioly maja z soba wigcej niz
gdzie indziej relacji na tych dwéch wzajemnie przenikaja-
cych sie poziomach.

Wrdce do ostatniego spotkania Koéciotéw w ramach
wspomnianego powyzej Aliansu Lubelskich Ko$ciotow



Wielkanoc ekumeniczna

Ewangelicznych. Moze nie wszyscy wiedza,
kto do niego nalezy. Wymienie: Koscidt
Ewangelicznych Chrzescijan, Kosciol Chrzes-
cijan Wiary Ewangelicznej, Kosciét Chrzesci-
jan Baptystow, Kosciél Zielono$wigtkowy,
Wspélnota Chrzescijanska ,Pojednanie”.
Z Aliansem wspdlpracuje réwniez Wspél-
nota Chrzedcijanska ,Hosanna” oraz
Chrzescijafiskie Stowarzyszenie Akademic-
kie (w skrocie ChSA). Niektérzy z cieka-
woScia pytaja, co moze Iaczy¢ te w gruncie
rzeczy rézne Koscioly. Niech wystarczy
fakt, iz u podstaw lezy wspdlne wyznanie
wiary. Brzmi ono tak:

Pismo Swiete najwyzszym autorytetem
w sprawach wiary i zycia.

Zbawienie jedynie z laski Bozej, przez
wiare w Chrystusa.

Wiaraw Tréjjedynego Boga - Ojca, Syna
i Ducha Swietego.

*

Nabozefistwo Wielkopigtkowe odbylto
si¢ w nowoczesnie zaprojektowanej kaplicy
Koéciola Zielonos$wigtkowego przy ul. Ta-
tarskiej 5. Sala byta wypelniona po brzegi.
Jest to dowdd na to, ze wierzacy chcg w ten
dzien wyrazi¢ przed Bogiem swa wdziecz-
no$¢, ale tez, ze cenig sobie bycie razem.
Program byt urozmaicony i nikt sie nie
nudzil. Duzo muzyki i §piewu na poczatek.
Wypada zaznaczy¢, ze $piew w ewangelicz-
nych Kosciotach odgrywa niebagatelna ro-
le. Tzw. ,uwielbienie” przed czytaniem
Stowa Bozego i kazaniem ma przygotowac
stuchaczy do tego, co jest dla protestantéw
najwazniejsze - do absorbowania Pisma
Swietego. Wiadomo, ze mozna stuchaé
i nie stysze¢. Dlatego serce ma by¢ otwarte,
a umys! gotowy do stuchania Dobrej No-
winy. Sprawia to zywy §piew chwaly i dziek-
czynienia, polaczony z glosng modlitwa. Po
takim przygotowaniu serc i ducha, latwo
bylo partycypowaé w Wieczerzy Panskie;
(komunii), ktéra tego dnia obchodzona jest
przez wszystkie Kodcioly ewangeliczne.
(Tak na marginesie, Wieczerza Pafiska ob-
chodzona jest przez nich zwykle raz w mie-
sigcu.) Na stole komunijnym chleb i wino.
Przy stole pastor Marek Wotkiewicz (Kos-

ci6l Zielono$wigtkowy). Na wzoér Ostatniej
Wieczerzy, celebrowanej przez samego Pa-
na, jest ona $wietowana takze u chrzescijan
spod znaku Aliansu pod dwiema postacia-
mi: chleba i wina. Chrzedcijanie ewangeli-
kalni nie uwazajg, Zze w tym momencie
spozywaja przemienione cialo Chrystusa,
ale jest to dla nich przede wszystkim po-
wod do rozpamietywania mak Pana na
Krzyzu. Przyznaja jednak réwniez, ze ko-
rzystanie z tej Pamigtki jest dla nich pod-
stawa do odebrania od Boga szczego6lnych
lask, np. laski uzdrowienia, gdyz jest na-
pisane w Pierwszym Liscie Piotra 2, 24:
»-..jego sifice uleczyly was” (wg Biblii War-
szawskiej).

Nabozefistwo dochodzi do momentu
zwiastowania Stowa Bozego. Kaznodzieja
Piotr Jaruga (Wspdlnota Chrzeécijariska
,Pojednanie”) krotko przedstawia wiele
blogostawienstw wynikajacych dla cztowie-
ka z faktu $mierci i zmartwychwstania Glo-
wy Kosciola — Jezusa Chrystusa. Jest to
glownie mozliwod¢ przebaczenia grzechéw,
ale nie tylko. Jezus obiecuje dla swoich
nasladowcéw moc do prowadzenia odmie-
nionego zycia, ktére da poczucie radosci
i realno$¢ zwyciestwa nad problemami,
jakie niesie ze sobg codzienno$¢, a takze
pozwoli wywiera¢ pozytywny wplyw na
swoje otoczenie. Stuchanie przepowiadane-
go Stowa Bozego to jak karmienie sie dobra
strawa, ktdéra ma dac site do zycia i poboz-
nosci. Przeczytane z Biblii obietnice Boze
beda zapamietane, by w odpowiedniej
chwili zycia siggna¢ po nie i otrzymac po-
moc od ich Autora, ktéry wystuchuje chet-
nie kazdego, kto sie do Niego zwraca.
Czesto jednak ludzie nie prosza Boga, bo
nie znajac Biblii nie wiedza, ze mogg o jaka$
konkretng rzecz poprosic.

Po wystuchaniu Stowa Bozego tchnace-
go nadziejg i taska moglismy jeszcze to
wyspiewac. Pieknie, z uczuciem i przeko-
nujaco poprowadzila nas w tym studentka
katowickiej Akademii Muzycznej — Renata
Woélkiewicz, intonujac pie$i Cudowna Boza
taska, ktora znana jest bardziej w angielskiej
wersji jezykowej, jako Amazing Grace. Wy-
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konawczyni akompaniowat na fortepianie
Pawel Marczewski, czlonek zespolu The
Company.

Tresci wspdlnego nabozefistwa dopel-
nito misterium pasyjne pt. Jozef z Arymatei.
Przedstawienie przygotowaly wspdlnie
dzieci z kilku Ko$cioldw (Kosciot Chrzeé-
cijan Baptystdw, Koscidl Chrzescijan Wiary
Ewangelicznej i Kosciét Zielonoswiatko-
wy). Historia oparta zostala na watku pa-
syjnym z Ewangelii dotyczacym ostatnich
dni zycia Chrystusa, z wyeksponowaniem
dramatu sadu nad Sprawiedliwym, ktérego
$mierci domagali sie Zydzi, a rzymski na-
miestnik Pilat wydal na najokrutniejsza
$mier¢ na krzyzu. Gdy po okropnych me-
czarniach Skazany zmarl, to wlasnie tytuto-
wy Jozef z Arymatei - bogaty czlowiek
i skryty wyznawca Jezusa - zdobyt sie na
odwage i poprosil Pilata o przyzwolenie
zdjecia Jezusa z krzyza, by po namaszczeniu
specjalnymi olejami i wonno$ciami umies-
ci¢ go w nowym, wykutym w skale grobow-
cu. Byl tez Zydem, ale potrafit mie¢ wlasne

fot. M. Orlowski
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aplica Kosciola Zielonoswiagtkowego w Lblinie, ul. Tatarska 5

zdanie i nie poddal sie presji zazdrosnych
przelozonych Synagogi, ktérzy podzegali
tlum, by krzyczal: ,Ukrzyzuj, ukrzyzuj!”.
Za mocno cenit nauki tego Swietego, a tez
i najprawdopodobniej byt §wiadkiem przy-
najmnie]j jednego cudu dokonanego przez
yniezwyklego Rabina”, ktéry tak mocno
kochat Boga, ze nazywal go swoim Ojcem.
Nie stably oklaski dla miodych aktordw, nie
zabrakio siéw podziekowania dla gléwnego
rezysera — pastora Zbyszka Rutkowskiego
(Kodcidt Chrzescijan Wiary Ewangelicz-
nej).

Ekumeniczne nabozefistwo modlitwg
blogostawieristwa zakoficzyt pastor Henryk
Kufeld (Kosciél Chrzescijan Baptystow).

Dtugo jeszcze po nabozenstwie kaplica
oraz kuluary rozbrzmiewaly, glosami pro-
wadzonych rozméw. Nie rozmawiano jed-
nak o réznicach doktrynalnych, a racze;]
odkrywano z entuzjazmem, jak wiele nas
faczyi... cieszono sig juz my$la o nastepnym
spotkaniu jesienia.
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Edyta Zarzycka

Nabozenstwo ekumemczne
w Polskim Autokefalicznym

Kosciele Prawoslawnym,
w Lublinie: 12.05.2000

brzqgdek
vy sﬁ%‘%””’edneczy -
kazdy jest po-
niekqd niepo-
radny poza
swojq formqg
liturgii — ale
wlasnie
doswiadczenie
wiary, chrzest
w imie Tréjje-
dynego Boga

i owo pragnie-
nie poznania,
serdeczne sku-
pienie i otwar-

Czwarty rok trwaja w Lublinie ekumeniczne spotkania
mo "i'ewne, na k'érych groma’za sie przedstawiciele
réznych Koéciotéw chrzescijaniskich: katolicy, prawostaw-
ni, protestanci. Spotkanie majowe mialo miejsce w cerkwi
prowostr nei . misiemt gdzic - ; k juZ wysiauuicy
Wtiodzimierza, ksigcia kijowskiego, spostrzegli - odda-
wana jest chwala Bogu, miejscu, gdzie ludzie moga
dos$wiadczyé przedsmaku nieba: ,Nie wiedzielis'my, czy
jestedmy w niebie, czy na ziemi, gdyz na ziemi nie
spotyka sie takiego plf;kna [...] wiedzieliémy jedno: ze
Bog przebywa tu z ludzmi”!

Przez wzglad na medawno obchodzone $wieto Zmar-
twychwstania Panskiego, odprawiane nabozefstwo skon-
centrowane bylo wokét tajemnicy Wielkiej Nocy. Niewi-
doczny dla uczestnikéw chér wykonywal w jezyku staro-
cerkiewno-stowiafiskim piesni z liturgii Wieczerni Wiel-
kanocnej. Zgromadzeni chrzescijanie w glebokim milcze-
niu chtoneli dZwigki, zapach kadzidta, gre $wiatel i barw
ikonostasu... Akcja liturgiczna w prawostawnej cerkwi
jest niezalezna od uczestnictwa wiernych, skoncentrowa-
na na uwielbieniu Niepojetej Trdjcy, przy pewnym ukry-
ciu tych, ktérzy chwale Bogu oddaja - chéruy, o ktérego
obecnosci $wiadcza pieéni sakralne, z ktérych stowa
najbardziej zrozumiale i najczesciej intonowane wysta-
wiaja Boga — Ojca, Syna i Swigtego Ducha. Kaptan ukryty

. za ikonostasem, w miejscu czczonym jako najéwietsze,

wchodzi w dialog uwielbienia z chérem, dokonujac przy

! P Evdokimov, Sztuka ikony. Teologia pigkna, Warszawa 1999, s. 16.
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tym rytualnych czynnodci: okadzenia, ucz-
czenia Swietej Ksiegi... I wiasnie to ukrycie
— chéru i kaptana - kaze nam mysle¢ o Bogu
ukrytym, ale obecnym; daje przeczucie rze-
czywistoéci nadprzyrodzonej.

Ewangelia wg Swietego Jana (20, 19-
29), czytana przez ks. Andrzeja Losia w je-
zyku polskim, mowita o przyjéciu Pana,
pomimo drzwi zamknietych, z darem po-
koju, tchnieniem Ducha Swietego i ku za-
radzeniu niedowiarstwu Tomasza, ktéry
potrzebowal zobaczyé, dotknaé Zmar-
twychwstalego...

Na tle szeroko otwartych carskich wrét,
w centrum barwnego ikonostasu, stowem
petnym madroéci, doswiadczenia wiary i ot-
wartosci ku jednosdi tych, ktdrzy Imie tego
samego Boga wystawiaja, przemawial pas-
tor Koéciota Ewangelicko-Augsburskiego -
Roman Pracki. Wiara — méwit - to ,,cnota
najbardziej ulotna, ktéra z jednej strony
napawa wierzacego «bojaznig i drzeniem»
wobec przeczuwalnosci bliskoéci  Boga,
z drugiej za$§ wymaga od niego «mestwa
bycian, wiernosci Bogu, gdy Ten wydaje sie

Cerkiew Katedralna Polskiego Autokefalicgo Kosciota swnego w Lublinie, ul. Ruska 15

fot. M. Orlowski
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przed czlowiekiem ukrywac, jest niedosie-
gty dla ludzkich zmysléw, takze dla zmystu
wiary”.

Czy do$wiadczenie trudu wiary, czasem
braku wiary, nie jest wspdlne, a przez to
i jednoczace dla wszystkich chrzedcijan?

Protestanci, prawostawni, katolicy... za-
stuchani, rozmodleni.

Nie obrzadek nas jednoczy — kazdy jest
poniekad nieporadny poza swoja forma
liturgii - ale wlaénie doswiadczenie wiary,
chrzest w imie Tréjjedynego Boga i owo
pragnienie poznania, serdeczne skupienie
i otwartos¢ na siebie. Doswiadczy¢ tego
mozna bylo takze po nabozenstwie, gdy
zaproszeni przez gospodarza, pod pretek-
stem poczgstunku, mogliSmy wypowie-
dzie¢ swoja radoé¢, niepokoje, nadzieje.

Delikatna to roélina - ekumenizm; duzo
troski, tagodnoéci, cierpliwosci, wzajemne-
go wsluchania potrzeba, by pozby¢ sie
lekéw, podzialéw na blizszych i dalszych
Panu Bogu, by nauczy¢ si¢ razem zy¢,
akceptujac swoje tradycje i uczac sie jedni
od drugich tego, co uobecnia Boga.
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naczym

Joanna Betlejewska

Garsé refleksji zainspirowanych
nabozenstwem ekumenicznym
w Kosciele Polskokatolickim

w Lublinie: 14.06.2000.

o} wyiqcznym
posiadaniu
prawdy

nie pozwolilo
na zachowanie
jednosci,
przekreslalo
mozliwosé

akceptaciji

Lublin jest bogaty w réznorodnoé¢ chrzescijanskich Kos-
cirtAw, Tir nia typ’u Muwi © € O “nulllews ZIThe, e 1 Sudld
si¢ go realizowaé. Jak co miesiac, takze i w czerwcu
odbylo sie jedno z nabozenstw ekumenicznych ~ wspdlna
madlitys ~ "j“’q"""a““xa "t B iy;h C uaun wale?
Wiele tresci do przemyslenia - zwlaszcza po wystuchaniu
homilii ks. prof. Wactawa Hryniewicza z Instytutu Eku-
menicznego KUL...

»Aby wszyscy stanowili jedno, jak Ty, Ojcze, we
Mnie, a Ja w Tobie...” (J 17, 21).

Podziat w Kosciele to wielka tajemnica, nad ktora
jestedmy zmuszeni ciagle si¢ zastanawia¢. Tak trudno
zrozumie¢ jego zroédlo. Jan Pawel II méwi o dwéch
mozliwych przyczynach takiej sytuacji. Z jednej strony -
podziat to zapewne gorzki owoc ludzkiego grzechu, ale
z dmoiej — mrze ne  vin .nnegn spusihy, auy wuky,é,
zrozumie¢ i doceni¢ cale bogactwo Ewangelii. Tajemnica

. braku jednoéci dotyczyla juz przeciez Kosciota pierwot-

nego. Syn Bozy, Zbawiciel prosil o to, ,aby wszyscy
se~=~wilt A1~ (117, 21), Wi~zial  tym, ze jeunoéé
nigdy nie bedzie czym$ oczywistym, ze Jego uczniowie
beda musieli jej szukaé i o nig walczyé. I nie chodzito tu
o walke miedzy soba, ale o walke z wlasng stabodcia,
krucho$cig tak namacalng, jak kruchoéé¢ glinianego na-
czynia.

Bogu zalezy na jednodci miedzy swoimi dzie¢mi -
przeciez tak wiele troski jest w modlitwie Chrystusa za
przyszly Kosciél. Troski tak dla Niego charakterystyczne;
- tak, jak wtedy, gdy zastanawial sie gleboko nad tym
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z czym pordéwna¢ Krolestwo Boze, lub
w jakiej przypowiesci je przedstawié, abys-
my zrozumieli jego tajemnice. Chrystuso-
wa troska jest wielka jak $wiat...

W  Zbawicielu zostaliémy oddani
w opieke Bogu Ojcu. Ale nie byta ona ta,
ktéra miataby nas zabra¢ z tego $wiata, lecz
ta, ktora mialta nas ustrzec od ztego (por. ]
17, 15). Mimo tego, ze znajdujemy sie w tak
niezwyklych dloniach, nie udalo sie nam
unikna¢ zta podzialu. Tu znéw wchodzimy
w tajemnice glinianych naczyn, ktérymi
jestesmy. Takimi sg takze - jak méwi ks.
W. Hryniewicz - nasze Koécioly. A przeciez
zostalo nam w nich powierzone najwigksze
misterium - misterium Bozej obecnosci,
Bozego oddania, Bozej mitosci. Az niemoz-
liwy wydaje si¢ podzial - dlaczego wiec
zaistnial?

Tak jak Bég pozwolil na ludzki grzech,
bo zbyt mocno czlowieka ukochal, aby go
zniewoli¢ (nawet swojg mitoécig), tak samo
pozwolil mu wybra¢ droge, ktéra doprowa-
dzila do zachwiania jednosci. Zawsze ma-
my wolna wole, mozliwo$¢ wyboru, powie-
dzenia ,tak” lub ,nie” - i to jest jeden
z najwigkszych Bozych daréw. Problem za-
czyna sie, gdy zle go wykorzystujemy. Cho-
ciaz nalezy zaznaczy¢, ze podzialy czesto
nie byly jedynie wyrazem zltej woli cztowie-
ka. Wrecz przeciwnie - nieraz towarzyszylo
ludziom przekonanie, Ze stajg w obronie
jakich$ prawd, wartosci. Dopiero utwier-
dzenie si¢ w zdaniu o wylacznym posiada-
niu prawdy nie pozwolilo na zachowanie
jednosci, przekreslalo mozliwos¢ akceptacii
réznorodnosci. Nagle jedyng droga wyjscia
stato si¢ wykluczenie ludzi postrzegajacych
co$ inaczej... :

»Oby si¢ tak zespolili w jedno, aby
$wiat poznal, ze§ Ty Mnie poslal i ze$ Ty
ich umilowat, tak jak Mnie umilowates”
J 17, 23).

Tak jak po grzechu pierworodnym czlo-
wiek nie zostal sam, tak i nie zostanie sam
teraz, w podzielonym Kosciele. Chrystus
pokazal droge, ktora trzeba is¢. Jest nia
Duch Swiety ~ Oredownik, Pocieszyciel.
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Nasze Kodcioly przyzywaja Go i swoim
picknem na miarg wiernosci Ewangelii
i swoja marno$cia, ktéra wyraza si¢ prze-
ciez takze w braku jednosci. Bo caly prob-
lem polega na tym, Ze sprawa zjednoczenia
nie jest i nie moze by¢ tylko owocem
ludzkich wysitkéw. Owszem, one s3 wazne,
bo przeciez mamy $wiadczyé, aby $wiat
poznal i uwierzyl. Ale, gdy patrzymy na
pojednanie miedzy Kosciolami tylko od
naszej ludzkiej, ,glinianej” strony, to trak-
tujemy problem bardzo powierzchownie.
Tak naprawde dzieta zjednoczenia dokonu-
je przeciez Duch Swigty, ktory ,wieje kedy
chce”, wybierajac czas, w ktérym, takze od
strony ludzkiej, proces jednosci bedzie wy-
starczajaco dojrzaly.

Wieki podzialéw ucza nas, wbrew po-
zorom, bardzo wiele. Bo przeciez latwo
tworzy¢ jedna, niepodzielng wspdlnote,
gdy wszyscy maja identyczne zdanie. Prob-
lem odkrywamy dopiero wowczas, gdy po-
jawia sig¢ réznorodnogéé. I wiasnie akcepta-
cji, zrozumienia i pokory, jak wida¢, ciagle
musimy si¢ uczy¢. Jan Pawel II w Przekroczy¢
prog nadziei pisze, iz trzeba, aby rodzaj
ludzki dochodzil do jednosci przez wielo$é,
aby uczyt sie by¢ jednym Kosciotem w plu-
ralizmie form my$lenia i dzialania, kultur
i cywilizacji. Ale oczywiscie nie moze to by¢
usprawiedliwieniem dla coraz dalej idacych
podzialéw. Musi przyjs¢ czas, aby objawila
si¢ jednoczaca milos¢. Wiele wskazuje na
to, ze zyjemy w tym wiasnie czasie...

Wielki Jubileusz Roku 2000 podkresla
konieczno$¢ pojednania. I nie chodzi tu
tylko o oficjalne wystapienia (cho¢ takie sa
niezwykle potrzebne i zapewne stajg sie
impulsem do dalszych dziatan), lecz jeszcze
bardziej o nasza wewnetrzng postawe.
Trzeba mie¢ §wiadomos¢ tego wszystkiego,
w czym my, bedac chrzescijanami réznych
wyznaf, nie ustrzegliémy sie od zlego.
Probowa¢ mie¢ otwarte oczy i serca, gdyz
tylko taka postawa pozwoli wspdlczug, ro-
zumie¢ 1 uczy¢ si¢ od siebie nawzajem.
Droga do jednosci nie jest latwa, jednak
przeciez duzo wigcej nas laczy niz dzieli.



»Skarb w glinianych naczyniach”

Dlatego konieczna jest wspdlna modlitwa
i glebokie nawrdcenie.

Duch Swiety wlewa w nasze serca prag-
nienie pojednania, a ta nadzieja przeciez
zawies¢ nie moze (por. Rz 5, 5). Nasza
nadzieja na jednod¢ chrzescijan znajduje
swe Boskie zrédto w jednoéci Trdjcy Swie-
tej - Ojca i Syna, i Ducha Swigtego. Jak

pisze Jan Pawel II w swojej ekumeniczne;j
encyklice, wierzy¢ w Chrystusa znaczy
pragna¢ jednosci; pragnac jednosci znaczy
pragna¢ Kosciota; pragna¢ Kosciota znaczy
pragna¢ Komunii faski, ktéra odpowiada
zamystowi Ojca, powzietemu przed wszyst-
kimi wiekami. Taki jest wlaénie sens mod-
litwy Chrystusa ut unum sint.

Parafia Kosciola Polskokatolickiego w Lubline, ul. Kunickiego 9

fot. M. Ortowski
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Jestem emerytowanym pracownikiem naukowym - fizy-
kiem, ktéry w ostatnim etapie swojej ziemskiej piel-
grzymki gleboko zanurzy! sie w problematyke dotyczaca
religii i wiary.

Ni.p...figp...ldzi ¢ o ki_y oo b inic s -
wac sie - a wlasciwie pasjonowa¢ - ruchem ekumenicz-
nym. Na pewno nie byl to jaki§ okreslony moment
w moim zyi, n . dg. . .. _o. ...
wyjatkowe zdarzeme ktdre utrwalﬂoby si¢ w mojej pa-
m ¢c . Po prostu, z ojrzewaniem mojego chrzescijanstwa
dojrzewala jednocze$nie $wiadomo$¢ haniebnego stanu
rozdarcia Kodciola, i powoli wzrastato we mnie przeko-
nanie o potrzebie dzialania na rzecz jednosci.

Zdaje sobie sprawe, ze bardzo wielu ludzi nie dostrze-
ga problemu w fakcie podziatu chrzedcijafistwa. Wydaje
mi sie, ze ruch ekumeniczny zupelnie nie interesuje
przecigtnego chrzescijanina w Polsce. Czy tak jednak by¢
nnwjnn ? P dralam tn A, ,j ku_,uﬂ‘lye 1w puuCual
ostatniego Tygodnia Modlitw o Jedno$¢ Chrzescijan w Lu-
blinie, w pigknej homilii ks. prof. Andrzeja Szostka -
Rektora KUL. Ks. Rektor przypomnial zgromadzonym
ewangeliczng przypowie$¢ o synu marnotrawnym, i syndw
dobrego ojca przyréwnat do chrzeécijan z rozdzielonych
Kosciotéw (zaznaczajac, Ze nie utozsamia zadnego z syndw
z okredlonym Koéciolem). Postawa starszego syna — pod-
kredlil - jest catkowicie nieewangeliczna. Wzorem Boga
Ojca, ktérego mamy nasladowa¢ w doskonatosci (por. Mt
5, 48), kazdy chrzescijanin powinien bole¢ nad rozlaka
oraz teskni¢ za pojednaniem bradi.

Czy ta tesknota — o ktérej mowa w homilii - pulsuje
w sercach tych, ktérzy tak tlumnie $piesza na niedzielna
Eucharysti¢ do naszych ko$ciotéw? Czy ktos stara sie
rozpali¢ w ich sercach uczucie bélu z powodu kompro-
mitujacych nas, chrzeécijan, podzialéw? Obawiam sie, ze
nie. Na modlitewne spotkania organizowane w Lublinie



Czym jest dla mnie ekumenizm?

w Tygodniu Modlitw o Jedno$é¢ Chrzescijan
przychodzi bardzo niewiele oséb. Na kon-
tynuujace 6w Tydzien nabozefistwa ekume-
niczne, ktére odbywaja si¢ kolejno w réz-
nych lubelskich Kosciolach w ciagu calego
roku, uczeszcza tylko mala grupka. Jak
zainteresowa¢ ludzi zagadnieniem ekume-
nizmu? Jak rozbudzié¢ potrzebe tesknoty za
jednoscia? Moze warto byloby rozpoczaé
jaka$ ekumeniczna, a wiec wspélng dla
wszystkich Kosciotéw, dzialalnosé charyta-
tywng, i poprzez nig umocnié i rozszerzy¢
krag zainteresowanych budowaniem jed-
nosci? Paru entuzjastow tego ostatniego
pomystu w styczniu 1999 r. postanowilo
zalozy¢  stowarzyszenie charytatywne,
Oglosilismy termin zalozycielskiego zebra-
nia (21 stycznia, czwartek) i modliliémy
sie: ,Panie, jezeli Ty chcesz, aby takie
ekumeniczne stowarzyszenie zaistnialo,
spraw, aby na zebranie przyszla dostateczna
liczba 0s6b”. Zgodnie z ustawa o stowarzy-
szeniach minimalna liczba 0s6b na zalozy-
cielskim zebraniu wynosi 15. Czy przyjdzie
az tylu? Czy znajdzie si¢ az taka liczba
zwolennikéw charytatywnej pracy? Przyszio
dokladnie 15 osdb!; uznaliSmy to za znak
Bozego blogoslawienistwa. Ustalilismy, ze
stowarzyszenie bedzie miato nazwe Ekume-
niczne Stowarzyszenie Charytatywne ,,UNI-
TAS”, i ze bedziemy zajmowac si¢ gldéwnie
dzie¢mi z rodzin Zyjacych w nedzy. Wybra-
lismy zespd! do opracowania statutu i po-
stanowili$my przeprowadzi¢ rozeznanie po-
trzeb terenu i najbardziej efektywnych form
niesienia pomocy.

Zatwierdzenie Stowarzyszenia uzyska-
lismy dopiero w maju 1999 roku. Wtedy tez
wiedzielismy juz dokladnie, jakie s palace
potrzeby naszego miasta: opiekuniczo-wy-
chowawcze $wietlicel Duzo dzieci jest nie-
dozywionych, wiele z nich nie posiada
niezbednych przyboréw szkolnych, ale naj-
‘wigkszg bolaczky jest brak wlasciwej opieki
nad dzie¢mi w godzinach pozalekcyjnych.
Zmora miasta - szczegélnie dzielnic ubo-
gich, gdzie Zyje duZo rodzin patologicznych
i uzaleznionych od alkoholu - sa gromady
dzieciakéw, ktére jak bezdomne koty wid-

cz3 sie po podworkach i §mietnikach. Lada
dziefi mogg sta¢ sie grozne dla otoczenia,
tworzac gangsterskie bandy. Koniecznie
trzeba sie nimi zaja¢!

Do 30 wrzeénia 1999 r. (data ta okres-
lala ostateczny termin zlozenia do Urzedu
Miejskiego w Lublinie wnioskéw o dotacje
na dziatalno$¢ $wietlic juz uprzednio za-
twierdzonych przez Wydziat O$wiaty i Wy-
chowania) utworzylismy 7 grup $wietlico-
wych. Niektére z nich mialy identyczne
adresy, poniewaz czasami w tym samym
budynku znajdowala sie szkota podstawo-
wa i gimnazjum, totez - mimo iz zajmo-
waly one oddzielne lokale i mialy réine
wychowawczynie - Urzad Miejski zatwier-
dzal je jako jedna $wietlice. W rezultacie
mieliémy 5 §wietlic, w ktorych obejmowa-
lismy opieka 175 dzieci (7 grup x 25 oséb =
175). Musz¢ szczerze wyznaé, ze procedura
otwierania $wietlic nie byla latwa, i ze
W organizacyjnej gorgczce popelnili$my
wiele bledéw i nietaktéw. Przepraszalismy
pézniej pewne osoby, jednak niemila pa-
mie¢ o niektérych incydentach pozostata.
Najgorsze bylo jednak przed nami. Przy
okazjach prezentacji naszego Stowarzysze-
nia odkrywalismy, ze katolickie spoleczen-
stwo jest bardzo malo tolerancyjne. Nie-
ktoérych rozmoéwcdéw (nawet dyrektorow
szkol!) niezwykle bulwersowal na przyklad
fakt, ze Kosciolami nazywamy Wspélnoty:
metodystéw, baptystow, zielono$wiat-
kowcow itp. Nasz projekt odwiedzania
z dzie¢mi $wiatyh nalezacych réwniez do
wyznan niekatolickich wzbudzit bardzo po-
wazne podejrzenia o prozelityzm, Zaczely
krazy¢ pogloski, ze jesteSmy grozni dla
katolickich rodzin i ta ,nagonka”, polaczo-
na z usuwaniem S$wietlic ,UNITAS” ze
szkolnych lokali, zmusila nas do powazne-
go zastanowienia sig, czy w tej atmosferze
kontynuowanie naszej pracy z dzie¢mi ma
sens. Kilka nastgpnych zdarzeni i rozméw
(zbyt obszernych, aby opisywaé je w tym
miejscu) ukazafo nam wyjscie z tej sytuagji.
Zaczelismy szukaé katolickiego stowarzy-
szenia, ktére przejeloby prowadzenie
swietlic. Po dtugich staraniach i rozmowach
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z przedstawicielami réznych organizacji
katolickich, prowadzenia zatozonych przez
nas $wietlic od 1 marca 2000 r. podjeta sie
katolicka Fundacja Duszpasterstwa Biblij-
nego ,Metanoia”.

Czym ma obecnie zajmowa¢ sie Stowa-
rzyszenie ,UNITAS”? Jeszcze nie wiemy,
ale projektéw jest wiele. Dotycza one za-
réwno réznych dziatan o charakterze kultu-
ralno-o$wiatowym, jak i charytatywnym.
Przebyte do$wiadczenia ukazuja nam, ze
potrzeba blizszego zapoznania lubelskiego
srodowiska z ekumenizmem jest znacznie
wigksza, anizeli nam sie to niegdy$ wyda-
walo. Ekumeniczna edukacja naszego
spoleczenstwa ~ co nalezy mocno podkres-
li¢ - jest niezwykle istotna w zwigzku
z wchodzeniem Polski do Unii Europej-
skiej. Europa jest dzi§ bardzo réznorodna
pod wzgledem religijnym i nikt tam nie
patrzy zle na tych, ktorzy nie uczeszczaja na
katolickie Eucharystie. W. panstwach Za-
chodu istnieje caly wachlarz ruchéw
i wspdlnot o charakterze ekumenicznym.
Jezeli juz dzi$ nie nauczymy sie zdrowego
krytycyzmu, tolerangji i szacunku dla czlo-
wieka o innych religijnych pogladach i trak-
towania go jak réwnego sobie, to jutro
trudno bedzie nam z nim wspbipracowaé
1 utrzymywaé bliskie towarzyskie kontakty.
A do takiej wspélpracy i kontaktéw
wkroétce zmusi nas samo zycie.

Najskuteczniejszym apelem o wlaczanie
si¢ do ekumenicznego ruchu jest na pewno
przypominanie zarliwej modlitwy o jedno$¢
samego Jezusa: ,Aby wszyscy stanowili
jedno, jak Ty, Ojcze, we Mnie, a Ja w Tobie,
aby i oni stanowili w Nas jedno, aby $wiat
uwierzyl, ze§ Ty Mnie postal” (J 17, 21).
Duze znaczenie dla katolikéw powinny po-
siada¢ réwniez wypowiedzi i zachety Sobo-
ru Watykaniskiego II:

— ,[...] brak jednoéci jawnie sprzeciwia
si¢ woli Chrystusa, jest zgorszeniem dla
$wiata, a przy tym szkodzi najswietszej
sprawie przepowiadania Ewangelii wszel-
kiemu stworzeniu” (DE 1);

- ,obecny Sobdr $wiety zach¢ca wszyst-
kich wiernych Koéciota katolickiego, by
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rozeznajac znaki czasu pilnie uczestniczyli
w dziele ekumenicznym” (DE 4).

Na zakonczenie pragne podzieli¢ sie
moja osobistg wizja pojednania chrzescijan.

Zgodnie z ustaleniami Soboru Waty-
kaniskiego II, przy zestawianiu doktryn na-
lezy pamigta¢ ,o istnieniu porzadku czy
hierarchii prawd w nauce katolickiej, po-
niewaz rozne jest ich powiazanie z zasadni-
czymi podstawami wiary chrzedcijanskiej”
(DE 11). Podstawowg prawda nauki Chrys-
tusa jest, w moim rozumieniu, prawda
o konieczno$ci nawrdcenia sie i naladowa-
nia Go, czyli realizacji nakazu mitoéci Boga
i czlowieka. Nakaz ten jest niewatpliwie
fundamentem obecnych spotkan przedsta-
wicieli KoSciofa katolickiego z braémi w sy-
nostwie Abrahama: Zydami i muzuimana-
mi. Uwazam, ze jezeli otwieramy sie na
Zydow i muzulmanéw, tym bardziej po-
winnismy otworzy¢ si¢ na tych, ktérzy
jakkolwiek nie zawsze w ten sam sposéb
jak katolicy pojmujg Ewangelie, ,,to mimo
wszystko pragna oni tak jak i my mocno
trwa¢ przy Chrystusowym Slowie jako
zrodle cnoty chrzescijanskiej i da¢ postuch
apostolskiemu nakazowi: Wszystko cokol-
wiek uczynicie w stowie albo uczynkuy,
wszystko w imi¢ Pana Jezusa Chrystusa
czyhcie, dziekujac przez Niego Bogu Ojcu
(Kol 3, 17). Stad ekumeniczny dialog moz-
na zaczag¢ od moralnego zastosowania
Ewangelii” (DE 23). Mam tu na uwadze
dialog réwniez z tymi, ktérym Bdg nie dat
faski wiary we wszystkie ustalone na sobo-
rach dogmaty. Pamietajmy, Ze wéréd nich
byli tacy zarliwi wyznawcy Chrystusa, jak
Izaak Newton, Albert Schweitzer i wielu
innych.

A zatem moja wizja ekumenizmu, to
dazenie do jednosci opartej na szeroko
pojetej tolerancji doktrynalnej i glebokiej
ewangelicznej milosci. Nadzieje na realiza-
cj¢ tak rozumianej jedno$ci poktadam -
facznie z catym Ko$ciolem - w modlitwie
Chrystusa »A nadzieja zawie$¢ nie moze,
poniewaz mifo$¢ Boza rozlana jest w ser-
cach naszych przez Ducha Swigtego, ktory
zostal nam dany” (Rz 5, 5).
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Kosciot Rzymskokatolicki w Polsce obejmuje 95% lud-
nosci (za swego czionka uwazajac kazdego ochrzczonego
W tym wyznaniu). Z tego powodu istnienie innych
wyznaf chrzedcijanskich (i nie tylko) w naszym kraju
wydaje si¢ by¢ z socjologicznego punktu widzenia zjawis-
kiem marginalnym, aczkolwiek niewatpliwie bardzo cie-
kawym. Dziatalno$¢ wielu Koscioloéw i Wspélnot kosciel-
nych w Polsce nie doczekala sie, jak do tej pory, glebszych
analiz naukowych. Rzetelne opracowania naukowe i po-
pularnonaukowe dotyczace wyznaii mniejszoéciowych
naleza do rzadkosci, a brak takich publikacji sprawia, ze
wiedza przecigtnego Polaka na ten temat utrzymuje sie na
zenujaco niskim poziomie. Nie potrafi on z reguly od-
rozni¢ sekt od Kosciotéw mniejszoéciowych, powszech-
nie uznawanych w innych krajach za ortodoksyjnie
chrzescijafiskie. Do Ko$ciotéw takich naleza w Polsce
m.in. Koscioly (i Wspélnoty koscielne) wywodzace sie
z tzw. ruchu zielonoéwiatkowego. Jeden z nich to Koéciét
Chrzescijan Wiary Ewangelicznej.

Zielonoswiqgtkowcy

— ruch wolnokoscielny

Wiekszo$¢ badaczy dziejow Kosciola uznaje dychotomiczny
podziat Kodcioléw chrzedcijaniskich na tzw. Koscioly histo-
ryczne i tzw. Koscioly wolne (ang. Free Churches, niem.
Fretkirchen). Przy zachowaniu takiego podziatu, do Kog-
ciotéw historycznych zaliczane s z reguly te Koscioly, ktore
powstaly do czaséw i w wyniku Reformacji (Koéciét Rzym-
skokatolicki, Ko$ciot Prawostawny, Koéciét Ewangelicko-
-Augsburski, Kosciét Anglikanski, Koéciét Ewangelicko-
-Reformowany), Koscioly wolne natomiast to te, ktére



Kosciol Chrzescijan Wiary Ewangelicznej

powstaly po Reformacji, wylaniajac sie naj-
cz¢sciej z Kosciotow historycznych'. I tak, na
fonie katolicyzmu beda to np. Koécioly sta-
rokatolickie (w Polsce: Starokatolicki Koécidl
Mariawitow, Koéciél Katolicki Mariawitéw,
Kosciél Polskokatolicki, Kosciél Starokato-
licki), na lonie prawoslawia np. staroobrze-
dowcy/bezpopowcy (w Polsce: Wschodni
Koscioét Staroobrzedowy - Bezpopowcy), a na
lonie protestantyzmu m.in. baptysci (w Pols-
ce: Kosciol Chrzescijan Baptystow), meto-
dysci (w Polsce: Kosciél Ewangelicko-Meto-
dystyczny), Uczniowie Chrystusa (w Polsce:
Koéciét Zboréw Chrystusowych*), Bracia
Plymuccy (w Polsce: Kosciét Wolnych
Chrzedcijan), ewangeliczni chrzedcijanie (w
Polsce: Koéciét Ewangelicznych Chrzedci-
jan), zielono$wigtkowcy (w Polsce: Koscidt
Chrzescijan Wiary Ewangelicznej, Chrzesci-
jafiska Wspolnota Zielono$wigtkowa, Ewan-
geliczna Wspélnota Zielono$wigtkowa, Kos-
ciot  Zielono$wiatkowy, Kosciél  Bozy
w Chrystusie). Na marginesie nalezy dodac,
ze niektérzy historycy Kosciota do Wspdlnot
koscielnych typu wolnego zaliczajg réwniez
ruchy religijne zwigzane z radykalnym skrzy-
diem Reformacji: mennonitéw, Braci Moraw-
skich itp. (czyni tak np. prof. Blanke?, badacz
z Zurychu, zwigzany z Ko$ciolem Ewangelic-
ko-Reformowanym).

Inny podzial Koscioléw proponuje an-
glikanski teolog — Lesslie Newbigin, ktory
dzieli chrzedcijafistwo na trzy nurty:

1. katolicyzm i prawoslawie (wraz z cala
ich specyfika liturgiczno-teologiczng),

2. protestantyzm,

3. ,zielonoswigtkostwo”.

Uzasadniajgc taki podzial, L. Newbigin
stwierdza, ze katolicki nurt chrzescijanstwa

! Zwolennikiem takiego podziatu jest np. polski
teolog zielono$wiatkowy Mieczysiaw Kwiecien. Zob.
M. Kwiecief,, O wolnych Kosciolach, ,Chrzescijanin”
1977, nr 7-8.

? Blanke do grupy wolnych Koécioléw zalicza
m.in.: mennonitéw, baptystéw, herrnhutéw (Bracia
Morawscy), kwakréw, darbystow i braci wolnych, me-
todystow, salutystow (Armia Zbawienia). Na jego lis-
cie brak jednak zielonoéwigtkowcéw. Podaje za:
M. Kwiecien, op. cit., s. 5.

(do ktoérego teolog ten zalicza réwniez pra-
woslawie) akcentuje przekazang strukture
koécielna, $wiadczac przede wszystkim
o tym, ze Koécidl jest Cialem Chrystuso-
wym, do ktorego ludzie zostaja wiaczeni
przez sakramentalna partycypacje w histo-
rycznej instytucji. Nurt protestancki z kolei
chce by¢ nosicielem przekazanego przesta-
nia, podkreslajac, ze Kosciél jest zgromadze-
niem wierzacych, zjednoczonych z Chrystu-
sem, przez stuchanie i uwierzenie Ewange-
lii. Natomiast nurt zielono$wigtkowy szcze-
golny akcent kladzie na fakt, Ze zycie chrzes-
cijafiskie jest sprawg przezywania obecnosci
i mocy Ducha Swietego, i dlatego Koéciét to
przede wszystkim koinonia, czyli spolecz-
noéé¢ w Duchu Swietym®,

Tak wiec jeden z protestanckich ruchéw
wolnokoscielnych jest traktowany przez
L. Newbigina jako autonomiczny nurt ,tra-
dycji” chrzedcijanskiej. Oczywiscie pojecie
»tradycji” rozumiane jest w tym przypadku
wylacznie w sensie przekazu doswiadczen
wiary i $wiadectwa o przezywaniu Boga, nie
za$ w znaczeniu jurysdyczno-hierarchicznym
(monarchiczny episkopizm, sukcesja itp.)*.

Nalezy podkreéli¢, ze wylaniajgce sie ze
swych macierzystych Koécioléw nowe
spolecznosci  koscielne traktowane byly
przez te pierwsze, z reguly, jako sekty (przy-
najmniej w poczatkowym etapie rozwoju).
Dopiero po pewnym czasie zaczynano nazy-
wac je Kosciolami lub wolnymi Ko$ciotami.

Wedlug Mieczystawa Kwietnia decy-
dujaca role w powstaniu spolecznosci
okreslanej mianem ,wolny Koéciol”, odgry-
waja nastepujace czynniki:

1. wytworzenie si¢ nowych form du-
chowoéci lub nowego rodzaju poboznosci
oraz nowe sposoby ich praktykowania;

2. $wiadome i dobrowolne uczestnic-
two w takiej nowej spolecznosci chrzesci-

janskiej®.

> L. Newbigin, The Household of God. Lectures on the
Nature of the Church, London 1953, s. 30.

* M. Kwiecien, op. cit., s. 5.

3 Ibidem, s. 6.
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Mozna by zatem - zdaniem M. Kwietnia
- przyjaé nastepujace okreslenie spoteczno$-
ci uznawanej za wolny Koécidl: ,Jest to
nowa wspolnota chrzescijan, ktéra [...] po-
wstala z autentycznego pragnienia wykona-
nia catkowitej woli Bozej i trwania w postu-
szefistwie i wiernosci w stosunku do jedy-
nego Pana, Jezusa Chrystusa i Jego uniwer-
salnego Krélestwa; a w swoim $wiadectwie
wiary manifestuje nowy rodzaj duchowosci
chrzedcijanskiej, skladajac sie z ludzi, ktorzy
swoje uczestnictwo w niej realizuja — do-
browolnie, odpowiedzialnie i $wiadomie”®.

Nowe spolecznosci chrzescijanskie,
okre$lone mianem ,wolne Koécioly”, przy-
nosza ze sobg nowe zwyczaje koécielno-
-spoteczne (formy nabozenistwa i poboznos-
ci), nowe rodzaje aktywnoéci i uczestnictwa
w zyciu. Czasami, a nawet zgola nierzadko,
to ,nowe” jest posrednio lub bezposrednio
powrotem do podstawowych, a wiec sta-
rych, zasad ewangelicznych, ktére przez
rozw6j tzw. ,koécielnoéci” zostaly zep-
chnigte na margines zycia starej konfesji.
Nowy wolny Koéciol jest z reguly opozycja
wobec zinstytucjonalizowanej struktury
»Starego Kosciola”. Poczuwa sie on do
obowigzku wobec Pana Koiciota - Jezusa
Chrystusa, by przypomnie¢ sobie i wszyst-
kim ludziom, ze podstawowe prawdy
Ewangelii obowiazuja dzisiaj i na wieki’.

Ruch zielonoswigtkowy -
powstanie, rozwoj, doktryna

Az do lat osiemdziesiatych wierni rzymsko-
katoliccy i prawostawni stanowili dwa naj-
wigksze ugrupowania chrzescijanskie na
$wiecie, za$ w latach osiemdziesigtych na-
szego stulecia zielonoswigtkowcy zaczeli
przewyzszac liczbowo prawoslawnych i sg
teraz drugy, co do wielkodci, ,tradycjs”
chrzescijanska.

Bezposrednim poprzednikiem ruchu
zielono$wigtkowego (ang. Pentacostal Move-
ment) i jednym z jego gléwnych korzeni byt
ruch uswigceniowy (ang. Holiness Move-

% Ibidem.
7 Ibidem.
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ment), ktéry na swoj sposdb akcentowal
spraw¢ tzw. ,drugiego blogostawienstwa”
(ang. second blessing), czyli chrztu w Duchu
Swigtym. Giéwny wplyw na ruch uéwiece-
niowy wywarli tacy mezowie Kosciota, jak
Asa Mahan, Dwight L. Moody, Charles G.
Finney, Reuben A. Torrey i inni. Pragneli
oni ozywi¢ wesleyafskie® rozumienie dwéch
kolejnych i odrebnych przelomowych doé-
wiadczen religijnych w zyciu czlowieka.
Pierwsze z tych do$wiadczen religijnych na-
zywali odrodzeniem (ang. = regeneration),
a drugie chrztem w Duchu Swietym (ang.
baptism with the Holy Spirit). Jednakze czyn-
nikiem wyrézniajacym ruch zielono$wiatko-
wy - cho¢ nie stanowigcym jego istoty -
w odniesieniu do ruchu uswieceniowego,
i okreslajacym jego tozsamosé jest églossola-
lia, czyli méwienie innymi jezykami’.

Jezeli chodzi o poczatek klasycznego
ruchu zielono$wigtkowego (ang. classical
pentecostalism), to powszechnie w literaturze
przedmiotu wskazuje sie dwie daty i dwie
miejscowosci: Topeka 1901 i Los Angeles
1906.

Studenci zalozonego przez Charlesa E
Parhama (1873-1929) - kaznodziei zwia-
zanego z ruchem uswieceniowym - Bethel
Bible College w Topeka, w stanie Kansas,
analizujac nowotestamentowe relacje do-
tyczace chrztu Duchem Swietym, stwierdzi-
li, ze znakiem owych , gtebszych” doswiad-
czen byt dar modlitwy w obcych jezykach.
Postanowiono wiec modli¢ sie i oczekiwaé
przezycia, ktére byloby podobne do przezyé
opisanych w Dziejach Apostolskich'®. 1 sty-
cznia 1901 roku zostali oni poteznie ,do-
tknigci” mocg Ducha Swigtego i zaczeli
modli¢ si¢ w obcych jezykach.

Za drugiego, obok Ch. E Parhama, wsp6t-
tworce klasycznego ruchu zielono$wigtkowe-

®]. Wesley (1703-91) - teolog, duchowny anglikas-
ski. Wraz ze swoim bratem Charlesem (1707-88) do-
prowadzil do przebudzenia w Kosciele Anglikafiskim
i w rezultacie do powstania Kosciola Metodystycznego.

? E. Czajko, Zielonoswigtkowcy, Warszawa 1995,
s. 6-7.

10 Z. Pasek, Ruch zielonoswigtkowy. Préba monografi,
Krakéw 1992, s. 20.
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go uwaza sie Williama J. Seymoura (1870-
1922), ktéry glosil (chociaz sam tego jeszcze
nie do$wiadczyl) potrzeb¢ przezycia chrztu
w Duchu Swietym. Za swe przekonania zos-
tal wylaczony z ruchu uwieceniowego. Jed-
nakze ci, kt6rzy pragneli doswiadczy¢ tego
przezycia, spotykali si¢ z nim na wspélnych
modlitwach w mieszkaniu prywatnym, mie-
szczacym sie przy ulicy North Bonnie Brae
214, w Los Angeles. Tam wlasnie, 9 kwietnia
1906 r., siedmiu z nich przezylo napelmeme
Duchem Swietym i méwilo innymi Jezykarm
Po tym wydarzeniu cala grupa przeniosia si¢
do budynku nalezacego uprzednio do Kos-
‘ciola Metodystycznego, polozonego przy
Azusa Street w Los Angeles'”.

Dla Williama J. Seymoura, P1¢cd21e51qt-
nica, chrzest Duchem Swu;tym byta czym$
wiecej niz tylko méwieniem innymi jezykami.
Dla tego czarnoskorego chrzecijanina, w od-
réznieniu od biatego rasisty (niestety taka
jest smutna prawda) Charlesa E Parhama,
Pie¢dziesigtnica oznaczala mito$¢ w miejsce
nienawiéci, pojednanie w Chrystusie ras, klas
spolecznych i pici. Podczas duchowego prze-
budzenia w Los Angeles biali biskupi i czar-
noskérzy robotnicy, mezczyzni i kobiety, Az-
jaci i Meksykanie, biali profesorowie i mu-
rzynskie praczki — wszyscy byli sobie réwni.
I dopiero z Los Angeles ogien przebudzenia
roznidst sie na caly $wiat.

Apostotem ruchu zielono$wiatkowego
w Europie byl Thomas B. Barratt (1862-
1940), pastor metodystyczny z Oslo (Nor-
wegia), ktory podczas pobytu w USA pod
koniec 1906 roku, po kontakcie z zielonos-
w1qtkowcam1 z Azusa Street, doznat prze-
zycia chrztu w Duchu $wietym i po powro-
cie do Norwegii stal si¢ gorliwym propaga-
torem pentekostalizmu zaréwno w swoim
kraju, jak i w innych krajach naszego kon-
tynentu. Odwiedzit réwniez Polske 2.

''H. R. Tomaszewski, Wyznania typu ewangeliczno-
baptystycznego wchodzqce w sklad Zjednoczonego Kosciota
Ewangelicznego w latach 1945-1956, Warszawa 1991, s.
31-32.

12 E. Czajko, op. cit., 5. 7-8.

Nalezy podkresli¢, ze ruch zielonoswiat-
kowy, w roznych krajach przyjmowal od-
mienne rozwiazania strukturalne; w Polsce,
w pierwszym etapie, byl to Kosciét Chrzes-
cijan Wiary Ewangelicznej, pdzniej ruch
zielono$wiatkowy w naszym kraju rozwijal
sie jako jeden z ewangelicznych nurtéw
w ramach Zjednoczonego Kosciola Ewange-
licznego (ZKE), a dzisiaj istnieje caly szereg
roznych  wspélnot  zielono$wiatkowych,
ktore powstaly po oﬁcjalnym rozwiazaniu
tego ostatnlego . Tak wiec, analogicznie jak
na calym swiecie, rowniez w Polsce ruch
zielono$wiatkowy nie osiggnal jednosci or-
ganizacyjnej. Stato sie tak przede wszystkim
z powodu roznic w interpretacji podstawo-
wych elementéw doktryny oraz ze wzgledu
na odmienng niz w katolicyzmie eklezjolo-
gie, zgodnie z ktdra (podobnie jak w innych
wolnych Koéciolach i ruchach wolnokosciel-
nych) podkresla si¢ wystarczalnos¢ tzw.
.jednoséci duchowej” wszystkich wyznaja-
cych Jezusa jako Pana.

Kim sg zielonoswiatkowcy, owa druga
obecnie co do wielkosci ,tradycja” chrzes-
cijanska?

Zielono$wiatkowcy odwoluja si¢ do wy-
darzenia biblijnej Pigédziesigtnicy — zwanej
po polsku Zielonymi Swigtkami — i zjawisk
temu wydarzeniu towarzyszacych, oraz do
doswiadczen duchowych Koéciola apostol-
skiego, jakim daje wyraz 1 List do Koryntian.
Uwazaja sie za rzecznikdw odnowy elementu
charyzmatycznego w Kodciele chrzedcijan-
skim, nawigzujac do sléw z Dziejow Apos-
tolskich: ,A gdy nadszedt dzien Zlelonych
Swiat, byli wszyscy razem na jednym miejs-
cu. I powstal nagle z nieba szum, jakby
wiejacego gwaltownego wiatru, i napelnil
caly dom, gdzie siedzieli. I ukazaly sie im
jezyki jakby z ognia, ktére sie rozdzielily
i usiadly na kazdym z nich. I napetnieni
zostali wszyscy Duchem Swietym, i zaczeli

3 Duch rozdziela dary kazdemu, tak jak chee - roz-
mowa z pastorem Ryszardem Kwokg, Zastepcg Prezbi-
tera Naczelnego Koéciota Chrzeécijan Wiary Ewange-
licznej w Rzeczpospolitej Polskiej, ,Scriptores Schola-
rum” 1998, nr 4 (21), s. 183.
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moOwi¢ innymi jezykami, tak jak im Duch
poddawal” (Dz 2, 1-4 - Biblia Warszawska).
Zielonos’wia,tkowcy sa chrzedcijanska
wspolnot, ktora wierzy w nieomylnod¢ ka-
nonicznej caloéci Pisma Swietego, Biblii,
jako Stowa Bozego, natchnionego przez Du-
cha Swietego, ktére stanowi jedyna norme
w1ary, doktryny i etyki, czyli nauki o moral-
nodci. Innymi slowy, zielono$wigtkowcy
stoja mocno na gruncie reformacyjnej zasa-
dy: sola Scriptura (tylko Pismo). Jeéli chodzi
o nauke o Bogu, stoja na gruncie trynitar-
nym. Wierzag w Boga - Ojca i Syna, i Ducha
Swigtego. Kregi antytrynitarne s3 wérdd
zielono$wigtkowcow stosunkowo niewiel-
kim marginesem, a w Polsce bardzo waskim.
Jedli chodzi o chrystologie, to réwniez wy-
znaja reformacyjng zasade: solus Christus
(tylko Chrystus). Jezus Chrystus - w nauce
zielono$wigtkowc6w ~ jest jedynym posred-
nikiem  zbawienia.  Zielono$wiatkowcy
wierza w Jego boskie Synostwo, Jego pocze-
cie z Ducha Swietego i narodzenie z Marii
Dziewicy. Wierza w $mier¢ Chrystusa na
krzyiu za grzechy é$wiata i Jego zmar-
twychwstanie w ciele, wniebowstgpienie
1 powtéme przyjscie. Zielono$wigtkowcy
wierza, ze droga do pojednania z Bogiem -
na podstawie krzyza i zmartwychwstania -
prowadzi przez upamietanie i wiare w Ewan-
gelie. Wierza takze w zmartwychwstanie
ciala i zycie wieczne. Jeéli chodzi o rzeczy
doczesne, to wierzg réwniez w uzdrowienie
chorych przez wiare w uzdrawiajacg moc
Boga. Czynnikiem wyrézniajagcym zielono$-
wigtkowcow jest wiara w chrzest Duchem
Swietym, w doéwiadczanie Jego pelni i w da-
ry taski, dary duchowe, czyli charyzmaty.
Czym jest chrzest Duchem Sw1e;tym?
Prawie wszyscy zielono$wiatkowcy stojg na
stanowisku, ze chrzest Duchem Swietym
jest wzmocnieniem, wyposazeniem w moc
Ducha Swigtego (takim nadprzyrodzonym
bierzmowaniem), potrzebng odrodzonemu
przez tegoz Ducha Swu;tego chrzescijanino-
wi do stuzby i $wiadectwa'* Zlelonoswu;t-
kowcami s3 ci, ktérzy nauczajg co najmnie]

" E. Czajko, op. cit., s. 4-6.
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o dwoch nastepujacych po sobie i odrebnych
doswiadczeniach religijnych w Zyciu chrzes-
cijanina - chodzi o: (1) odrodzenie, (2)
chrzest w Duchu Swu;tym Drugie przezycie
jest zazwyczaj, choC nie zawsze, laczone
z mowieniem innymi jezykami®®,

Zielonoswigtkowcy praktykuja takzie
chrzest wodny ludzi $wiadomie wierza-
cych. Chrzest jest wykonywany w Imieg Ojca
i Syna, i Ducha Swietego przez catkowite
zanurzenie w wodzie. Zielono$wiatkowcy
nauczajy, ze chrzest jest przykazaniem Pan-
skim oraz zlozeniem S$wiadectwa przed
Bogiem i ludZmi, iz przez wiare w Jezusa
Chrystusa katechumen do$wiadczyl prze-
zycia zbawienia i odpuszczenia grzechow,
i ze slubuje dozgonng wierno$¢ Bogu. Wie-
czerza Panska (Komunia Swigta, Eucharys-
tia) jest obchodzona pod dwiema postacia-
mi: chleba i wina, na pamiatke $mierci
Jezusa Chrystusa poniesionej dla nas i za
nas. Wyznawcy spowiadaja sie bezposred-
nio Bogu, ale rozmowa duszpasterska,
cz¢sto z wyznaniem grzechdw, ma réwniez
miejsce. Malzenstwo jest zawierane przez
slubowanie i modlitwe nowozencéw oraz
modlitwe i blogostawienistwo przywddcdw
lokalnego zboru (parafii). Chorzy bywaja
namaszczani olejem ku uzdrowieniu. Nie-
mowleta nie sg chrzczone, lecz podczas
zgromadzenia zborowego sa ,ofiarowywa-
ne Panu” i blogostawione'®

Najwigkszymi przedstawicielami ruchu
zielonoswiatkowego w Polsce na dzien dzi-
siejszy sa: Kosciét Zielonoswiatkowy,
Chrzeécijariska Wspdlnota Zielono§wiatko-
wa, Kosciot Bozy w Chrystusie, Ewange-
liczna Wspélnota Zielono$wigtkowa oraz
Kosciot Chrzescijan Wiary Ewangelicznej.

Kosciél Chrzescqﬁm Wiary
Ewangelicznej — historia

i dzien dzisiejszy

Instytucjonalne narodziny Koéciota Chrzes-
cijan Wiary Ewangelicznej w Polsce to zjazd

'3 WJ. Hollenweger, Handbuch der Pfingstbewegung,
Zurich 1965, vol. I, s. VL
'8 E. Czajko, op. cit., s. 6.
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w Starej Czolnicy k. tucka (woj. wolynskie),
w maju 1929 roku, na ktérym doszlo do
formalnego zjednoczenia dzialajacych dotad
samodzielnie zboréw z Polski centralnej
i z kresow. Powstaly Koéciél nosil nazwe
Zwigzek Zboréw Chrzescijan Wiary Ewan-
gelicznej i byl, jak sugerowala nazwa, orga-
nizacjg konsekwentnie przestrzegajaca za-
sad kongregacjonalizmu (autonomia po-
szczegolnych zboréw). Geneza obu polgczo-
nych w Czolnicy o$rodkéw ruchu zielonos-
wigtkowego, z Polski centralnej i z kresow,
byla odmienna.

Odrodzona Polska w swych granicach
pozostawila znaczne skupiska ludnosci nie-
mieckiej na terenach WOJewodztw poznan-
skiego, Prus Wschodnich i Slaska, wérdd
ktérych znajdowaly sie niemieckojezyczne
zbory zielono$wiatkowe. Aktywny udzial
w krzewieniu ewangelicznego protestan-
tyzmu mialy takze r6zne anglosaskie orga-
nizacje religijne prowadzace charytatywna
dzialalnoé¢ w Polsce po pierwszej wojnie
$wiatowej. Laczono pomoc dla zniszczone-
go kraju z dzialalnoécig misyjng. W latach
bezposrednio po zakonczeniu wojny poja-
wily sie w Rzeczypospolitej misje metodys-
tyczne, YMCA, powstawaly pierwsze zbory
Kosciota Chrystusowego, wzrosia aktyw-
no$¢ wielu ewangeliczno-baptystycznych
grup. W 1924 roku, popierany przez rézne
misyjne organizacje Ameryki Poinocnej
1 Wielkiej Brytanii William Fetler utworzyt
w Warszawie Stowarzyszenie Wzajemnej
Pomocy Ewangelicznych Chrzescijan.

W Lodzi i okolicach dzialalno$¢ W. Fet-
lera wspomagat Gustaw H. Schmidt (1891-
1958), dyrektor wschodnioeuropejskiej mi-
sji zielono$wiatkowej, ktérej siedziba znaj-
dowala sie w Gdansku, a centrala w Chica-
go. Od 1928 roku przytaczyt sie do nich
wychowanek szkoly zielonodwiatkowcow
w Londynie ~ Artur Bergholc. W kregu ich
pracy znalezli sie przede wszystkim lutera-
nie i baptysci z wielkoprzemysiowych $ro-
dowisk todzi. Powstala tam centrala za-
czela koordynowad z czasem dzialalnodc
pozostatych poniemieckich zboréw z po-

znanskiego i z Prus Wschodnich wraz z na-
wroconymi Polakami z tych terenéw.

Natomiast na Ukralnle dzialal ewange-
l1czny ruch sztundystow'’ (zapoczatkowany
jeszcze przez niemieckich protestantdw osa-
dzanych tam przez caryce Katarzyne). Byl on
gruntem, na ktérym pojawit sie i wyrdst
kresowy ruch zielono$wigtkowy. W bogatej
religijnej mozaice, i przede wszystkim na
prawostawnym tle wyznaniowym, wyrastaly
poszczegdlne wspdlnoty wierzace w chrzest
Duchem SW1¢tym Praktykc chrztu Duchem
przyniesli na te ziemie reemigranci z Amery-
ki, wracajacy do swych rodzinnych stron po
odzyskaniu przez Polske niepodlegtodci
w 1918 r. Szerzyl j3 takze, w latach dwu-
dziestych, ukrainski ruch zielonoswiatkowy
(poprzez Odesse). W 1926 roku powstat
Wszechukrainski Zwigzek Chrzescijan Wia-
ry Ewangelicznej, na ktérego czele stal
przybyly z Ameryki, Iwan E. Woronajew'®.

W pierwszym numerze polskOJf;zyczne~
go kwartalnika zielono$wigtkowego ,,Przy-
step” Artur Bergholc pisze: ,Juz od kilku lat
mozemy zauwazy¢, jak osobliwa chmura
faski unosi si¢ po wschodnich potaciach
naszego kraju. (...) Miejscami zdarzato sie,
ze ludzie wywedrowawszy przed wojng
Swiatowa do Ameryki, tamze si¢ nawrdcili.
Cudowne, przewspaniale objawienia Boze
w tej cz¢éci $wiata nie mogly ich zatrzymad
w tym bogatym kraju, i gdy droga do ich
rodzinnej ziemi byla wolna, spieszyli do
Ojczyzny, aby zwiastowa¢ swym rodakom
zbawienie w Jezusie” .

Na wschodnich terenach Rzeczypospo-
litej, gdzie rodzil sie Koécidt Chrzescijan
Wiary Ewangelicznej, jego gtéwnymi
twércami i kaznodziejami byli m.in. Grze-
gorz Kraskowski, Stanistaw NiedZwiecki,
Jan Panko, Jozef Czerski, Grzegorz Fede-
szyn.

17 Sztundysci - od niemieckiego stowa die Stunden
(godziny), gdyz czlonkowie tego ewangelicznego ru-
chu spedzali godziny na studiowaniu Biblii.

18 Z. Pasek, op. cit., s. 154-155.

19 A. Bergholc, Z pola pracy, , Przystep” 1936, nr 1,
s. 10,
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W maju 1929 roku w Starej Czolnicy
wybrano wladze nowego Kosciota, ktéry
polaczyt grupy zielono$wigtkowcéw z Polski
centralnej oraz z kreséw. Na czele zarzadu
stanat Artur Bergholc z Lodzi, ktéra stata sie
siedzibg wladz naczelnych. A. Bergholc byt
takze redaktorem wydawanego w Lodzi
wspomnianego pisma ,Przystep” (1936-
1939). W Tarnopolu wydawano w jezyku
ukrainskim ,Ewangelskij Holos” (1936-
1939), pod redakcja Grzegorza Fedyszyna,
a w Gdansku — Gustaw H. Schmidt wydawat
po rosyjsku ,Primiritiela” (1929-1939).

W Kiwercach pod tuckiem utrzymywa-
no Dom Sierot pod kierunkiem Luby Kobia-
ko. Natomiast szczegdlnie waznym osrod-
kiem ruchu zielono$wiatkowego, nie tylko
w skali Polski, bylo Wolne Miasto Gdansk.
Tutaj 2 marca 1930 roku otwarto zalozony
przez Gustawa H. Schmidta Instytut Biblij-
ny, ktory ksztalcit ,,duchownych” i kazno-
dziei Kosciola na specjalnych kursach biblij-
nych. Oprécz mieszkancédw Polski ksztatcili
si¢ tutaj Bulgarzy, Rumuni, Wegrzy, Eston-
czycy i Niemcy. Nalezy zaznaczy¢, ze Insty-
tut obejmowal swa dzialalnoécig nie tylko
wiernych z Koscioléw zielono$wiatkowych.
Instytut zostal zamkniety w 1938 roku na
wyrazne zyczenie rosnacych we wplywy hit-
lerowcéw. Przez jaki$§ czas wykladowcy
w tym Instytucie byl siynny zielono$wigtko-
wy kaznodzieja Donald Gee (1891-1966),
ktory wywart znaczny wplyw na formacje
religijng wielu dziataczy chrzedcijan wiary
ewangelicznej*®. Wspominajac swoja prace
w Instytucie Biblijnym w Gdansku, Donald
Gee pisal: ,Pamigtam, jak dawno temu,
w czasie mej stuzby nauczycielskiej w Gdan-
sku [...], uczylem w jezyku angielskim,
majac po jednej stronie kogo$, kto to ob-
jasniaf po niemiecku, a po drugiej kogos, kto
to ttumaczyt na rosyjski”.

Doda¢ nalezy, ze przed II wojng $wia-
towg chrzedcijanie wiary ewangelicznej
utrzymywali ozywione kontakty z amery-

207, Pasek, op. cit., s. 155-156.
21 D. Gee, Dary duchowe a stuzba koscielna, Warsza-
wa 1970, s. 40.
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kanskimi Assemblies of God (najwieksza de-
nominacja zielono$wiatkowa w USA) oraz
ze Szwajcarska Misja Zielono$wigtkows.

Na wschodzie najliczniejsze zbory
chrzescijan wiary ewangelicznej znajdo-
waly sig na terenie wojewddztw: wolyn-
skiego i tarnopolskiego. Mniejsze skupiska
mozna bylo odnalezé w wojewddztwach:
wilefiskim, nowogrodzkim, poleskim, Iwo-
wskim, stanistawowskim i lubelskim. Po
wojnie tylko cze$¢ wiernych wyemigrowata
na Ziemie Zachodnie i P6inocne, wiekszo$é
pozostala nadal na Wschodzie, gdzie znaj-
dujg sie do dzi$ znaczne skupiska zielono-
Swiagtkowcéw (np. zbér w Rownem liczy
aktualnie kilka tysiecy cztonkdw).

Po wojnie pierwszy zjazd Chrzedcijan
Wiary Ewangelicznej zwolano do Bytomia
juz w 1945 roku, a nastepny, ktéry powotat
Zarzad Kosciola, odbyt sie w Lodzi. Na czele
Zarzadu stangl Jozef Czerski. Na zjeidzie
tym opracowano m.in. nowy statut Kos-
ciola. Czolowymi dzialaczami Chrzedcijan
Wiary Ewangelicznej w tym okresie byli:
Kazimierz Czepieluk, Franciszek Janusze-
wicz, Mieczystaw Suski (senior), Stefan
Osadca, Teodor Maksymowicz, Aleksander
Rapanowicz, Walenty Dawidow i od 1947
roku Sergiusz Waszkiewicz. Wiekszoé¢
z nich w latach 1950-1953 byla wieziona
przez wladze PRL w ramach éwczesnej akcji
represyjnej wobec wspolnot religijnych
w Polsce. Szczegdlnie inwigilowano wéw-
czas te spolecznosci koscielne, ktére posia-
daly state kontakty z Zachodem?*.

W 1953 roku chrzescijanie wiary ewan-
gelicznej, ulegajac naciskom wladz poli-
tycznych, przystapili do Zjednoczonego
Koéciola Ewangelicznego, ktéry skupit
wiekszos¢ dzialajacych wczedniej niezalez-
nie wspélnot wyznaniowych typu ewange-
liczno-baptystycznego.

Rok 1988 przyniost kres temu sztuczne-
mu tworowi, jakim byl niewatpliwie Zjed-
noczony Kosciél Ewangeliczny. Funkcjo-
nujace na jego lonie poszczegblne nurty

22 7. Pasek, op. cit., 5. 156-157.
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ewangeliczne moga znowu rozwijac sie W ra-
mach swoich autonomlcznych struktur?’

Od 1988 roku, tj. od zatw1erdzen1a roz-
padu ZKE przez wladze, Koéci6t Chrzesci-
jan Wiary Ewangelicznej posiada niezalezng
rejestracje (decyzja Urzedu do Spraw Wy-
znan z 1 lutego 1988 r.). Jego zbory znajdujg
si¢ gléwnie w rejonie Polski poludniowo-
-wschodniej.

Przed II wojna $wiatowa Kosciét Chrzes-
cijan Wiary Ewangelicznej liczy! okolo 20
tys. wiernych i mniej wiecej 500 zboréw
(parafii). Po drugiej wojnie $wiatowej jego
liczebno$¢, m.in. w zw1qzku ze zmiang gra-
nic, znacznie zmalala** i obecnie (2000 r.)
Kodci6t Chrzescijan Wiary Ewangelicznej
w Polsce liczy 28 zboréw, skupiajacych
okolo 5 tys. czlonkéw i sympatykow.

Obradujacy w marcu 1988 roku Synod
Kosciota Chrzescijan Wiary Ewangelicznej
wybral Naczelng Rade Kosciola, na ktérej
czele, jako Prezbiter Naczelny Kosciola
i Przewodniczacy Rady Kos$ciola, stanal
Wiadystaw Rudkowski. Po jego $mierci,
w styczniu 1990 roku pelnienie obo-
wigzkoéw Prezbitera Naczelnego powierzo-
no Krzysztofowi Czechowskiemu.

Gruntowng zmiane strukturalng Kos-
ciola przyniést Synod obradujacy w Lublinie
pod koniec 1992 roku. Opracowano zasady
wiary, nowy statut z prawem wewnetrznym
Kosciola, powotano Kolegium Pastordw, Na-
czelng Rade Koéciota (od Synodu obradujs-
cego w 1996 roku funkcjonuje Kancelaria
Kosciola) i wybrano Prezbitera Naczelnego
w osobie Edwarda Rutkowskiego. Siedziba
Kosciola znajduje sie w Lublinie przy ul.
Rusalka 17.

Kosciél prowadzi zakrojonq na szeroks
skale dzialalnosé rmsyjno ewangelizacyjna,
wydawnicza, charytatywna, oraz edukacyjna.

Dziatalno$¢ misyjno-ewangelizacyjna u-
rzeczywistniana jest przez poszczegoélne zbo-

2 Duch rozdziela dary kazdemu, tak jak chee, op. cit.
24 7. Pasek, op. cit., s. 157.
25 Z. Rutkowski, Koscidt Chrzescijan Wiary Ewange-
licznej w Polsce. Historia i organizacja, [w:] Koscidt Chrzes-
cijan Wiary Ewangelicznej w Polsce. Informator, bmw., brw.

1y (parafie), jak i rézne agendy koécielne, do
ktorych nalezg m.in. Akcja Spoteczna
»Ewangelia dla Kazdego”, ostatnio z siedziba
w Swidniku (oferuje ona korespondencyjne
kursy biblijne, w ktérych uczestniczyto do tej
pory ponad sto tysiecy Polakéw), Misja , Bar-
naba” z Gdyni (organizator wielu konferencji
blbhjnych) Polska Misja ,Swiat dla Chrys-
tusa” z siedzibs w Swidniku (prowadzi
dziatalnoé¢ ewangelizacyjng w Europie [trzy
podréze misyjne na Ukraine: Lwéw, Odessa;
osiem podrozy misyjnych na Litwe: Wilno
i okolice; trzy podréze misyjne do Niemiec;
po dwie podréze misyjne do Francji, Wielkiej
Brytanii, Holandii 1 Danii; trzy podréze mi-
syjne do Stowenii; dwie podrdze misyjne na
Stowacjg; jedna podréz misyjna do Chorwa-
cji] 1 Azji [pig¢ podrdzy misyjnych do Ka-
zachstanu: Kokszetau, Astana, Karaganda,
Alma-Ata; jedna podréz misyjna do Chin];
na przelomie lipca i sierpnia br. planowana
jest szésta podrdz misyjna do Kazachstanu
i druga podréz misyjna do Chin), Misja
Wiezienna ,Fylake” z Lecznej (dociera z po-
selstwem Ewangelii do pensjonariuszy za-
ktadéw karnych na terenie catej Polski).

Dzialalno$¢ wydawnicza prowadzona
jest zaréwno przez wlasne agendy, takie
jak Instytut Wydawniczy dra Dereka Prin-
ce’aw Lublinie, Instytut Wydawniczy ,,0d-
powiedz Ewangelii” w Swidniku (wydajacy
kwartalnik pod tym samym tytutem), Misje
»Barnaba” w Gdyni, jak i przez, wspélpra-
cujace z Kosciolem, Towarzystwo Ewange-
liczno-Spoleczne w Lublinie,

Dzialalnoscia charytatywna zajmuja sie
poszczegdlne zbory oraz wspdlpracujgce
z nimi fundacje, np. Fundacja Chrzescijan-
ska ,Petros” w Lublinie, Fundaqa ,Milo-
sierny Chrzeécijanin” w Swidniku?®,

Celem Fundacji Chrzecqanslqe] ,Pe-
tros” jest m.in.: ,udzielanie pomocy oso-
bom niepelnosprawnym, chorym, uzalez-
nionym, udzielanie pomocy placéwkom
stuzby zdrowia, organizowanie oérodkéw
rehabilitacji, organizowanie i prowadzenie
réznych form zbiorowego wypoczynku dla

26 Ihidem.
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dzieci i miodziezy, organizowanie i prowa-
dzenie jadiodajni [...]"%’.

Zgodnie ze Statutem Fundacji ,Mito-
sierny Chrzecijanin” jej celem jest ,po-
wolanie i prowadzenie doméw opieki, or-
ganizowanie i rozdzielanie pomocy (np.:
odziez, zywnoé¢, leki, sprzet medyczny
itp.) dla opuszczonych, bezdomnych, cho-
rych i uzaleznionych patologiami spotecz-
nymi (alkoholizm, narkomania itp.)”?%,

Dzialalnoé¢ edukacyjna realizowana
jest przez powolane do zycia w 1998 roku
Kolegium Teologiczne Kosciota Chrze$cijan
Wiary Ewangelicznej z siedzibg w Lublinie
przy ul. Rusatka 17. Kolegium otwarte jest
dla wszystkich chetnych (mezczyzn i ko-
biet), bez wzgledu na przynaleznoé¢ kos-
cielng. O przyjeciu decyduje kolejnosé zglo-
szen. Zajecia odbywajg sie w systemie za-
ocznym.

Kosciét Chrzedcijan Wiary Ewangeliczne;
utrzymuje i rozwija stosunki z bratnimi Kos-
ciolami w Polsce i na calym é$wiecie, poprzez
wspdlnote modlitwy, wiary i obrzedéw kos-
cielnych, wzajemne kontakty, wymiane infor-

27 Odpis aktualny z rejestru Fundacji nr 2569 wy-
dany przez Sad Rejonowy dla m. st. Warszawy.

28 Statut Fundacji , Milosierny Chrzescijanin”, pa-
ragraf 7.

madji i wydawnictw oraz wzajemna pomoc®’.

Plaszczyzng do takiej wspdlpracy stanowi
w ostatnim czasie, powolany do Zycia w roku
1999, Alians Ewangeliczny w RP.

Zakonczenie

Wiekszoé¢ podrecznikéw historii Kosciota
pisanych jest zazwyczaj z perspektywy wi-
dzenia okreSlonej konfesji wyznaniowej.
Powstajg w ten sposob ksigzki, ktére tak
naprawde nie sg historig Kosciola, a jedynie
historig poszczegbélnych Koéciolow i wy-
znan chrzeécijanskich, co faczy sie z kosciel-
nymi i wyznaniowymi zawe¢zeniami. Praw-
dziwa, peina historia Kociofa to nie tylko
historia katolicyzmu, prawoslawia lub pro-
testantyzmu. Historia Kodciola jest zawsze
wigksza od historii Kosciola katolickiego,
wieksza od historii Ko$ciota prawoslawne-
go, wieksza od historii Koécioléw protes-
tanckich, gdyz , Kosciot - jak stusznie zau-
waza Mariusz Choina - jest zbyt wielki, aby

uwazaé go za podwérko jednej frakcji”*.

2% 7. Rutkowski, 0p. cit.
30 M. Choina, Duch sekciarstwa w Kosciele, ,Scripto-
res Scholarum” 1999, nr 2/3 (23/24), s. 172.

Kaplica Kosciota Chrzeécijan Wiary Ewangelicznej w Lublinie, ul. Rusatka 17
fot. M. Orlowsk:
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Opracowania naukowe i popularnonaukowe dotyczace ruchu zielono§wistkowego

w jezyku polskim:

1. Edward Czajko, Ruch zielonoswigtkowy. Przyczynek do zagadnienia nurtu charyzmatycznego w Kosciele,

»Rocznik Teologiczny ChAT” 1970, R. XI1, z. 1, s. 31-57.

Edward Czajko, Ruch zielonoswigtkowy, [w:] Kalendarz Chrzescijanina 1977, red. E. Czajko, M.

Kwiecief), A. Lewczuk, Warszawa 1977, 98-113.

Edward Czajko, Ruch zielonoswigtkowy, ,Chrzescijanin” 1977, nr 7-8, s. 30-36.

Edward Czajko, Koscidt Zielonoswigtkowy, ,,Chrzescijanin” 1990, nr 1, s. 8-15.

Edward Czajko, Koscidt Zielonoswigtkowy w Polsce, Warszawa 1991,

Edward Czajko, Zielonoswigtkowcy, Warszawa 1995.

Dziert z wyznaniami chrzescijanskimi Lubelszczyzny, red. Marek Garbacz, Lublin- Krakéw1990, s. 31-

34 [Kosciol Chrzescijan Wiary Ewangelicznej], 47-48 [Kostidt Zielonoswigtkowy].

Michael Harper, Tak jak na poczqtku. Z dziejéw przebudzenia pentekostalnego w XX wieku, bmw., brw.

Walter J. Hollenweger, Po dwudziestu latach badar nad religig zielonoswigtkowcdw, ,Studia i Doku-

menty Ekumeniczne” 1986, nr 4, s. 35-45.

10. Karol Karski, Ruch zielonoswigtkowy, [w:] tenze, Symbolika. Zarys wiedzy o Kosciotach i wspdlnotach
chrzescijaniskich, Warszawa 1994, s. 183-186.

11. Andrzej Kominek, Ruch stanowczych chrzescijan, [w:] Kalendarz Chrzescijanina 1977, red. E. Czajko,
M. Kwiecief, A. Lewczuk, s. 115-119.

12. Andrzej Kominek, Ruch Stanowczych Chrzescijan, ,Chrzescijanin” 1977, nr 7-8, s. 36-37.

13. Celestyn Napidrkowski, Ruch charyzmatyczny w protestantyzmie, ,Zeszyty Naukowe KUL’ 1976,
R. 19, nr 3, 5. 23-35.

14. Zbigniew Pasek, Stanowczy Chrzescijanie. Zarys historii i przeglgd problematyki badawczej, ,Studia
Religiologica” 1988, z. 19, s. 69-81.

15. Zbigniew Pasek, Ruch zielonoswigtkowy. Préba monografii, Krakéw 1992.

16. Zbigniew Pasek, Zwigzek Stanowczych Chrzescijan. Studium historii idei religijnych, Krakéw 1993,

17. Francis A. Sullivan, Charyzmatycy i Odnowa Charyzmatyczna. Studium biblijne i teologiczne, Warsza-
wa 1986.

18. Henryk R. Tomaszewski, Wyznania typu ewangeliczno-baptystycznego wchodzqce w skiad Zjednoczo-
nego Kosciola Ewangelicznego w latach 1945-1956, Warszawa 1991, s. 31-37 [Powstanie ruchu zielo-
noswigtkowego (zarys)}, 109-115 [Koscidl Chrzescijan Wiary Ewangelicznej w Polsce w latach 1946-
1950].

19. Michat Tyminski, Kosciot Zielonoswigtkowy w Polsce, Wroctaw 1999.

L

Nokw

0 o

* W artykule Kalendarz, jakiego nie bylo, ktéry ukazal sie na tamach kwartalnika
»Scriptores Scholarum” 1999, nr 4 (25), s. 137., podalem btedns informacje odnosénie
ilodci zboréw Kosciola Zboréw Chrystusowych dzialajacych na terenie Lubelszczyzny.
Oprécz wymienionego przeze mnie Zboru w Bialej Podlaskiej, Kosciét Zboréw Chrys-
tusowych posiada na Lubelszczyznie jeszcze dwa zbory w: Miedzylesiu (gmina Tuczna)
i Muratynie (gmina taszczéw). Za pomylke przepraszam.
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Pastor Jacek Duda

An Domini 200 ?

Wo; nar po

ludzzom Ewange-
lie, méwiqgce o Panu
Jezusie i cudach,
ktére czynil. Jedna
ze sluchaczek, Zo-
fia Rybicka, siu-
chajqgc tych sléw,
pomyslata o swojej
chorej stryjence ~
Adeli Stephan. Po-
stanowila zaprosié¢
Pawla Wojnara,
aby modlil sie

o uzdrowienie
Adeli, co tez na-
stgpilo. Uzdrowie-
nie stalo sig po-
czgtkiem wspol-
nych spotkan prz
Slowie B

140

Zbor Kosciota Ewangelicznych Chrzeécijan w Lublinie na-
lezy do zbordéw (paraﬁi) o dhugiej tradycji. Jego poczatki
siegaja 1 wojny $wiatowej, kiedy to do Lublina przybyl
oficer armii austriackiej — Pawet Wojnar, wywodza,cy sie ze
Slaska Cieszynskiego. Jako cztowiek biblijnie wierzacy,
Pawet Wojnar po pracy zwiastowal ludziom Ewangelie,
méwigc o Panu Jezusie i cudach, ktére czynil. Jedna ze
stuchaczek, Zofia Rybicka, stuchajac tych stéw, pomyslata
0 swojej chorej stryjence - Adeli Stephan. Postanowita
zaprosi¢ Pawla Wojnara, aby modlit sie o uzdrowienie
Adeli, co tez nastgpito. Uzdrowienie stato sie poczatkiem
wspblnych spotkan przy Slowie Bozym. Na spotkania
uczeszezaly rodziny: Stephandw, Repszéw, Milleréw, Bit-
nerdw, Pakulskich, panie; Czarnecka, Sankowska, Pacior-
kowska oraz Karol Wowra, ktéry po wyjezdzie z Lublina (w
roku 1918) Pawla Wojnara, przejat role kaznodziei. Karol
Wowra wydawal czasopismo ,Laska i Pokdj”. Zbér zostal
zarejestrowany w 1917 r. jako Zrzeszenie Zwolennikéw
Nauki Pierwszych Chrzescijan, a od 1925 r. jako Zbér
Wolnych Chrzescijan.

W fabryce samolotéw w Lublinie pracowat Aleksander
Szymanek, ktéry zostal zaproszony na spotkania przez
wspotpracownika - Jézefa Romana, meza Lidii, z domu
Bitner. Aleksander Szymanek, po swoim nawréceniu
w 1924 roku, stal sie jednym z przywodcoéw Zboru,
Podczas II wojny $wiatowej nabozefistwa odbywaiy sig
wspolnie z baptystami a przychodzili na nie réwniez
wierzacy Niemcy i Zydzi. Wi kwietniu 1944 r. przyjechat
do Lublina Stanistaw Krakiewicz, péZniejszy dtugoletni
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przywoddca Zjednoczonego Koéciola Ewan-
gelicznego (w skrécie ZKE), ktéremu udo-
stepniono na spotkania biblioteke na pleba-
nii Kosciola Ewangelicko-Augsburskiego.
Zbér lubelski nalezal w latach 1948-1988
do Zjednoczonego Kosciola Ewangeliczne-
go, ktory byt najwiekszym Kosciolem w Pol-
sce o charakterze ewangelicznym.

Po wyjezdzie Stanistawa Krakiewicza do
Warszawy nabozenistwa nadal odbywaly sie
na plebanii, a prowadzil je, w latach 1945-
1974, Aleksander Szymanek, ktéry zostal
Pastorem Zboru. W 1950 roku, na fali re-
presji, Owczesne wladze aresztowaly pastora
Aleksandra Szymanka i br. Jana Kasperkie-
wicza - przywddcoéw Zboru.

W 1953 roku odbyt sie w Lublinie slub
Jadwigi Kancler z pastorem J6zefem Mréz-
kiem (jun.) - ogélnie szanowanym nauczy-
cielem Stowa Bozego i jednym z przywodcoéw
Zjednoczonego Kosciota Ewangelicznego.

W latach 50. i 60. Zbor lubelski organi-
zowal w Kosciele Ewangelicko-Augsbur-
skim Konferencje Okregowe ZKE. ,Szkola
Niedzielna” dladzieci odbywala si¢ w miesz-
kaniu panstwa Kasperkiewiczéw, a przyjecia
»Agape” w mieszkaniach panstwa Szyman-
kéw 1 Kasperkiewiczow.

W latach 60. Zbér byt odwiedzany przez
wielu gosci z kraju i z zagranicy. W pracg
Paniskg zaangazowaly sie rodziny: Roézal-
skich, Diugoszéw, a pézniej Wolynczukdw.

W roku 1968 grono miodziezy liczylo juz
20 os6b. Organizowane byly Zjazdy Mlo-
dziezy. Zborowa mtodziez nawiazala kontakt
z mlodziezg katolicka, klerykami i ksiezmi.
Pastor Jézef Prower ze Zjednoczonego Kos-
ciola Ewangelicznego zaproszony zostal do
jednej z parafii Kosciola Rzymskokatolickie-
go i do klasztoru ss. Urszulanek, aby wyglo-
si¢ homilie (!) i gra¢ na skrzypcach. Pdzniej
Stowo Boze w parafiach rzymskokatolickich
gtosili m.in. pastorzy: Stanistaw Krakiewicz
(Prezes Rady ZKE) i Mieczyslaw Kwiecien
(pozniejszy Dyrektor Szkoly Biblijnej w War-
szawie). To w Lublinie, w lutym 1968 roku,
zapoczgtkowane zostaly pierwsze w Polsce
kontakty pomiedzy chrzeécijanstwem ewan-
gelicznym a Kosciolem Rzymskokatolickim,

ktéry na fali przemian Soboru Watykanskie-
go II otworzyl si¢ na Slowo Boze. | chociaz
w pbzniejszym okresie sytuacja si¢ zmienila
i czesto szczere, jak sie wydaje, zaintereso-
wanie protestantyzmem, zostalo skierowane
w innym kierunku, to jednak przez te kilka
lat przejeto wiele dobrego. W latach 70.
narodzil sie w Koéciele Rzymskokatolickim
ruch oazowy, ,,Odnowa w Duchu Swietym”
i inne ruchy przebudzeniowe.

9 marca 1975 roku odbyla sie uroczystosé
poswiecenia wiasne] kaplicy Zboru przy ul,
Szenwalda 30 (obecnie ul. Probostwo). Pro-
wadzenie Zboru przejal po pastorze Alek-
sandrze Szymanku, przybyly z Warszawy,
pastor Jozef Siczek. Przybywali nowi czlon-
kowie i nowe placéwki (filie): w Kasilanie,
Plusach, Krzakach, Leszkowicach, a pdZniej
w Lubartowie i Radomiu. Powstat chor, ktéry
zapraszany byl na koncerty poza Lublinem.

Po opuszczeniu, w 1980 roku, ZKE
przez ugrupowanie wolnych chrzedcijan,
Zbbr pozostal w ZKE w ramach ugrupowa-
nia ewangelicznych chrzescijan. Praca roz-
wijala sie. Do Zboru dolgczaty kolejne oso-
by. Zbor lubelski nalezal w tym czasie do
wigkszych zboréw Zjednoczonego Kosciola
Ewangelicznego.

Od polowy lat 80. Zbér przezywal trud-
ne chwile. W 1988 roku obowiazki pastora
przejat br. Edward Diugosz, ktéry po roku
zostal Pastorem Zboru. Edward Dlugosz
prowadzil Zboér przez 6 lat. Zbér w tym
czasie powoli odradzal sie. Kiedy pastor
Dlugosz nie zdecydowat sie na przediuze-
nie kadencji, Rada Zboru zwécila sig do
Rady Kosciota Ewangelicznych Chrzedcijan
o pomoc w znalezieniu pastora. Rada Kos-
ciola zaproponowala te funkcje pastorowi
Jackowi Dudzie, ktéry uzyskal akceptacje
Zboru i z koncem roku 1995 przybyt z ro-
dzing do Lublina.

Od kilku lat w Zborze lubelskim orga-
nizowane sa konferencje: na poczatku regio-
nalne, a pozniej specjalistyczne - dla kobiet,
miodziezy i1 dzieci. Zbor stal sie siedzibg
Okregu Wschodniego Kosciola Ewangelicz-
nych Chrzeécijan. Organizowane s3 ewange-
lizacje. Praca z dzie¢mi prowadzona jest
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w trzech kompletach nauczania. Rozwija sie
praca z mlodziezg. Zbér posiada placowki
w Lubartowie i Leszkowicach, a takze opie-
kuje sig Osrodkiem Katechetyczno-Misyj-
nym w Kunowie, gdzie organizowane s3
obozy dla dzieci (w tym z Biatorusi) i mto-
dziezy. Dzigki zaangazowaniu ,otwartych
doméw” zborownikéw, godcie i sympatycy
Zboru mogg korzystac z goscinnosci i chrzes-
cijanskiej troski. Co roku odbywajg sie
chrzty; Zbér krok po kroku rozwija sie,
nawigzujac do swojej chlubnej przeszlosci.

Przetom tysiacleci charakteryzuje sie wy-
bieganiem naszych mysli w przyszlosé.
Chrzescijanie ewangeliczni cechujg si¢ wiarg
w Pismo Swigte, jako Stowo Boze. Ich wy-
znanie wiary i poglady opieraja sie wigc na
nauce Pisma, takze w sprawach eschatologii,
czyli nauki o rzeczach przyszlych.

Pan Jezus Chrystus i apostolowie zapo-
wiedzieli w Ewangeliach i Listach wydarze-
nia, ktére niechybnie nastapig. Beds tak
dramatyczne, ze trudno bedzie je poréwnaé
z czymkolwiek, co juz mialo miejsce na
naszej planecie: ,Wtedy bowiem nastanie
wielki ucisk, jakiego nie bylo od poczatku
§wiata az dotad, i nie bedzie” (Mt 24, 21)".
Te niezwykle wydarzenia poprzedzone bedg
objawieniem sie antychrysta: ,Niechaj was
nikt w zaden sposéb nie zwodzi; bo [Dzief
Panski - przyp. J. D.] nie nastanie pierwej,
zanim nie przyjdzie odstepstwo i nie objawi
si¢ czlowiek niegodziwosci, syn zatracenia,
przeciwnik, ktéry wynosi si¢ ponad wszyst-
ko, co si¢ zwie Bogiem lub jest przedmiotem
boskiej czci, a nawet zasigdzie w $wigtyni
Bozej, podajac si¢ za Boga [...]. A 6w niego-
dziwiec przyjdzie za sprawq szatana z wszelka
mocg, wérdéd znakéw i rzekomych cuddw,
1 wérod wszelkich podstepnych oszustw wo-
bec tych, ktorzy majg zging¢, poniewaz nie
przyjeli mitosci prawdy, ktéra mogla ich
zbawi¢” (2 Tes 2, 3-4; 9-10).

Szatan nazwany jest w Biblii ,bogiem
tego swiata” (por. 2 Kor 4, 4). Kiedy Pan
Jezus byt kuszony, otrzymat oferte - szatan
pokazal mu wszystkie krolestwa §wiata oraz

* Wszystkie cytaty wg Biblii Warszawskiej.
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ich chwale i zaproponowal: ,To wszystko
dam ci, jesli upadniesz i ztozysz mi poklon”
(por. Mt 4, 8-9). W] 12, 31 zapisane s stowa
Pana Jezusa: ,Teraz odbywa sie sad nad tym
swiatem; teraz wladca tego $wiata bedzie
wyrzucony”, a Apostol Jan pisze - I wybu-
chla walka w niebie: Michat i aniotowie jego
stoczyli boj ze smokiem. I walczyl smok
i aniofowie jego, lecz nie przemogl i nie byto
juz dla nich miejsca w niebie. I zrzucony
zostal ogromny smok, w3z starodawny, zwa-
ny diablem i szatanem, ktéry zwodzi caly
swiat; zrzucony zostal na ziemie, zrzuceni
tezzostaliznimjegoaniolowie” (Ap 12, 7-9).
Pan Bog nie zwleka z wypelnieniem sie
zapowiedzi powtdérnego przyjscia na ziemie
Chrystusa, ,lecz okazuje cierpliwoéé wzgle-
dem was, bo nie chce, aby ktokolwiek
zginal, lecz chce, aby wszyscy przyszli do
upamigtania. A dzien Panski nadejdzie jak
zlodziej; wtedy niebiosa z trzaskiem prze-
ming, a zywioly rozpalone stopniejg, ziemia
i dzieta ludzkie na niej sptong” (2 P 3, 9-10).
Pan Jezus, wyjasniajgc podobienstwo
o pszenicy i kakolu (por. Mt 13, 24-30),
powiedzial: ,Ten, ktory sieje dobre nasienie,
to Syn Czlowieczy. Rola zas to swiat, a dobre
nasienie to synowie Krolestwa, kakol za$ to
synowie Zlego. A nieprzyjaciel, ktory go po-
sial, to diabel, a zniwo to koniec $wiata,
zeficy za$ to aniolowie. Jak tedy zbiera sie
kakol i pali w ogniu, tak bedzie przy koncu
swiata. Syn Czlowieczy posle swoich anio-
16w i zbiora z Krélestwa jego wszystkie zgor-
szenia, i tych, ktérzy popelniajg nieprawos¢,
i wrzucg ich do pieca ognistego; tam bedzie
placz i zgrzytanie zebéw” (Mt 13, 37-42).
Apostol Jan pisze: ,I widzialem niebo
otwarte, a oto bialy kon, a Ten, ktdry na nim
siedzial, nazywa si¢ Wierny i Prawdziwy,
gdyz sprawiedliwie sadzi i sprawiedliwie wal-
czy. Oczy za$ jego jak plomien ognia, a na
glowie jego liczne diademy. Imie swoje mial
wypisane, lecz nie znat go nikt, tylko on sam.
A przyodziany byl w szate zmoczong we krwi,
imie zas jego brzmi: Stowo Boze. I szly za nim
wojska niebieskie na biatych koniach, przy-
obleczone w czysty, bialy bisior. A z ust jego
wychodzi ostry miecz, ktérym mial pobié
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narody, i bedzie nimi rzadzil laskg zelazna,
On sam tez tloczy kadz wina zapalczywego
gniewu Boga, Wszechmogacego. A na szacie
i na biodrze swym ma wypisane imig¢: Krol
krélow i Pan panéw” (Ap 19, 11-16).

W innym miejscu Pismo Swigte podaje:
»A gdy przyjdzie Syn Czlowieczy w chwale
swojej i wszyscy aniolowie z nim, wtedy
zasigdzie na tronie swej chwaly. I beda
zgromadzone przed nim wszystkie narody,
i odlaczy jedne od drugich, jak pasterz
odigcza owce od kozléw [...]. I odejdg ci
na kazn wieczng, sprawiedliwi za$ do zycia
wiecznego” (Mt 25, 31-32. 46).

Szatan przedstawiany jest w Biblii jako
w3z 1 smok (por. Ap 20, 2). Bog ustanowil
nieprzyjazn miedzy wezem a kobietg (Ewg),
miedzy potomstwem weza a potomstwem
kobiety (por. Rdz 3, 15). Znakiem czasow
jest obecna fascynacja smokami - dinozau-
rami i wezami. To, co brzydkie, ohydne, stalo
sie obiektem zainteresowan wielu, w tym
dzieci. Dzieci w poprzednich pokoleniach
dowiadywaly sie np. o Szewczyku Dratewce,
ktéry podjal stuszng walke ze smokiem i po-
konal go. Przez wieki istniala nieprzyjazn
pomiedzy rodzajem ludzkim a gadami. Teraz
obserwujemy zmiane nastawienia. Co sig
dzieje? O stosunku Boga do smokéw (po-
tworéw) moéwia takie miejsca Biblii, jak: Iz
27, 1 - ,W owym dniu ukarze Pan swoim
twardym, wielkim i mocnym mieczem Le-
wiatana, zwinnego weza, Lewiatana, weza
skreconego, i zabije smoka morskiego”, oraz
Ps 74, 14 - ,Ty$ rozbil glowe Lewiatana,
oddale$ go na zer zwierz¢tom pustyni”.
A proroctwo mowi: ,I widzialem aniola
zstepujacego z nieba, ktéry miat klucz od
otchlani i wielki fancuch w swojej rece.
I pochwycil smoka, weza starodawnego, kto-
rym jest diabel i szatan, i zwigzal go na tysiac
lat. I wrzucit go do otchlani...” (Ap 20, 1-3).

Ale, poki co, ,,ogromny rudy smok” (por.
Ap 12, 3) posiada wiadze na ziemi. To z jego
inicjatywy objawi si¢ antychryst - cziowiek,
ktéry stanie sig $wiatowym przywodcg. An-
tychrystowi ,,dozwolono [...] wszczg¢ walke
ze $wietymi i zwycieza¢ ich; dano mu tez
wladze nad wszystkimi plemionami i luda-

mi, i jezykami, i narodami. I oddadza mu
pokion wszyscy mieszkancy ziemi, kazdy,
ktorego imie nie jest od zalozenia $wiata
zapisane w ksiedze Zywota Baranka, ktory
zostal zabity” (Ap 13, 7-8).

Inna posta¢, falszywy prorok, bedzie
zwodzil mieszkanicéw ziemi przez cuda: ,,da-
no mu tchng¢ ducha w posag zwierzgcia, aby
posag zwierzecia przeméwil 1 sprawil, ze
wszyscy, ktérzy nie oddali poklonu posagowi
zwierzecia, zostang zabici. On tez sprawia, ze
wszyscy, mali i wielcy, bogaci i ubodzy, wolni
1 niewolnicy otrzymuja znami¢ na Swojej
prawej rece albo na swoim czole. 1 ze nikt
nie moze kupowac ani sprzedawac, jezeli nie
ma znamienia, to jest imienia zwierzecia lub
liczby jego imienia” (Ap 13, 15-17).

Oddanie poklonu antychrystowi badz je-
go poSagowi oraz przyjecie znamienia anty-
chrysta oznacza¢ bedzie opowiedzenie si¢ po
stronie szatana, stad: ,Jezeli kto$ odda po-
kion zwierzeciu i jego posggowi i przyjmie
znamie na swoje czolo lub na swojg reke, to
1 on pi¢ bedzie samo czyste wino gniewu
Bozego z kielicha jego gniewu i bedzie me-
czony W ogniu i siarce wobec $wigtych
anioléw i wobec Baranka” (Ap 14, 9-10).

Przed nami wielkie wydarzenia - totalna
konfrontacja pomiedzy Bogiem a sitami Zle-
go. Chrystus pokona antychrysta (por. 2 Tes
2, 8). Diabel zostanie wrzucony do jeziora
z ognia i siarki (por. Ap 20, 10). Kto z ludzi
nie jest zapisany w ksiedze zywota, takze
zostanie wrzucony do jeziora ognistego
(por. Ap 20, 15): I odejda ci na kazn wieczng,
sprawiedliwi za$ do zycia wiecznego” (Mt 25,
46). Sprawiedliwi oglada¢ bedy oblicze
Chrystusa na wieki wieczne, a imie Jego
bedzie na ich czolach (por. Ap 22, 4). Ludzie,
ktérzy p6jda za antychrystem, nosi¢ bedg na
sobie znak antychrysta (por. Ap 13, 16)
i z antychrystem spedzg wiecznoé¢ (por. Ap
20, 10. 15).

Chrystus zacheca: ,Péjdicie do mnie
wszyscy, ktorzy jestedcie spracowani i ob-
cigzeni, a Ja wam dam ukojenie” (Mt 11, 28)
oraz: ,Jajestem droga i prawda, i zywot, nikt
nie przychodzi do Ojca, tylko przeze mnie” (J
14, 6). Decyzja nalezy do kazdego z nas...
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Ryszmd Kwoka
w lipcu 1995 1.,
wsiedli do
pociqgu
jadgcego

w kierunku
Kijowa, skqgd
zamierzali udaé
sig do chmgandy
Nie znali
podrézy

ani kraju,

do ktérego sie
udawali.
Opierali sie
jednak na

W
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Polska Misja ,Swiat dla Chrystusa”, istniejaca w ramach
Kosciota Chrzedcijan Wiary Ewangelicznej w RP, od
weu at ocera ze Sowem Bozym na po a misyjne.
Prezbiter Jan Dytrych - Z-ca Dyrektora misji ds. Europy,
w latach wojujacego komunizmu zajmowat sie prze-
wozeniem egzemplarzy Pisma Swietego na Ukraine.
Po—agal’ ~uw = *==%, “t6~ 1y zakr sie
dostarczali Biblie narodom ZSRR, przez éwczesna wla-
'Z€ za azane U ru owane grubo ponizej potrzeb.
Znana jest historia z lat 60., kt6ra dotyczyta pozwo-
lenia na wydrukowanie przez zarejestrowanych bapty-
stow (notabene, istnialo wiecej niezarejestrowanych
baptystéw) okolo 10 tysiecy egzemplarzy Biblii. Kto$
7nac7gcy v KGB  e. -1 4 rektor *yu *nictwa
wspomnianych baptystéw i o§wiadczyt, Ze polowa na-
ktadu musi zosta¢ wystana dla mniejszosci rosyjskojt;-
zycznych w krajach zachodnich, gdzie - wedlug jego
stow - nie majq oni dostegpu do literatury rehgljnej po
rosy]sku Tak wiec baptystom w ZSRR pozostawiono 5
tysiecy Biblii, ktérymi mozna bylo obdzieli¢ jedynie
przywédztwo wspdlnot baptystycznych. Czarnorynko-
wa cena Biblii dochodzila wéwczas do 300 rubli, co
stanowilo réwnowarto$¢ kilku pensji ,kotchoznika”.
Gdy wierzacy na Zachodzie otrzymali Biblie z nadrukiem
wydawnictwa z Moskwy, bez chwili wahania zlecili
specjalistom druk ponad 5 min kopii takich Biblii, ktére
nastepnie ,przerzucano” do ZSRR. Wiadomo, Ze papier
byl lepszy, a i samo wykonczenie introligatorskie réw-
niez. Ale gdy do prezbitera jakiej$ wspolnoty ewange-
licznej w ZSRR przychodzit funkcjonariusz KGB i pytal
czy ma Biblie i skad, to on pokazywat nadruk i o$wiad-
czal, ze dostal je od centrali w Moskwie. Polscy kurierzy
znali zazwyczaj tylko imiona ,braci” i to najwyzej dwéch
z ogniwa. Roézne byly historie na granicach, miaty
miejsce konfiskaty (znane sg przypadki, Ze potem sami
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celnicy rozprowadzali Biblie po cenach
czarnorynkowych), a nawet réznego rodza-
ju kary dla przewozacych, ale zawsze znaj-
dowali sie chetni, ktorzy przemycali Biblie
do ZSRR.

W 1995 r. prezbiter Ryszard Kwoka
otrzymal Boze natchnienie, aby pojecha¢
do Kazachstanu. Wczesniej prowadzil on
prace misyjne na Litwie, w duzej mierze
dzieki pomocy Zboru Kosciola Chrzescijan
Wiary Ewangelicznej w Lecznej oraz innych
wspolnot i 0sob wspierajacych. Prezbiterzy:
Jan Dytrych i Ryszard Kwoka w lipcu 1995
roku wsiedli do pociggu jadacego w kierun-
ku Kijowa, skad zamierzali uda¢ sie do
Karagandy w Kazachstanie. Nie znali szcze-
gblow podrdzy ani kraju, do ktérego sig
udawali. Opierali si¢ jednak na wskazdw-
kach Ducha Swietego. Chociaz sprzedano
im w Kijowie bilety kolejowe do Karagandy,
na stacji stal jedynie pociag w kierunku
Akmoly - miasta, ktérego nie mozna bylo
znalez¢ na mapie Kazachstanu. Watpliwosci
rozwiala nieznajoma pani, siedzaca we
wskazanym na bilecie przedziale. Okazato
sie, ze jest to nowa kazachska nazwa daw-
nego sowieckiego Celinogradu, czy z czasow
caréw — Akmolinska. Wagon do Karagandy,
lezacej okoto 300 km dalej, mial by¢ po
pieciu dniach podrézy odczepiony na stacji
w Akmole i dotagczony do jakiego$ pociagu
jadacego do Alma-Aty. Polscy misjonarze
byli poczatkowo zaszokowani obecnoscig
kobiety w przedziale sypialnym, ale co mieli
poczgé - takie byly miejscowe zwyczaje.
Nieznajoma, pani Tatiana, miafa bilet do
Akmoly (nazwe ktérej znowu zmieniono
W ostatnim czasie na Astana - nowa stolica
Kazachstanu, co dostownie znaczy po ka-
zachsku: stolica). Zauwazyta, ze podrdzni
rozmawiajg migdzy sobg po polsku. Jej
ciekawo$¢ wzmogla sie. Kim s3? Skad
jadg? Po co do Kazachstanu, i to z takimi
bagazami? Rozmowa potoczyla si¢ po rosyj-
sku, a czasu bylo wiele. Dziwnym trafem nie
byto kontroli celnej na granicach ukrainsko-
rosyjskiej i rosyjsko-kazachskiej. W pociagu
zmieniali sie pasazerowie, ktérym polscy
misjonarze ze swojego bagazu rozdawali

literature chrzedcijanska w jezyku rosyj-
skim. Pani Tatiana dostafa juz na poczatku
podrézy duzg Biblie. Drugiego dnia prezbi-
ter Ryszard Kwoka przyznat sie pani Tatia-
nie, ze chcieliby odwiedzi¢ wspolnoty
chrzedcijanskie w Karagandzie, tylko kiopot
w tym, ze nie mogli wczesniej dotrze¢ do
adreséw. Jaki$ znajomy prezbiter z Moskwy
dal mu wprawdzie adres pastora z okolic
Karagandy, ale nikt nie odpisal na wczes-
niejsze listy z Polski. Rozmawiano wiele na
temat Stlowa Bozego. Moze czwartego dnia
podrdzy pani Tatiana zaproponowala pomoc
polskim misjonarzom, méwigc, ze jako na-
uczycielka odwiedzala i zna na pamie¢ adre-
sy pieciu wspdlnot chrzescijanskich w swo-
im miescie Akmole. Poniewaz obecnie jest
dyrektorkg internatu, zaprasza wiec do wol-
nych w okresie wakacyjnym pokoi, gdzie
mogg pozostaé, az znajdg ,swoich braci”.
Obok internatu jest tania i dobra restaura-
cja, wydajaca posilki skladajace sie z potraw
podobnych do polskich. Dodatkowo na sta-
cji mozna zalatwi¢ tygodniows przerwe
w podrozy. Tak tez uczynili. Pod pierwszym
z podanych przez panig Tatiang adreséw
odnalezli niezarejestrowanych zielono-
$wiatkowcow, wywodzacych sie z ukrain-
skiego nurtu przebudzeniowego, gdzie
znaczacy postacia byl prezbiter Iwan S.
Woronajew. W: pigtek po potudniu dotarli
do miejscowego prezbitera, ktéry o$wiad-
czyl, iz szczedliwie sie sklada, ze w sobote
rano wyjezdza na zjazd okoto 100 pastoréw
z terenu, gdzie bedg réwniez prezbiterzy
z Karagandy. Tydzien péZniej na stacji kole-
jowej w Karagandzie polscy misjonarze ze
swoimi pakunkami zostali zabrani przez
miejscowych braci do ich doméw i wspélnot
koscielnych.

W nastepnych latach, kazdego roku,
wyjezdzala grupa polskich misjonarzy, aby
wspolnie dociera¢ do kazachskich miast
i wiosek, gdzie istnieje duchowy gtéd Sto-
wa Bozego. Najpi¢kniejsze byly spotkania
z miejscowa Polonia, pomimo tego, ze
w wiekszosci przypadkéw rozmawiano po
rosyjsku. We wspélnocie, gdzie pastorem
jest prezbiter Jasza, z pochodzenia Nie-
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miec, stwierdzono obecnos¢ ,siostry”
z Chin - emigrantki, od ponad trzydziestu
lat mieszkajacej w Kazachstanie. Ma ona
w Urumczi (stolica prowincji chinskiej)
rodzonq siostre, ktéra moze zaprosi¢ do
Chin i poméc w pierwszych kontaktach.
Misjonarze z Polskiej Misji JSwiat dla
Chrystusa” byli zdumieni i zachwyceni ta-
kim prowadzemem Ducha Swietego. Do-
wiedzieli sie réwniez wiele na temat repre-
sji, jakie musieli znosi¢ chrzescijanie zyjacy
w Kazachstanie w czasach ZSRR. Na przy-
kiad nie wolno byto dziecku do lat 18 bra¢
udzialu w zadnych nielegalnych zgroma-
dzeniach religijnych. Nalezy w tym miejscu
wyjasnié, ze procedura rejestracji byla nie-
zwykle zawila i skutecznie zniechecajaca.
Czasami w celach propagandowych rejes-
trowano niektére zgromadzenia chrzesci-
janskie, lecz tylko w wiekszych miastach.
W przypadku stwierdzenia obecnosci na
modlitwie dziecka, jego rodzice byli wzy-
wani do szkoly, dom, w ktérym odbywato
si¢ nabozenstwo doznawal mniejszej lub
wigkszej dewastacji, gdy sily porzadkowe
usuwaly ,nielegalnie” zgromadzonych,
a prowadzacy takie zgromadzenie trafiat
na kilka lat do obozu pracy. Prezbiter Ry-
szard Kwoka spotkal w Karagandzie prez-
bitera Domanskiego (Polak z pochodzenia),
ktéry w sumie ,zaliczyl” ponad 10 lat
rozigki z rodzing i wspdlnotg koscielng.
Wszystko za sprawg KGB, ktdére mialo

#

Jurty w okolicach Urumczi w Chinach
fot. E. Kedziera
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swoich informatoréw w narodzie. Diugi
czas nurtowalo uczestnikéw pierwszej wy-
prawy misyjnej do Kazachstanu pytanie:
Kim byla pani Tatiana, ze znala tak dobrze
srodowisko mniejszoéci  wyznaniowych
w Akmole?! Dzisiaj jasne jest, ze musiata
by¢ jednym z informatoréw KGB. Niezba-
dane sg nie tylko drogi Boze, ale i zawitoéci
duszy ludzkiej.

Na 4 lipca 2000 r. planowany jest kolej-
ny wyjazd uczestnikéw Polskiej Misji
»owiat dla Chrystusa” na kontynent azja-
tycki. Tym razem do Chin, gdzie w 1999 r.
prezbiter Edward Kedziera - z-ca dyrektora
misji ds. Azji, dotarl do Urumczi. Celem
jest 8 mln Ujguréw - nomadéw blisko
spokrewnionych z Kazachami, ktérych
ChRL objeta swoim protektoratem rzado-
wym. Podobno toczy sie wojna domowa.
Ujgurowie sg w wiekszosci muzulmanami.
Wiele jest niewiadomych, ale wiadoma jest
wola Boza wynikajgca ze Slowa Bozego
zapisanego chociazby w Ewangelii wg sw.
Mateusza 28, 18-20 i u Proroka Micheasza
4, 1-7. Wyjezdzajacy polscy misjonarze
z Polskiej Misji ,Swiat dla Chrystusa” liczg
na wsparcie modlitewne braci i siostr z Ko$-
ciotéw i Wspolnot chrzescijanskich. Wiecej
informacji: tel. (0-81) 4622381 (Z-ca Dy-
rektora Polskiej Misji JSwiat dla Chrystu-
sa” ds. Azji - Edward Kedziera) lub pocztg
internetows — ryskwok@vc.pl . Niech Pan
Bog Wszechmogacy blogostawi!
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Relacla
z I podrézy misyjnej do Chin,
zorganizowane] przez

Polskq Misje ,.Swiat dla Chrystusa™:
31.05. — 30.06.1999.

Boga jakiegos
szczegolnego
przesiania
dotyczgcego
mej podrozy
do Chin, nie
przemoéwit On
do mnie w tej
sprawie w jakis
wyjgtkowy
sposéb, czulem
jednak, ze ten
wyjazd jest

Jego

Edward Kedziera

id pomagal na

7, 12).

»A pokdj Bozy, ktdry przewyzsza wszelki rozum,
streec bedue <er~ was~ = i mysli was~h
w Chrystusie Jezusie” (Biblia Warszawska, Flp 4, 7)

M jarelacje zaczyn m od stéw Apo'to* P-w'™ ~Li~u 7~
Fili ian, méwigcych o Bozym pokoju, ktory przewyzsza
wszelkie logiczne rozumowanie. Wlasnie ten po ¢j to-
warzyszyt mi od pierwszych dni przygotowan do misji, az
do mego powrotu.

Wszystko zaczelo sie od telefonu do Ambasady Chin-
skiej w Warszawie, gdzie zwrécilem si¢ z zapytaniem
o mozliwo$¢ otrzymania wizy. Dowiedzialem sig, zZe
moge ja otrzymaé po spelnieniu jednego z dwoéch wa-
runkéw: pierwsza mozliwo$¢ to zaproszenie, druga -
wazny bilet na samolot tam i z powrotem. Poniewaz
nigdy wczesniej nie bytem w Chinach, nie miafem niko-
go, kto mogtby mi wysta zaproszenie. Druga mozliwosc
rowniez nie wchodzila w gre, poniewaz nie sta¢ mnie
byto na przelot samolotem. Pozostawala jedynie nadzieja,
ze uda mi sie zdoby¢ wize w Kazachstanie. Bylem w tym
kraju wczeéniej kilka razy i mam tam wielu znajomych
braci w Panu. Ufatem wiec, Ze z Bozg pomocg uda mi si¢
uzyska¢ wize i wyjecha¢. Zadzwonilem do mojego znajo-
mego w Kazachstanie i poprositem go, aby rozeznat si¢ co
do mozliwoéci. Po jakim$ czasie otrzymalem od niego
informacje, Ze wprawdzie nieco drozej, ale wiz¢ da sig
zalatwi¢. To mnie w pewnym stopniu uspokoilo oraz
sprawito, Ze coraz bardziej wierzylem w powodzenie

147

sl
"B

P
w54



Edward Kedziera

wyjazdu. Chociaz nie otrzymatem od Boga
jakiegod szczegélnego przestania dotycza-
cego mej podrézy do Chin, nie przeméwit
On do mnie w tej sprawie w jaki$ wyjatko-
wy sposéb, czulem jednak, ze ten wyjazd
jest Jego wolg. Pewne okolicznosci z po-
przednich wyjazdéw do Kazachstanu wska-
zywaly na to, ze Pan chce, abym tym razem
pojechat dalej - do Chin. Byta to dla mnie
wielka proba wiary, gdyz pojawily sie réw-
niez watpliwosci. Czesto zadawatem sobie
pytanie, czy mdj wyjazd rzeczywiscie jest
wolg Bozg. Wbéwczas prositem Boga
0 wzmochienie i utwierdzenie w wierze.

Postanowitem, ze bede sie przygotowy-
wal, a jesli to pochodzi od Boga, Pan da mi
powodzenie. Od kwietnia 1999 r. zaczaglem
gromadzi¢ fundusze na wyjazd, a wiec
mialem tylko dwa miesiace do zaplanowa-
nego przeze mnie terminu wyjazdu, ktory
ustalitem na 31 maja 1999 r. W gre wcho-
dzita duza (przynajmniej jak dla mnie) kwo-
ta, prawie 4 tys. zl. Mialem wiec pewne
obawy. Pieniedzy zebralem dokfadnie tyle,
ile potrzebowalem, caly czas bytem jednak
podekscytowany, gdyz otrzymywatem je
z réznych Zrédet niemalze do ostatniego
dnia przed wyjazdem. Bog jednak okazal sie
wierny i wyposazyl mnie. Jak juz wspom-
nialem, byta to dla mnie wielka préba wiary,
lecz mialem w tym doswiadczeniu szczegél-
ny pokoj Bozy, ktéry byt dla mnie znakiem
tego, ze nad wszystkim czuwa Pan.

Mialem wykupiony bilet wraz z miej-
scowkg ma pociag relacji Berlin — Astana
(obecna stolica Kazachstanu) przez Lublin.
Kiedy czekalem na dworcu w Lublinie wraz
ze 150 kilogramowym bagazem na przyjazd
tego pociagu, okazalo sig, ze na peron wjez-
dza pociag relacji Berlin - Kijéw, a mego
wagonu ,po prostu” nie ma. Mialem cztery
minuty na podjecie decyzji... Wsiadtem i po-
jechatem do Kijowa. W czasie jazdy dowie-
dzialem sie, ze pociag, na ktéry czekalem
zostal odwolany i od dzisiaj nie kursuje.
Przez pewien czas bylem przerazony na
my$l o tym, jak poradze sobie sam w Kijowie
z tak ciezkim bagazem, ale Pan mi pomégt.
Czulem w tych trudnych momentach, jak

143

Scriptores Scholarum

Bog , obejmuje mnie i méwi”: Nie boj sie, ja
jestem z tobg. Wiozlem ze sobg 170 sztuk
Nowych Testamentow i inng literature bib-
lijng w jezyku rosyjskim dla Koécioléw w Ka-
ragandzie. Podréz miatem dobrg i z pomocg
Boza, po czterech dniach, dojechalem na
miejsce.

Kiedy zaczelismy zalatwia¢ wize w Kara-
gandzie, to okazalo sie, Ze to wcale nie taka
prosta sprawa. Dla mnie, jako dla obcokra-
jowca, nie bylo praktycznie Zadnych mozli-
wosci uzyskania wizy chifiskiej bez zapro-
szenia. Szanse zmalaly wiec do zera. Bylem
naprawde przygnebiony. Podczas rozmowy
z kazachskimi urzednikami doradzono mi,
abym udal sie do bylej stolicy Kazachstanu,
Alma-Aty i sprobowal szczescia bezposred-
nio w Ambasadzie Chinskiej. Natychmiast
podjglem decyzje. Nastepnego dnia rano wy-
jechali$my z moim znajomym, Kola, w 1000-
kilometrowg tras¢ z Karagandy do Atma-Aty.
Chociaz bylo bardzo gorgco (wiekszoé¢ drogi
to ciggnacy si¢ kilometrami step), samochod
Koli (Zaporozec), cho¢ juz nie miody, spisy-
wat si¢ dobrze i po 24 godzinach bylismy na
miejscu. Mielidmy adres pewnej rodziny
wierzacych, ktérych wezesniej nie znali$my.
Mimo tego zostaliémy przyjeci bardzo mile.
Maz Chificzyk, Zona Rosjanka, na stale
mieszkajgcy w Kazachstanie. Poniewaz
W tym samym czasie byli u nich goscie z Chin
(matzefistwo), czulismy sie troche nieswojo,
jako niespodziewani, dodatkowi goscie.
Przedstawitem si¢ i opowiedzialem po co
przyjechalem, troche porozmawiali$my. Gos-
podarz domu zadzwonit do kilku biur turys-
tycznych z pytaniem, czy zechcg mi poméc.
Wiekszoé¢ z rozméwcdw odmawiata, tiu-
maczc, ze to nie jest mozliwe, lecz przed-
stawiciel jednego z biur obiecal, ze sprobuje
mi poméc. MieliSmy czekaé na telefon do
nastepnego dnia. Troche sie uspokoitem, ale
Swiadomo$¢ tego, ze szanse sg niewielkie nie
opuszczata mnie. Wiele godzin spacero-
walem po miescie, modlgc sie i ,wolajac”
do Boga o pomoc. To oczekiwanie bylo dla
mnie bardzo trudne, a oprécz tego przycho-
dzilo zwatpienie, czy rzeczywiécie jest wolg
Bozg, abym pojechal. Jednak przez caly czas



Az dotgd pomagat nam Pan (1 Sm 7, 12)

bylem réwniez pocieszany przez mego Pana.
Zaczatem dostrzega¢ w sobie podwéjng na-
ture, jedna az rwala sig, by narzekaé i ptaka,
druga - bardzo mocno wierzyta w powodze-
nie misji.

Minal jeden dzien, potem drugi, a telefon
milczal. Podczas kolejnego positku gospoda-
rze zauwazyli, ze sie denerwuje. Prébowali
mnie wiec pocieszac i powiedzieli mi, abym
sie nie dreczyl, gdyz jezeli jest to Bozg wola,
to wize dostane. Pomyslalem sobie: Latwo
wam mowié, ale co ja czuje, to wie tylko
Bdg. Po positku zaczalem opisywaé w moim
terminarzu kolejny dziefi i w momencie, gdy
opisywatem tego czlowieka, ktory postano-
wil mi poméc, odczulem potezne dotkniecie
Ducha Swietego i jakby glos: Ten wlasnie
czlowiek pomoze zalatwié ci wize. Bytem
tym tak bardzo zaskoczony, Ze nie uwie-
rzytem. Trzeciego dnia po telefonach nasze-
go gospodarza, okazalo sie, Ze nic z tego nie
bedzie. Mimo szczerych checi, nie moze mi
poméc. Bylem zrozpaczony, nie czekalem
nawet na obiad, podzieckowalem za wszystko
i odjechaliSmy z powrotem do Karagandy.
Chcialem plakac i krzycze¢ oraz miatem zal
do Boga, jednak panowatem nad sobg i mys-
latem: Panie, jesli nie jest Twoja wolg, abym
tam pojechal, zgoda, nie pojade. Gotéw
jestem -wréci¢ do Polski i powiedzied
wszystkim, ze si¢ pomylitem. Ale, Panie,
jak mam wyttumaczy¢ sobie ten pokdj, ktory
wlewasz w moje serce odnoénie mego wy-
jazdu do Chin? Chociaz wracatem do Polski,
ciggle wydawalo mi sie, ze to tylko jakies
nieporozumienie. Z jednej strony ukladalem
sobie scenariusz mego powrotu do Polski,
z drugiej - bylem myslami w Chinach.
Wreszcie dotarlisSmy do Karagandy. Kiedy
podjechalismy pod blok, stata tam zona Koli
i rozmawiala z sasiadkg. Podeszla do mnie
i powiedziala: Byl telefon z Alma-Aty, bedzie
wiza. Co to byla za wiadomo$é, méwie
Wam, jaka radoé¢! Tak bardzo dziekowatem
Bogu i cieszylem sig¢. Umylem sie, zjadlem
co$, wzialem troche bielizny do torby i za
trzy godziny z powrotem jade 1000 km, do
Alma-Aty. Na miejscu bylem w niedziele
rano, a w poniedziatek o 16.00 mialem juz

wize w kieszeni. Kosztowala bardzo duzo,
ale to bylo niewazne. Do Chin wyjechalem
pociggiem tego samego dnia o 21.00.
Podr6z miatem przyjemng. Pociag kolei
chifiskiej byt estetyczny, wygodny i z klima-
tyzacjg. Po 36 godzinach dojechatem do
Urumczi. Potem jeszcze tylko takséwka
pod wskazany adres kosciota i bytem u celu
podrozy. Przyznam, ze miatem duzo kio-
potdw z nawigzaniem rozmowy-z powodu
nieznajomosdci jezyka. Jezyk rosyjski nie
jest tam (w rejonie Urumczi) tak popular-
ny, jak myslalem, jednak Pan stawiat przede
mng ludzi, ktérzy, chociaz niewiele, méwili
po rosyjsku. Kosciol, do ktérego sie udatem,
to duza spolecznos¢ wierzacych, liczaca 10
tys. czlonkéw. Jest on zarejestrowany i dziata
legalnie (w odréznieniu od wielu nielegal-
nych zgromadzen). W budynku odbywaja
si¢ nabozenstwa jednoczeénie na trzech pie-
trach. W ten sposob razem moze modli¢ sie
3 tys. osdb. Na parterze budynku koécielne-
go znajduje si¢ witryna z literatura chrzes-
cijanskg oraz Bibliami w jezyku chinskim,
ktérg mozna nabywac bez przeszkéd. Prébo-
walem rozmawia¢ z ludimi, ktérzy sprze-
dajg literature, ale nie bardzo mi wycho-
dzilo. Szukatem pomocy w stowniku i w kon-
cu zrozumieli mnie. Potem pojechatem do
hotelu, gdzie zarezerwowalem jeden z tan-
szych pokoi i myslalem, ze kto$ sie pojawi.
Czekalem, czekalem, lecz nikt sie nie po-
jawil przez trzy dni. Pojechalem ponownie,
znowu rozmawialem i dowiedzialem sie, ze
w niedziele o 10.00 jest nabozenstwo.
Wrécitem do hotelu i zaczalem zastanawiaé
sie, dlaczego sg tacy ,,chtodni”? Nie mialem
im tego za zle, jednak bylo mi troche przy-
kro. Nastepnego dnia, w niedziele, przyje-
chalem na nabozenstwo. Musieli miedzy
sobg rozmawia¢ o mnie, bo gdy mnie tylko
zobaczyli, to od razu zaprowadzili na $rod-
kowe pigtro i wskazali krzesto w pierwszym
rzedzie. Nabozenstwo przebiegalo ,normal-
nie”. Kto§ filmowal je kamera video. Po
nabozenstwie wyszedlem na zewnatrz i oka-
zalo si¢, ze nikt nie miat ochoty ze mng
rozmawiac. Po chwili prawie wszyscy rozes-
zli sig, zostalo moze 30 oséb. Stalem i tzy
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Edward Kedziera

cisnely mi sie do oczu. ,Wolalem” do Boga:
Panie, przejechalem tyle drogi i nikt nawet
ze mna nie chce rozmawiaé, czy to ma sens?
Pamietam, za minute, najwyzej dwie, pod-
szedl do mnie mlody, moze 30- -letni mez-
czyzna i zapytal o co§ w jezyku angielskim.
Odpowiedzialem, Ze nie rozumiem po an-
gielsku i moge rozmawia¢ po rosyjsku. Wte-
dy on zwrécil si¢ do mnie po rosyjsku.
Wprawdzie méwil w tym jezyku stabo, ale
moglismy sie porozumie¢. Bylem szczgsli-
wy. Kiedy wyjasnilem mu, po co przyje-
chatem, natychmiast zaprowadzil mnie do
swego pastora. Byl to starszy czlowiek,
bardzo ostrozny w rozmowie. Nie przejawial
wiekszego zainteresowania mojg osobg.
Méwit o trudnych doswiadczeniach z prze-
szlosci i o potrzebie ostroznodci. Niemnie;]
jednak nasza rozmowa byla serdeczna i roz-
staliémy sie w pokoju. Luchin-Ping, takie
jest imie mojego przyjaciela i brata w Panu,
zaprosit mnie do swojego domu. Byl to
wspanialy czas modlitwy, rozmowy i positku.
Ten czlowiek moze by¢ dla nas (Polskiej
Misji ,Swiat dla Chrystusa”) bardzo warto$-
ciowy. Zna jezyk chinski, angielski, kazach-
ski, ujgurski i stabo rosyjski, a wigc znako-
micie nadaje sie na tlumacza i przewodnika.
Poniewaz bardzo sie zaprzyjaznili$my, obie-
cal mi swojg pomoc. Zauwazylem, Ze jest
szczerym, otwartym czlowiekiem i naprawde
kocha Jezusa. Luchin-Ping dal mi nawet
klucze do swojego mieszkania, abym mogl
wejéc, kiedy tylko przyjadg. Zrobil tak dla-
tego, gdyz czesto wyjezdza w interesach
i moze sie zdarzy¢, iz nie bedzie go w domu,
gdy przybede.

Po szesciu dniach pobytu w Chinach
wracalem do Kazachstanu autobusem. Ogla-
dalem miasta i wsie. Chiny to zupelnie inny
kraj niz Polska. Inna mentalnos¢ ludzi i kul-
tura. Jest to aktualnie kraj preznie rozwijaja-
cy sie. Wiele si¢ tutaj buduje nowych
obiektéw, drog, mostéw itp. Duzo ludzi (w
wiekszoéci z krajow bylego Zwigzku Ra-
dzieckiego, a takze z Polski) przyjezdza tu
i kupuje ogromne masy towarow (najczescie]
odziez), zostawiajac miliony dolaréw. Miasta
tetnig zyciem: handel, ustugi, gastronomia,
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praca na budowach, w przemysle itp. Ow-
szem s tez ludzie bardzo biedni. Wielu
spotka¢ mozna na ulicach, stojacych z rézny-
mi narzedziami. Oczekuja na propozycje pra-
cy. Jednak ogdlny obraz Chin jest o wiele
korzystniejszy niz obraz Kazachstanu, gdzie
jest ogblny zastéj i nic si¢ nie dzieje. Ze
szczegblnym zainteresowaniem obserwo-
walem tereny gorskie, gdzie zamieszkujg
jeszcze plemiona koczownicze, pasterskie.
Wielu z nich to Ujgurowie, okolo 40%
w tym rejonie Chin, i to wlasnie w tym
jezyku oraz w jezyku kazachskim potrzeba
literatury ewangelizacyjnej. Mam kochanego
brata w Panu - Waltera w Niemczech, ktéry
obiecal powieli¢ dla naszej misji literature
w jezyku ujgurskim, i licze, Ze uda si¢ nam ja
dostarczy¢. Pragne dociera¢ z Ewangelig do
malych miejscowosci, do wsi, do tych ple-
mion koczowniczych 1 pasterskich, gdzie
z Dobrag Nowing nie dotar} jeszcze nikt.

Do domu wrécilem zmeczony, ale
szcze$liwy, poniewaz cel, ktory postawilem
przed soba, zostal osiggnigty. Moim zada-
niem bylo rozpoznanie sytuacji w rejonie
Urumczi w Chinach oraz nawiazanie kon-
taktéw z ludZmi wierzacymi. Dzisiaj jestem
bogatszy o do$wiadczenia, mam lepsze
rozeznanie, i co najwazniejsze bardzo do-
bry kontakt z bratem w Chrystusie, ktérego
poznalem.

W lipcu 2000 r. wybieramy sie z prezbi-
terem Ryszardem Kwoka do Chin, aby, jesli
Pan pozwoli, przygotowaé pole do pracy
ewangelizacyjnej. Zdaje sobie sprawe z te-
go, Ze nie dokonalem niczego wielkiego
i tredcig tego artykutu-$wiadectwa nie jest
podsumowanie jakichkolwiek osiagnigc,
jednak to, na co chcialem zwréci¢ uwage,
to sposob rozpoznawania woli Bozej, ucze-
nie sie rozumienia i szukania oblicza Boze-
go. Nie jest to latwe, nie przychodzi przez
siedzenie w fotelu, ale poprzez konsek-
wentne dzialanie oraz przez cierpliwosé
i wiare. Korzystajac z okazji pragne z catego
serca podzickowal Bogu za wszystkich,
ktérzy modlili sie o mnie oraz wspierali
duchowo i finansowo. Bez tej pomocy nic
sam bym nie uczynil.



ik

A
3 ..mm 4 X
Mu\vmm.m; AR

Bty

=

L
X

_M WWW

3

rys. R. Ruz

.




Scriptores Scholarum
1 (26) 2000

Mariola Kozubek, Tomasz Mikusinski,

Wypowiedzia-
ne «tak>s dla
Boga zaowocu-
je powstaniem
szerokiego ru-
chu odnowy
duchowej

i spolecznej,
ktéry zostanie
nazwany Ru-
chem Focolari
(od wloskiego
focolare = og-
nisko domowe)
ze wzgledu na
«ogien» ewan-
gelicznej
mifosci, ktory
go cechuje,

i ktéry spowo-
duje jego nie
zwykly rozwé
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Euzebiusz Bednarz

| Poczqgtek

Trydent (Wlochy) 7 grudnia 1943 roku - Chiara Lubich
poswieca swoje zycie Bogu. Jest sama. Nic nie wskazuje
na o, ze ak en s anie sie pocza kiem czego$ nowego.
A jednak ..ynn..iedziane ,.ak” dla Boga za.w_cuj. .-
wstan em $zZero ego ruc u o nowy uc owe spolecz-
nej, ktéry zostanie nazwany Ruchem Focolari (od wto-
skiego focolare = ognisko domowe) ze wzgledu na
»ogien” ewangelicznej miltodci, ktéry go cechuje, i ktéry
spowoduje jego niezwykly rozwdj. Chiara ma 23 lata, gdy
roz_ocz na swo e do$wiadczenie rad kalnego odcz tania
Ewangelii, ktére wkrdtce pociggnie inne osoby. Wéréd
wojennych zniszczen, w czasach przemocy i nienawisci,
odkrywa z kilkoma przyjaciétkami, ze Bég jest Miloscia,
a prawdziwym sensem ludzkiego zycia jest odpowiadac
milodcig na te Milosé.

Duchowos$¢ jednosci

W: stowach Jezusa, czerpanych z Ewangelii i kolejno
wcielanych w codzienne zycie, a zwlaszcza w przykazaniu
milo$ci wzajemnej: ,To jest moje przykazanie, abyscie sie
wzajemnie milowali, tak jak ja was umitowatem” (J 15,
12}, odkrywaja ,zasade, dzigki ktérej ludzie i rzeczy mogg
zyska¢ nowa harmonie”. Plynie stad zmiana jako$ci zycia
osobistego i wspdlnotowego, leczone sg rany, rozdarcia,
podzialy i nienawié¢. Zrozumialy i doswiadczyly, ze gdy
jednoczy je milos¢ nadprzyrodzona, Jezus jest obecny
pos$rdd nich i realizuje swoje pragnienie - jednos¢: ,, Aby
wszyscy stanowili jedno, jak Ty, Ojcze we Mnie, a Ja
w Tobie, aby i oni stanowili w Nas jedno, aby s$wiat
uwierzyl, ze§ Ty Mnie postal” (J 17, 21). To zdanie staje
sie programem ich z cia. Jedno$¢ miedzv pojed ncz, mi
osobami, warstwami spotecznymi, narodami jest zrozu-
miana i przedstawiana przez Chiare jako najwazniejszy
~iertnek zaangazowania, Lowszec.ne rragnienie ludz-
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kosci, cel, ku ktoremu ona zmierza. Rozu-
miej3, Ze Jezus umart na krzyzu, doswiad-
czajac opuszczenia przez Ojca, aby podaro-
waé nam te jedno$¢ i ze droga do jej
urzeczywistnienia prowadzi wlasnie przez
krzyz. Dlatego wybieraja Jezusa ukrzyzowa-
nego i opuszczonego jako swoj ideal. Du-
chowos$¢, ktéra z biegiem lat rozwinela sie,
z konsekwentnego podgzania za inspiracjg
Ducha Swietego, posiada wyraznie charak-
ter wspdlnotowy i jako duchowoéé jednosci
staje si¢ droga, na ktorej idzie si¢ do Boga
razem.

Koscidl katolicki rozpoznal autentycz-
no$¢ charyzmatu, otrzymanego przez Chia-
re Lubich. W 1962 roku papiez Jan XXIII
aprobuje Ruch Focolari pod oficjalng nazwa
»Dzielo Maryi”. W 1990 roku papiez Jan
Pawel II zatwierdza statuty Drziela, uwz-
gledniajac jego rozwdj w ostatnich dziesie-
cioleciach,

Rozkwit zycia

W ciggu ponad 50 lat swego istnienia Ruch
rozprzestrzenit sie w 182 krajach i liczy
dzi$ ponad 2 miliony cztonkéw i drugie tyle
sympatykéw, oséb nalezacych do réznych
ras, narodowosci, religii i kregéw kulturo-
wych.

Ruch Focolari, ktéry zrodzil sie w Kos-
ciele katolickim jest gleboko zjednoczony
z jego hierarchig. W sierpniu 1984 roku
Papiez Jan Pawel II w czasie swej pierwszej
wizyty w Miedzynarodowym Centrum Ru-
chu w Rocca di Papa (Rzym), stwierdzil, ze
w ,Dziele Maryi” rozpoznaje charakterys-
tyczne rysy Kosciola posoborowego.

Sercem Ruchu sa fokolariny i fokolarini,
prowadzacy zycie konsekrowane-wspdlno-
towe, w zenskich oraz meskich ,fokolare”,
ktérych istotg jest stale utrzymywanie du-
chowej obecnosci Jezusa, zgodnie z Jego
obietnica: ,,...gdzie s3 dwaj albo trzej zebra-
ni w imie moje, tam jestem posréd nich”
(Mt 18, 20). W latach 1966-1984 wyodreb-
niajg si¢ z inspiracji Chiary Lubich rézne
odgalezienia, w tym tzw. ,ruchy szerokiego
oddzialywania”: Ruch ,Nowa Ludzko$¢”,
podejmujacy odnowe obszaréw polityki,

ekonomii, pracy, kultury, stluzby zdrowia
itp. Obecnie jest on konsultantem Rady
Ekonomicznej i Spolecznej ONZ (ECO-
SOC); Ruch ,Nowe Rodziny”, dzialajacy
w $wiecie rodzin; ruchy: ,Mlodziez dla
Zjednoczonego Swiata” oraz ,Dzieci dla
Jednodci”, proponujace odpowiedzi na po-
trzeby nowych pokolen; ruchy: , Kaptanski”,
,Zakonnikow”, , Zakonnic” oraz ,Nowe Pa-
rafie”, podejmujgce nurt odnowy w Koscie-
le. Ich animatorami s3 glebiej zaangazowani
czlonkowie Ruchu: ,fokolarini”, ,wolontariu-
sze”, ,ksigza fokolarini”, ,gen” (od generazione
nuova - nowe pokolenie).

Dialogi

Duchowo$¢ jedno$ci rozprzestrzenila sie
najpierw wérdd cztonkéw Kosciota katolic-
kiego, a w latach sze$¢dziesiatych zaczeta
przenika¢ miedzy chrzescijan innych Kos-
ciotéw; do Ruchu nalezy kilkadziesiat ty-
siecy chrzedcijan ponad dwustu wyznan.
Rozszerzanie si¢ Ruchu doprowadzilo do
kontaktu z wyznawcami innych religii:
zydami, muzulmanami, hinduistami, bud-
dystami i in. Wielu z nich stalo sie czlon-
kami Ruchu. Podjeto tez dialog z ludzmi
dobrej woli, nie wyznajacymi wiary religij-
nej. Kontakt z nimi oparty na wzajemnym
szacunku i pragnieniu glebszego poznania,
przeradza si¢ we wspoéldzialanie w budowa-
niu $wiata bardziej zjednoczonego.

Apostolat i ewangelizacja

Ruch rozszerza swoje przestanie glownie
poprzez $wiadectwo zycia. Wykorzystuje
do jego gloszenia réwniez nowoczesne
Srodki przekazu, organizuje kongresy i spot-
kania. M.in.: spotkania ,Stowa Zycia” (raz
w miesigcu), otwarte dla wszystkich zain-
teresowanych, oraz ,Mariapoli” - pigciod-
niowe doroczne rekolekcje.

Prowadzone dziela

W lonie Ruchu powstalo wiele istotnych
inicjatyw spolecznych, dazacych do prze-
zwycigzania nieréwnosci i niesprawiedli-
woédci. Jedna z nich jest ,projekt ekonomii
komunii”, sformulowany przez Chiare Lu-
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bich w 1991 roku w Brazylii. To nowy
sposéb prowadzenia dziatalnoéci gospodar-
czej, firm i zakladéw, zmierzajacy do bar-
dziej chrzedcijanskiego podzialu débr. Wta-
Sciciele przedsigbiorstw decyduja dobro-
wolnie dzieli¢ wypracowane zyski na trzy
cze$ci: na rozwdj przedsiebiorstwa, na po-
moc dla ubogich, na wspieranie struktur,
stuzacych formowaniu ludzi w duchu ,kul-
tury dawania”. Do chwili obecnej 670
przedsigbiorstw, na wszystkich kontynen-
tach, przyjelo ten sposdb prowadzenia
dzialalnoéci. W Polsce istnieja cztery przed-
siebiorstwa oparte na tych zasadach. Pro-
jekt budzi zywe zainteresowanie ekonomi-
stow i naukowcédw, ktérzy widza w nim
propozycje i szans¢ nowego fadu gospodar-
czego, opartego na miedzyludzkiej solidar-
nosci.

Szczegblnym miejscem $wiadectwa sa
»miasteczka”, ktdre stajg sie malymi mode-
lami spolecznosci odnowionej przez Ewan-
gelie. Powstato ich dotychczas 19 na catym
Swiecie.  Polskie  ,Mariapoli  Fiore”
w Trzcian-ce, gmina Wilga w woj. mazo-
wieckim, zostalo zainaugurowane w czerw-
cu 1996 roku osobiécie przez Chiare Lu-
bich. W tym samym roku, Katolicki Uni-
wersytet Lubelski przyznal Chiarze Lubich
doktorat honoris causa w dziedzinie Nauk
Spotecznych.

W Polsce

W naszym kraju Ruch rozwija sie od po-
czatku lat siedemdziesiatych i skupia ponad
4 tysigce osdb, natomiast z duchowoscia
Ruchu zetknelo sie okolo 14 tysiecy osob.
W Polsce istnieje 6 fokolare zenskich i 5
meskich (Krakéw, Lublin, Warszawa, Wro-
claw, Manapoh Fiore), a takze 2 kaplanskie
(Katowice i Zabkowice Slaskie).
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Na przelomie lutego i marca br., Chiara
Lubich ponownie goécita w Polsce. Zasad-
niczym powodemn tej wizyty stalo sig
uczestnictwo w trzeciej ,kongregacji” od-
powiedzialnych  Ruchu  Swiatlo-Zycie

w Czestochowie, na zaproszenie krajowego
moderatora, ks. Henryka Bolczyka. Chiara
przedstawiafa histori¢ Ruchu Focolari jako
yhistoti¢ jednodci”, wskazujac Jezusa u-
krzyzowanego i opuszczonego, jako wzOr
dla budowania jednoéci z Bogiem i miedzy
ludzmi. Wiezi miedzy Ruchem Focolari
a Ruchem Swiatto-Zycie poglebily sie
znacznie.

Podczas swojego pobytu w Polsce,
Chiara uczestniczyta w 303. Zebraniu Ple-
narnym Konferencji Episkopatu Polski, na
zaproszenie Kks. Prymasa Jozefa Glempa.
Wobec 90 kardynatéw i biskupéw Chiara
opowiadata histori¢ dziatania Ducha Swie-
tego w Ruchu, bedacg réwnoczesnie histo-
rig Ruchu. Podkreslala w niej zwlaszcza
role i znaczenie Ruchéw i Nowych
Wspélnot Koscielnych, moéwiac m.in.:
»Ruch Focolari jest jednym z Ruchéw ko$-
cielnych, o ktérych z ogromna mitoscia
mowit Jan Pawet 11 w Wigilie Zestania
Ducha Sw. w roku 1998, kiedy okredlit ich
miejsce w Kosciele, nazywajac je «znacza-
cym przejawem jego aspektu charyzmatycz-
nego [...] wspdlistotnego z jego aspektem
instytucjonalnym i pozostajacym z nim
w glebokiej komunii»”.

Mozliwos¢ kontaktu:
m fokolare Zefiskie: ul. Parysa 66, 20-712
Lublin, tel/fax (0-81)/526 79 57
m fokolare meskie: ul. Laury 8a, 20-711,
Lublin, tel/fax (0-81)/526 16 38
® Mariapoli Fiore: Trzcianka 50a, 08-470
Wilga, tel. (0-25)/681 40 76
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ks. Francit

Swiatto-
ycie powinien
dqgzy¢ do
«SAMmMo-
unicestwienia»
poprzez prze-
ksztalcenie
wspoélnot Ru-
chu w zywe
spolecznosci
parafialne,
gdzie kazdy
edzie pelnil
diakonie zgod-
nie ze swoim
charyzmatem

i miejscem

w Kosciele, dla

dobra calej pa-
rafii, dla d@bm

f'ég

ku Blachnickim

Jezeli ziarno pszenicy wpadlszy w ziemig nie obumrze,
zostanie tylko samo... 112,24

Jest piekny, stoneczny dziefi, 1 kwietnia 2000 r. W Kros-
cienku nad Dunajcem kilkutysigczna rzesza ludzi zwigza-
nych z Ruchem Swiatlo-Zycie zgromadzila sie, aby po-
wital powracajacego ,Wygnanca”. Do umilowanej Oj-
czyzny powrécil Stuga Bozy ks. Franciszek Blachnicki.
Kim byl ten czlowiek, Ze powrdt Jego doczesnych
szczatkow zgromadzit tyle osob, ze wywolal takie zainte-
resowanie ludzi Koéciola w Polsce? Jes$li wérod
wspdlczesnych szukaliby$my $wiadka, ktéry w swoim
zyciu realizowal slowa Chrystusa o obumieraniu, to na
pewno mozemy swoja uwage zwroci¢ na tego kaplana,
ktorego iycie mozemy scharakteryzowaé¢ dwoma stowa-
mi: Amen i Magnificat.

Urodzit sie 24 marca 1921 r. w Rybniku na Slasku,
w wielodzietnej rodzinie. Jego ojcem byt Jozef Blachnicki,
matka Maria Miller. Ukonczyl gimnazjum typu neokla-
sycznego w Tarnowskich Gérach. Od najmiodszych lat
pragnat stuzy¢ innym. Bardzo aktywnie dzialat w harcer-
stwie. W roku 1938 zdal mature, po czym jako ochotnik
wstapil do wojska. Brat udzial w ampanii wrzesn owe;j,
dostat sie do niewoli niemieckiej. Uciekl i wrécil do
Tarnowskich Gor, gdzie podjal dziatalnos¢ konspiracyjna.
W 1940 r. jego grupa zostala zdekonspirowana i musial
uciekaé. Aresztowany, po przestuchaniach zostal osadzo-
ny w obozie o$wigcimskim jako wigzien nr 1201.
W Oéwiecimiu przebywal 14 miesigcy. We wrzeéniu
1941 r. przewieziono go do wiezienia w Katowicach
i postawiono przed sadem, a w marcu 1942 r. skazano
na $mier¢ przez $ciecie za dzialalno$¢ przeciwko Trzecigj
Rzeszy. Ponad cztery miesigce przebywal w celi $mierci,
oczekujgc na wykonanie wyroku. Ulaskawiano go, a kar¢
$mierci zamieniono na 10 lat cigezkiego wiezienia po
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zakonczeniu wojny. Az do 1945 r. przeby-
wal w wiezieniach na terenie Niemiec,
gdzie w kwietniu tego roku zostat wyzwo-
lony przez armie amerykanska w obozie
Legenfeld w potudniowych Niemczech.

Pobyt w celi $mierci katowickiego wie-
zienia wiaze si¢ z najwazniejszym wydarze-
niem Jego zycia. Po latach, w swoim Testa-
mencie nazwie to wydarzenie dniem swoich
narodzin. Opisuje to w taki sposdb:

»Dar wiary, ktéra jako nowa, nadprzyro-
dzona rzeczywistos¢ zostata wlana w jednym
momencie w owym pamig¢tnym dniu - jako
zupelnie nowe, nie ludzka mocy zapalone
swiatto, ktore swieci nawet wtedy, gdy nie
pada jeszcze na zaden przedmiot i trwa
cicho, nieporuszenie jak gwiazda, $wiecgc
w ciemnosciach i sama bedac ciemnoscia. Ta
rzeczywisto$¢ wiary - od tamtej chwili, bez
przerwy okresla dynamike mego zycia i jest
we mnie zrédlem wody wytryskujacej ku
zyciu wiecznemu. Nigdy w tym okresie nie
mialem watpliwoéci co do wiary i nigdy nie
mialem innych celéw i da,ier’x zaintereso-
wa, poza wynikajacymi z wiary i skierowa-
nymi ku Ojcu przez Syna w Duchu Swietym,
w realizacji wielkiego planu zbawienia.
Wszystkie decyzje byly podejmowane w mo-
tywacji wiary. Wiar¢ przy tym zawsze po-
jmowatem jako decyzje osoby, polegajaca na
oddaniu siebie, i moje zaangazowanie -
przynajmniej na plaszczyZnie intencji byto
niepodzielne”’.

Opisywane wydarzenie mialo miejsce
17 czerwca 1942 r. Jak bardzo glebokie
bylo to nawrécenie, najlepiej $wiadcza
dzieta tego Stugi Bozego oraz $wiadectwa
osob, ktére spotkaly sie z nim na drogach
swego zycia. Sposrdd tych dziel najwigksze
to Ruch Swiatto-Zycie oraz Krucjata Wy-
zwolenia Czlowieka.

Po zakoniczeniu wojny Franciszek Blach-
nicki wrécit do Polski i wstapit do Slaskiego
Seminarium Duchownego. W 1950 r.
przyjal $wigcenia kaplafskie i rozpoczat
prace duszpasterskg. Od poczatku najgteb-

! Xs. E Blachnicki, Testament, w: tenze, Gwaltownik
Krolestwa Bozego, Lublin 1994.
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szy sens widzial w pracy w matych grupach
duszpasterskich. Jedyng mozliwoéé zaan-
gazowania $wieckich w Kosciele stanowita
wowczas sluzba liturgiczna. Ks. Franciszek
gromadzil ministrantéw, zabieral ich na
kilkudniowe rekolekcje na wzér harcerskich
obozow, jednoczesnie ksztaltujgc ich sumnie-
nia w duchu Ewangelii. Nigdy nie bal sie
stawia¢ wymagan tym, ktérzy z Nim byli,
i w tym widzial szanse powodzenia wszel-
kich dziatan. Po latach tak o tym wspomina:

»Odwaga wiary jest szczegdlnym darem
Bozym, darem, ktéry otrzymaliémy w na-
szym Ruchu Swiatto- -Zycie. Jest to réwno-
czesnie dar ogromnie w tej chwili nam
potrzebny [...]. Wczym sie ta odwaga wiary
wyraza?

Przede wszystkim w odwaznym stawia-
niu wymagan autentycznej wiary, auten-
tycznej Ewangelii.

Kiedy jako kaplani duszpasterze, kate-
checi czy katechetki stajemy w obliczu dzie-
ci czy mlodziezy, to zwykle towarzyszy nam
jakis podstawowy lek, czy oni sa zdolni
zrozumie¢ to, co do nich méwimy i wtedy
uciekamy si¢ do réznych chwytéw psycho-
logicznych, pedagogicznych, socjologicz-
nych [...]. A tymczasem ludzie czekajg na
autentyczne Slowo Boze, na autentyczng
Ewangelie. A zwlaszcza ludzie miodzi
chca, aby stawia¢ im wielkie wymagania.

Zaczelo sig kiedy$ od pracy z dzieémi.
Pierwsze odkrycie: kiedy zetknatem sie jako
poczatkujacy wikary z duszpasterstwem
dzieci, uswiadomilem sobie, ze u podstaw
naszej pracy duszpasterskiej z dzie¢mi lezy
pewien schemat, ktory zawiera w sobie jaka$
zasadnicza kapitulacje. Schemat, ktéry za-
kiada, ze zycie w grzechu ciezkim, to jest
normalny stan zycia chrzescijanskiego i to
trzeba przyjac jako punkt wyjscia. Od czasu
do czasu mozna zaproponowa¢ ludziom,
zeby wyrwali sie z tego stanu z okazji jakie-
go$ $wieta, proponuje sie ludziom spo-
wiedZ, zeby na chwile odzyskali stan taski
uswiecajacej, ale potem jak najszybciej po
spowiedzi trzeba da¢ okazje do Komunii
swietej {...] 1 potem wracaja do normy, czyli
do zycia w grzechu ciezkim. Probowatem to
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kiedy$ przedstawi¢ dzieciom, konkretnie
ministrantom i powiedzialem, ze my musi-
my sie zbuntowa¢ przeciwko takiej koncep-
cji zycia, bo to jest zycie podobne do zycia
zab, ktére zyja w blocie i czasem taka zaba
wychyli sie, zeby zaczerpnaé powietrza i zno-
wu - plums - do blota z powrotem [...].
Okazalo sig, ze wszyscy na takg propozycje
czekaja, ze to jest cod§ wspaniatego”

Takie wlasnie wysokie wymagania po-
stawil Ojciec (tak Go nazywaja wszyscy,
ktérzy stangli na drodze Ruchu Swiatto-
-Zycie) w programie formacyjnym, ktory
stworzyl dla uczestnikéw wszystkich typow
oaz. Ten styl ksztaltowal charaktery setek
tysiecy mtodych ludzi w czasach zniewole-
nia komunistycznego. Qazy rekolekcyjne
stawaly sie prawdziwymi oazami wolno$ci
W rzeczywistosci totalitarnego zniewolenia.

Najcenme]szym owocem Ruchu Swia-
tlo-Zycie jest wspomniana powyzej Krucja-
ta Wyzwolenia Cziowieka. Stala sie ona
odpowiedzig na wezwanie Jana Pawia II
skierowane do Rodakéw, aby sprzeciwili
sie wszystkiemu, co uwlacza godnosci czlo-
wieka. W Nowym Targu podczas pierwsze;
pielgtzymki Papieza do Polski zostala mu
ofiarowana pierwsza Ksigga Czynéw wyzwo-
lenia, zawierajaca nazwiska oséb, ktdre do-
browolnie, jako dar milosci wobec Chrys-
tusa i braci, ofiarujg catkowitg abstynencje
od alkoholu i wypowiadajg walke wszelkim
zniewoleniom zagraZajacym czlowiekowi.
Jako zrédlo tych zniewolen wskazywal Oj-
ciec lek:

sozczytem wolnoéci w rozumieniu
Ewangelii, w rozumieniu chrzescijafistwa
jest oddanie zycia za prawde. To jest wlas-
nie martyrium, to jest §wiadectwo krwi,
oddania zycia, i to jest rbwnocze$nie szczyt
wolnosci chrzescijanina i wolnosci cztowie-
ka zarazem. Jezeli w ten sposob pojmiemy
nasza wolnos¢, to zawsze bedziemy wolni
1 zawsze bedzie nam towarzyszyla wew-
netrzna $wiadomos¢ wolnosci, wewnetrzna

2 Ks. E Blachnicki, Swiadectwo niepokornego, w: te-
nze, Prawda - Krzyz - Wyzwolenie, Carlsberg 1985, s. 9-
10.

rado$¢ i pozbedziemy sie wtedy leku. Bo
bezpodrednim zrédlem niewoli cztowieka
jest lek, a nie zewnetrzna przemoc.

Gdyby nie bylo leku, to zawsze pozos-
tawalibySmy ludZmi wolnymi. Dlatego
trzeba przezwyciezy¢ lek przez wiare w to,
ze jeste$my dziecmi Bozym1”3

Najistotniejszym faktem Jest Jednak to,
ze wszystkie te wymagania najpierw sta-
waly sie udzialem Ojca. Odwaga wiary
rzeczywiscie charakteryzowata cale Jego
zycie. Jednoczes$nie nigdy nie uchylal sie
od konsekwencji swojego dziatania, nawet
najcigzszych, najpowazniejszych. Gdy w la-
tach piecdziesiatych aresztowano biskupow
katowickich, nie pogodzil sie z prébami
manipulacji Kodciolem przez wiadze komu-
nistyczne — podjal prace w tajnej Kurii, co
zaowocowato wygnaniem z diecezji. W 1960
r. Stuzba Bezpieczenistwa brutalnie rozwia-
zala podjeta przez Ojca Krucjate Wstrze-
mi¢Zliwosci (osiggala zbyt dobre wyniki
w walce z pijaistwem). Ojciec najpierw
wezwal wspolpracownikéw do $piewu Mag-
nificat, a nastepnie bez sprzeciwu pozwolit
si¢ uwigzi¢ w tym samym wiezieniu,
w ktorym przetrzymywali Go hitlerowcy.

Lata szes¢dziesigte to czas pracy nauko-
wej w Katolickim Uniwersytecie Lubel-
skim. Jego specjalnoscia byla teologia pas-
toralna. Byl jednym ze wspdttworcow In-
stytutu Teologii Pastoralnej KUL. Gdy jed-
nak komunisci z przyczyn politycznych nie
zatwierdzili jego habilitacji, odméwit po-
bierania wynagrodzenia za prace wykla-
dowcy.

Byl bardzo aktywny podczas solidarno$-
ciowego zrywu w 1980 r. Przygotowywal
program Wielkiej Ewangelizacji Ad Chris-
tum Redemptorem. Planowal, ze do 2000 r.
we wszystkich parafiach Polski odbeda sie
rekolekcje ewangelizacyjne, i ze cale rzesze
Polakéw spotkaja Jezusa Chrystusa i przy-
jm3 jego Ewangelie.

Wybuch stanu wojennego zastal Go
w Rzymie, gdzie bral udziat w II Kongresie
Ruchow Katolickich. Jego powrét do kraju

3 Ibidem, s. 13.
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stal sie niemozliwy. Osiadl w Carlsbergu,
w Palatynacie, gdzie powstato Miedzynaro-
dowe Centrum Ewangelizacji Swiatlo-
-Zycie. Tutaj tez tworzyl Chrzescijanska
Stuzbe Wyzwolenia Narodéw, ktéra miala
przygotowywa¢ diakonie i materialy dla
wyzwolenia narodéw zniewolonych przez
system totalitarny.

Zmarl w Carlsbergu 27 lutego 1987 .

Po latach dostrzezono Jego zastugi. 17
lutego 1994 r. zostal po$miertnie odzna-
czony Krzyzem Komandorskim Orderu Od-
rodzenia Polski; 5 maja 1995 r. otrzymal
po$miertnie Krzyz O$wiecimski.

rys. D. Grzeszkiewicz
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Milo$¢, ktora zyl i ktérej uczyt swoich
braci i siostry, nie mogla zosta¢ bezowocna.
Pozostaje ona dla nas przykladem i nauka.
9 grudnia 1995 r. za zgoda Papieza Jana
Pawta II rozpoczal sie proces beatyfikacyjny
Stugi Bozego ks. Franciszka Blachnickiego.

Jan Pawel II napisal o Nim:

»owoje liczne talenty umystu i serca, jakis
szczegolny charyzmat, jakim obdarzyt Go
Bég, oddal sprawie budowy Krolestwa Boze-
go. Budowal je modlitwa, apostolstwem,
cierpieniem i budowal z taka determinacja,
ze stusznie myslimy o Nim jako o gwaltowni-
ku tego krélestwa (por. Mt 11, 12)"%,

* Jan Pawel 11, Telegram przeslany 28 lutego 1987 .
na rgce bpa Szczepana Wesolego, w: Biuletyn Nadzwyczajny
Ruchu Swiatfo-Zycie, bmrw, s. 1.
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roga
Neokatechumenal-
na» siega swoimi

1962, kiedy to

Kiko Argiiello,
malarz, wraz z
kilkoma podobnie
myslgeymi ludzmi,
zapragnagl

W mocno
zsekularyzowanym
swiecie glebiej
przezywac swoje
chrzescijan

U zrodet

Neokatechumenat, od strony terminologicznej, si¢ a
instytucji katechumenatu funkcjonujacej w Kosciele
Powszechnym, cho¢ ze wzgledu na chrzest dzieci
niezbyt czesto spotykanej, przynajmniej obecnie. Ka-
techumenatem (z jezyka greckiego - powstrzymywa,
hamowac, trzyma¢ mocno) nazwano w Kosciele pierw-
szych wiekow okres, w ktérym kandydat do przyjecia
chrztu (katechumen) przygotowywal sie na ten fakt.
Dokonywalo sie to poprzez udzial w katechezie dla
katechumenodw, ale tez przez dawanie S$wiadectwa
przyjecia oredzia gloszonego podczas katechez, co
weryfikowat biskup gminy chrzescijaniskiej w czasie
dwukrotnych skrutiniéw (od lac. scrutor — badaé, staraé
si¢ pozna¢, przeszukiwac) przed dopuszczeniem kate-
chumena do chrztu. Wiarygodno$¢ intencji i postano-
wiefi katechumena potwierdzal $wiadek, ktéry pu-
blicznie zapewnial o tym podczas skrutiniéw.

Termin ,neokatechumenat” wskazuje wiec na rze-
czywistos¢, za ktora stoja ludzie, wprawdzie ochrzcze-
ni, jednak zdgzajacy do odnowienia i poglebiania
swiadomosci faktu bycia cziowiekiem ochrzczonym,
jak 1 skutkéw z tego wynikajgcych.

Patrzac od strony sociologicznop tora ,, n ka-
techumenat jest ruchem (slowo raczej nielubiane
wsrod cztonkéw) we wspdlczesnym Kosciele katolic-
kim, ktéry na stale zadomowil sie w ponad 600
diecezjach i 3000 parafii. Cztonkowie wspélnoty obec-
ni s3 w ponad 90 krajach calego $wiata, w 10000
wspdlnot.

Odrobina historii

»Droga Neokatechumenalna” siega swoimi poczatka-
mi roku 1962, kiedy to Kiko Argiiello, malarz, wraz
z kilkoma podobnie myslacymi ludimi, zapragnat
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w mocno zsekularyzowanym $wiecie gle-
biej przezywal swoje chrzescijanistwo.
Neokatechumenat narodzit sie w barakach
Palomeras Altas, jednej z najubozszych
dzielnic Madrytu. Oddajmy na chwile gtos
wspomnianemu czlowiekowi, by poznaé
poczatki:

»2Mialem swoja pracownie malarska bli-
sko Placu Hiszpanskiego i zwyklem spe-
dza¢ $wieta Bozego Narodzenia u moich
rodzicow. Pewnego roku poszediern na
Boze Narodzenie do domu i wszedlem do
kuchni, gdzie ujrzalem placzacg kucharke.
Zapytalem ja: «Berta - tak miata na imie -
co si¢ dzieje?». Ona opowiedziata mi, Ze jej
maz jest pijakiem i chce zabi¢ syna, ktdry
sprzeciwil sie ojcu... Opowiedziala mi
swoja historie, ktéra catkowicie mna
wstrzasneta. Poszedtem zobaczy¢, gdzie
mieszkata. Bylo to okropne miejsce, petne
ubogich barakéw. Ta biedna kobieta wsta-
wala o szoéstej rano, aby pojé¢ do pracy.
Miata dziewigcioro dzieci. Jej maz byt kula-
wy, wykrzywiony i prawie zawsze pijany.
Kijem bit dzieci i krzyczat: «IdZcie bronié
swego ojcal». Czasami, bedac pijany, odda-
wal mocz na swoje coérki. Ta kobieta
o wdzigcznym wygladzie, cho¢ juz starsza-
wa, opowiedziala mi przerazajgce rzeczy...
Przyszio mi do glowy, zeby zabrad jej meza
na Cursillos de Cristianidad (Kursy Chrzesci-
janistwa). Biedak, widzac mnie przema-
wiajacego, byl pod duzym wrazeniem.
W ciggu kilku nastepnych miesiecy nie pit,
ale potem powrdcit do picia i znowu za-
czely sie awantury. Jego zona wotala mnie:
«Panie Kiko, prosze¢ niech pan przyjdzie, bo
maz chce nas wszystkich pozabijaé. Niech
pan wezwie policjel», Nie dawali mi zy¢.
W koncu pomyslalem: «A jezeli Pan Bég
moéwi mi, abym wszystko pozostawit i po-
szedl zy¢ z nimi, aby im pomdc?». Zebra-
lem sie, zostawilem wszystko i poszediem
mieszkac z tg rodzing. Spatem w malutkiej
kuchni, pelnej kotéw. Zytem tam, i cale to
srodowisko mna wstrzasneto. Zobaczytem
wielu ludzi Zyjacych w straszliwej sytuacii,
pelnej cierpienia... Poznalem pewnego
opiekuna spolecznego, ktéry pokazal mi
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rejon Palomeras Altas, gdzie stal wolny
barak z desek, ktdry stuzyt za schronienie
psom. [ powiedzial mi: «Ulokyj sie tutaj
i nie przejmuj sigx. [ tak zaczeto sie wszyst-
ko. W slumsach chciatem zy¢, jak Charles
de Foucauld, w kontemplacji. Tak jak ktos
wobec Eucharystii stoi u ndg rzeczywistej
obecnosci Chrystusa, tak ja chcialem by¢
u ndg Chrystusa Ukrzyzowanego, posrdd
najbiedniejszych i najnedzniejszych ludzi.
Pan prowadzil mnie w tym duchu: ja bytem
ostatni, a oni byli Jezusem Chrystusem...
Pewnego dnia, kiedy bylo okropnie zimno -
byla to zima i padal $nieg, a psy, ktére spaly
ze mna, ogrzewaly mnie — nagle wszedt do
mnie sasiad i powiedzial: «Przyniostem ci
piecyk, bo umierasz z zimna». Ludzie po-
woli zblizali si¢ i zadawali sobie pytanie:
«Kim jest ten brodacz z gitara?». Dla jed-
nych bylem kims, kto podjal jakie$ posta-
nowienie, dla innych - jakim$ protestan-
tem, bo miatem stale Biblie przy sobie.
Cyganie przychodzili z powodu gitary...
Nie wiedzieli, kim jestem, i to bylo zna-
kiem zapytania dla wszystkich...”

Z czasem w tych samych slumsach
zamieszkata Carmen Hernandez - doktor
chemii i licencjusz teologii, co pozwolilo
Kiko dobrze zorientowal sie w postanowie-
niach koriczacego si¢ Soboru Watykanskie-
go II, szczegdlnie tych dotyczacych odnowy
Kosciofa. Tak wspomina dalej:

,Pod naciskiem tego $rodowiska bied-
nych Pan pozwolit nam znalez¢ forme prze-
powiadania, syntezg, ktdra zostala przyjeta
przez owych braci i stworzyla pewng «koi-
nonie», wspolnote chrzescijariska. Tak zro-
dzila si¢ wérdéd biednych pierwsza wspdl-
nota zlozona z Cygandw, analfabetdw,
zebrakéw, bylych wieznidw, prostytutek
itd. Wspdlnota, gdzie uwidaczniala sie
mifo$¢ Chrystusa Ukrzyzowanego, stala
si¢ znakiem... W barakach odkryli$my
tréjnog, na ktérym pdiniej oparlismy caly
Droge Neokatechumenalna: Stowo, Litur-
gie 1 Wspdlnote”.

Z barakéw w Palomeras Altas zostali
wkrotce zaproszeni do parafii w centrum
Madrytu. Casimiro Morcillo, 6wczesny ar-
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cybiskup Madrytu, kieruje ich do coraz
trudniejszych parafii, ktére pragnely roz-
pocza¢ ten eksperyment. Chcial jednak, aby
zawsze W centrum nowego ruchu stai
miejscowy proboszcz. Neokatechumenat
szybko rozprzestrzenit sie w wielu madryc-
kich parafiach, pdiniej obejmowal coraz
wiecej hiszpanskich diecezji. W 1968 r.,
z listem polecajacym abpa Morcillo i na
zaproszenie kard. Dell’Acqua, wikariusza
Rzymu, rozpoczynajg ewangelizacje w Wie-
cznym Miedcie. Wkrétce powstaja tam
pierwsze wspdlnoty neokatechumenalne.

W roku 1975 ,Droga” dociera do Polski
za przyczyng jezuity ~ o. Cholewinskiego,
ktéry zetknat sie z ruchem podczas pobytu
w Rzymie. Wspélnoty powstaja najpierw
w Lublinie, a dwa lata pdzniej w Krakowie,
Lodzi i Warszawie, gdzie w 1990 r. decyzja
Ksiedza Prymasa zostalo erygowane Misyj-
ne Seminarium Duchowne Redemptoris Ma-
ter. Obecnie ,,Droga” w Polsce liczy ponad
500 wspdlnot .

Potrzeba Neokatechumenatu
Neokatechumenat byt odpowiedzig na po-
soborowy entuzjazm, niezwykly czas laski
1 dzialania Bozego Ducha. Wspdlczesna
sytuacja ateizmu i sekularyzmu stawia Ko$-
ciét w pozycji, w ktdrej przywrdcenie kate-
chumenatu jest nieuniknione. Dlaczego na-
zywa sie Neokatechumenatem? Poniewaz
jest propozycjg dla ludzi, ktérzy zostali
ochrzczeni, lecz nie posiadajg wystarczaja-
cej formacji chrzescijanskiej. Te sytuacje
zauwazyl Jan Pawet II, ktdry w Catechesi
Tradende stwierdza, ze wielu chrzescijan
w parafiach znajduje sie¢ w sytuacji ,jakby
katechumendw”. W starozytnym Kosciele,
rozwijajacym sie w spotecznodci pogan-
skiej, jesli kto$ chcial przyja¢ chrzest, mu-
sial przej$¢ droge zwang katechumenatem.
Obecnie coraz czesciej obserwuje sie roz-
dzwigk pomiedzy wiarg a zyciem. Stad
konieczny jest autentyczny proces na-
wrocenia, ktéry miatby by¢ realizowany
w calym zyciu. Przez mito$¢ i jednos¢ tych
wspélnot cala parafia wezwana jest do
nawrdcenia.

Trzy etapy

Pierwszym etapem powstania Neokatechu-
menatu jest zawigzanie wspélnoty. Dzieje
si¢ to przez cykl 15 katechez, gloszonych
przez grupe Kkatechistéw wedrownych,
ktdrych zaprasza miejscowy proboszcz. On
tez decyduje sie stangé na czele nowej
wspdlnoty. Ekipa katechistéow skiada sie
z ksigdza, matzenstwa i mlodego mezczyz-
ny — oni tworza wspélnote ewangeliza-
cyjna. Katechezy opieraja si¢ na trzech
elementach: Stowie Bozym, liturgii i wspdl-
nocie. Po powstaniu wspélnoty rozpoczyna
si¢ faza tzw. prekatechumenatu. W tym
czasie czlonkowie wspdlnoty weryfikujg
swojg wiare. Spotykajg sie dwa razy w ty-
godniu - raz na liturgii Stowa oraz w sobot-
ni wieczér na wspélnej Eucharystii. Jeden
dzien w miesigcu starajg sie spedzi¢ razem,
na dzieleniu si¢ swoimi do$wiadczeniami
z zycia i z lektury Pisma Swigtego. Po okoto
dwoch latach odbywa si¢ pierwsze skruti-
nium, zwigzane z przyjeciem do katechu-
menatu. Dzieje si¢ to w obecnoéci biskupa,
a kandydat na Boze wezwanie do dosko-
natoéci odpowiada: ,,Amen”.

Drugi etap to katechumenat, ktéry
dzieli sie na dwie cze$ci. W pierwszej
wspolnota wstuchuje sie w Stowo Boze,
uczestniczy w Eucharystii. Po roku kate-
chisci przygotowuja wspélnote do drugiego
skrutinium, ktére oznacza decydujace
przejscie do katechumenatu. Ci, ktérzy
zdecydowali sie przej$¢ do tego etapu,
uczy si¢ glebokiej modlitwy osobistej. Ka-
techumenat zmierza do tego, aby katechu-
menow doprowadzi¢ do wewnetrznej pros-
toty i oddania si¢ woli Ojca. Tekie nasta-
wienie prowadzi do postawy dzigkczynie-
nia i uwielbienia.

Ostatnia faza katechumenatu polega na
wybraniu i odnowieniu przyrzeczen chrztu
$w.

W skrécie mozna Neokatechumenat
okresli¢ jako droge trzech podstawowych
etapdw zycia chrzescijanskiego: pokory
(prekatechumenat), prostoty (katechume-
nat pochrzcielny) i uwielbienia (wybranie
i odnowienie przyrzeczen chrzcielnych).
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»Droga neokatechumenalna” pragnie
odpowiedzie¢ na problem obecnosci tak
wielu ochrzczonych, ktérzy nie przyjeli
Ewangelii na serio i nie s3 wprowadzeni
w wiare i w zycie chrze$cijanskie. Podsta-
wowym zamierzeniem ,Drogi” bylo zapro-
ponowaé tym ludziom droge analogiczng
do katechumentatu w prawdziwym tego
stowa znaczeniu: droge, ktéra z jednej stro-
ny wezmie pod uwage szczegblng sytuacje
tego, ktdry jest juz chrzedcijaninem, z dru-
giej jednak strony chce by¢ autentycznie
,katechumenalng”, nie zakiadajac niczego,
proponujac odkrywanie i osobiste przyje-
cie, krok po kroku, wszystkich aspektéw
wiary, liturgii i zycia chrzescijanskiego.

Uwagi koncowe
Czas na kilka stéw podsumowania. Nalezy
stwierdzié, iz Droga Neokatechumenalna
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wych do dawania $wiadectwa swojego na-
wrocenia.

»Droga”, jako radykalny ruch zmierzajg-
cy do ozywienia zycia religijnego, proponu-
je odnowe zycia chrzedcijaniskiego, siegajac
w najglebsze poktady ludzkiej egzystencji,
pokazujac, ze zycie czlowieka jest miejscem
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przede wszyst-
kim odnowie-
niem czlowieka
przezywdajgce-
go doswiad-
czenie osoby
Jezusa w swoim
zyciu, a dopiero
w konsekwenciji
radosnym
i pelnym
Ducha
niesieniem
Ewangelii
in

=

Jako zjawisko przebudzenia chrzescijan do pelni zycia
wT m, ktérego wyznajg swoim Panem, Odnowa w Duchu
S‘"‘“tym j“St S""g“;g"; m do korz iu do$wiadizeina
obecno ‘ci Boga. Apostolowie, strwozeni odejéciem Pana,
malo $wiadomi obietnicy, ale wierni w jej oczekiwaniu,
zebrali si¢ w sali ,na gorze”, piecdziesiat dni po Zmar-
twyC wstan'u ezusa. UC Swety, t rynanc zstgp ,
zaskoczyt ich swoim dzialaniem. Jego obecno$é data
apostotom moc do wyznawania wiary (np. owocne wy-
stapienie Apostola Piotra, w wyniku ktérego nawrdcito
sie okolo trzech tysiecy oséb) oraz sile do odkrywania
charyzmatycznej relacji Boga z ludZzmi. Réznorakie dary
(charyzmaty) manifestujagce Boza mito$¢ w widzialnej
rzeczywistosci (uzdrowienia, proroctwa, wskrzeszenia
umarlych, dary czynienia cudéw, modlitwy w innych
jezykach) staly si¢ codziennym doswiadczeniem pier-
wszej wspolnoty wierzacych.

Po dziewigtnastu stuleciach dzialania Boga, przy
wigkszym lub mniejszym otwarciu cziowieka, grupa
protestanckich studentéw szkoly biblijnej w Topeka
(USA), niezadowolonych ze swego dotychczasowego
zycia duchowego, w kontekscie poteznej mocy dziatania
Boga opisanej w Dziejach Apostolskich, spotyka si¢ na
modlitwie o odnowienie przezywania mocy Ducha Swie-
tego w swym zyciu. W 1901 r. doznaja oni tego, co
pierwotnie stato si¢ udziatem pierwszych uczniéw Chrys-
tusa - chrztu Duchem Swietym polaczonego z darem
modlitwy w innych jezykach. Wydarzenie to zainicjowato
dzialalnoé¢ zbordw zielonoswigtkowych.

Wiosng 1966 r. dwaj miodzi katolicy - wyktadowcy
Uniwersytetu Duquesne kolo Pittsburgha (USA) ~ roz-
poczynajg wiasne poszukiwania duchowe w celu ozywie-
nia swojej wiary. Natkngwszy sie¢ na ksigzki jednego
z zielono$wigtkowych pastoréw — Davida Wilkersona
(m.in. autor ksiazki Krzyz i sztylet) oraz ,,przebudzonego”
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pisarza - Johna L. Sherrilla (m.in. autor
ksiajki Oni mowig innymi jezykami) — pragng
przezy¢ to samo dos$wiadczenie obecnosci
Ducha Swietego, ktére byto do tej pory
udziatem jedynie protestanckich zielonos-
wigtkowcdw. Dochodzi do tego w potowie
roku 1967, gdy grupa studentéw i mtodych
naukowcéw Uniwersytetu Duquesne udaje
si¢ na nabozenstwo modlitewne do jednego
z Kosciotéw zielono$wiatkowych i prosi
o modlitwe nad soba z wlozeniem rak.
W wyniku tej modlitwy dochodzi do
przezy¢ silnego doswiadczenia odnowy du-
chowej. Niektdrzy otrzymujg dar modlitwy
w innych jezykach itp. Tenze rok rozpoczy-
na pewien formalny etap otwarcia si¢ kato-
likdw na zawsze istniejacg dziatalnos¢ Du-
cha Swigtego. Owo przezycie, nazywane
chrztem w Duchu Sw1e;tym W ciagu
krotkiego czasu staje sie udzialem coraz
wiegkszej grupy ludzi. Studenci z Uniwersy-
tetu Duquesne dzielg si¢ swojg radodcig
z przyjaciétmi z Uniwersytetu Notre Dame
w South Bend, Indiana (USA). Wkrbtce
Uniwersytet ten staje sie o$rodkiem ,,Od-
nowy”. Niespetna 7 lat pdzniej I Migdzyna-
rodowa Konferencja Odpowiedzialnych za
Katolicka Odnowe Charyzmatyczng zgro-
madzita 30 000 uczestnikdéw, w tym 19
biskupéw, 700 ksiezy, zakonnikéw i zakon-
nic z kardynalem Leonem Suenensem w roli
pasterza tego ruchu.

W Polsce Odnowa w Duchu Swietym
pojawila sie¢ w roku 1975. Pierwszymi,
ktorzy przyjeli doswiadczenie ,Odnowy”,
byli: ks. Marian Pigtkowski (Poznaf), ks.
Bronistaw Dembowski (Warszawa), 0. Adam
Schulz §] (Warszawa), ks. Andrzej Grefko-
wicz (Warszawa), o. Jozef Kozlowski §J
(Lodz) i ks. Franciszek Plonka (Krakéw).

Glowne oérodki grup modlitewnych
Odnowy w Duchu Swietym powstaja w Po-
znaniu, Krakowie, Warszawie, Katowicach,
Bialymstoku i Lublinie. Z poczqtku dos-
wiadczenie 0s6b wchodzacych w sklad tych
wspolnot jest przyjmowane z pewng
ostroznoécia i nieufnoscia zaréwno przez
Swieckich, jak i przez hierarchie Kosciota
Rzymskokatolickiego w Polsce. Z biegiem
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czasu, przekonujac si¢ na podstawie do-
brych owocdw, iz jest to dzieto Boze, Kos-
ciél uznaje je za majace Zrédlo w Bogu,
a wiec dobre i budujace.

Czym jest ,Odnowa”? W roku 1982
pewien czlowiek na ulicy zadaje mi pytanie:
,Czy kochasz Jezusa?”. Intryguje mnie,
siedemnastoletniego wowczas chiopaka,
postawienie problemu: czy kocham? Odpo-
wiadam na znanej mi z codziennego zycia
plaszczyinie: chodze do kosciota, spowia-
dam sie, mam kolege ksiedza, lecz nie sg to
odpowiedzi na postawione pytanie. Poszu-
kiwanie odpowiedzi prowadzi mnie do gru-
py ludzi modlacych si¢ w sposéb nietypowy
- spontanicznie, szczerze, radosnie. Préby
na$ladowania tej postawy nie dajg rezulta-
tu. Dochodze do wniosku, ze Ten Ktos,
kogo uwazalem za mojego Boga jest dla
mnie zupelnie nieznany. Od tamtej pory
zaczyna si¢ moja przygoda z Bogiem, ktéra
trwa do dzi$. Bdg stal sie dla mnie nie tyle
jakim$ gléwnym punktem mojego zycia, co
jego trescia i porzadkiem.

Dla kogo$ z zewnatrz, ,,Odnowa” moze
by¢ postrzegana jako grupa ludzi zaangazo-
wanych, $wiadomych, spontanicznych, tro-
che ,zwariowanych” i oderwanych od rze-
czywistosci, ktorzy méwig ciagle o ,prowa-
dzeniu” Bozym. Zewnetrzny oglad tego
zjawiska powinien sktania¢ ,letnich”
chrzedcijan do glebszego zaangazowania
si¢ w wyznawang wiare i préby dojscia do
glebszego sensu Ruchu. W wymiarze wew-
ngtrznym »Odnowa” jest cigglym przyjmo-
waniem i radowaniem si¢ z powodu daru
Ducha SW1f;tego Jest odkrywamem bogac—
twa Boga i napelnianiem nim swojego
wnetrza. Odnowa jest ,poruszeniem” za-
inicjowanym przez Jezusa, kt6ry ofiarowat
swoim uczniom Ducha Swigtego. Nie jest
ona po$wiecona jakiej§ duchowosci lub
specyficznemu dzialaniu, postudze w Kos-
ciele. Jest wewnetrznym ozywieniem czlo-
wieka, zapraszajacego do swego zycia 0s0-
be Ducha Swietego.

Jaki jest sens i cel tego ,poruszenia”?
Pawel VI méwiac do czlonkéw ,,Odnowy”:
yJestescie wiosng Kosciota”, wskazal na
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powolanie tego Ruchu do budzenia, od-
$wiezania, do$wiadczania, radowania, roz-
kwitania wszystkich Bozych dziel. Ruch
charyzmatyczny jest odpowiedzia na wola-
nie Jana Pawia II o nowa ewangelizacje,
nowa nie w tresci, ale w formie, metodzie
i zaangazowaniu. ,Odnowa” jest przede
wszystkim odnowieniem cziowieka prze-
zywajacego doswiadczenie osoby Jezusa
w swoim zyciu, a dopiero w konsekwencji
radosnym i pelnym Ducha niesieniem
Ewangelii innym.

Czgsto spotykam si¢ ze stwierdzeniem,
ze ludzie bedacy we wspdlnotach ,Odno-
wy”, ,chodzg metr nad ziemig” lub kiedy
indziej: ,sa rozegzaltowani, nierzeczywis-
ci”. Oczywidcie, wigkszo§¢ z tych slow
wypowiadajg ludzie, ktérzy nie majg zad-
nego lub prawie zadnego do$wiadczenia
tych wspélnot, albo méwia o ludziach,
ktérzy rzeczywiscie prébuja swoje proble-
my emocjonalno-osobowosciowe leczy¢
»lekarstwem” wspdlnoty. ,Odnowa” jest
ze swej natury nastawiona na szukanie nie
swego zdrowia, nie daréw, ale Boga z calg
Jego miloscig.

Chcialbym wskaza¢ zauwazone przeze
mnie etapy ,drogi” w ,,Odnowie charyzma-
tycznej” Kosciota Rzymskokatolickiego:

1., Zauwaz, ze Boég byt zawsze blisko
ciebie, kocha cig, czeka i zaprasza”. Jest to
etap spotkania z ludZzmi zakorzenionymi
w Ruchu. Charakteryzuje sie spostrzeze-
niem, ze mozna ,tak” wierzy¢, ,tak” wy-
razaé wiare.

2. ,Odkrywam sens indywidualnej
modlitwy i z radoscig sie modle”. Przypo-
minam sobie zdziwione twarze moich ro-
dzicéw obserwujacych mnie, siedemnasto-
letniego chlopaka, modlacego sie w $rodku
dnia na kolanach, w pokoju. Zdziwienie,
strach...? Jest to etap bardzo radosny, pelen
przezy¢, do$wiadczen wiary, zardwno oso-
bistych (emocjonalnych), jak i takich, ktére
sq realnym ksztaltowaniem czlonka ,Qd-
nowy” przez Boga.

3. ,Duch Swiety naprawde dziata”. Jest
to dodwiadczenie tego, co kiedy$ nazwano
chrztem w Duchu Swietym, czyli doéwiad-

czeniem mocy Ducha Swietego, jako osoby
przemieniajacej cale zycie czlowieka.

4. ,Zewangelizuje $wiat! Allelujal”
Chec i zapal do dzialania poparte modlitwg
i formacja w konkretnej wspdlnocie.

5. ,5zukam ucznidw”. Pomoc innym
ludziom wchodzacym na droge odkrywania
Boga.

6. ,Przemieniam siebie i §wiat w takiej
mierze, w jakiej Duch Sw1e;ty mi daje”.
Pamigtam, jak uczono mnie, ze nawet krze-
sta w kaplicy przed spotkaniem modlitew-
nym nalezy rozktadaé ,w Duchu Swietym”.

7. ,Nie wiem, lecz ufam i ide”. Duch
Sw1e;ty biorac za reke osobg, ktdra wyciag-
ngla do Niego dlon, chee ja prowadzm
swoimi drogami. Zachowujac sWojg osobo-
wosc¢, odpow1ed21alnosc za przemiane 31e-
bie, cztowiek staje wobec wielu ,,poruszen”

i natchnien Ducha Swietego, ktory w ten
sposdb chcee go ,prowadzi¢”. Na tym etapie
duzy nacisk kiadziony jest na ,wstuchiwa-
nie sie” i postuszenstwo natchnieniom Du-
cha Swigtego. Oczywiscie wszystko to
w jednosci z nauczaniem Koéciola, opartym
na ,dziedzictwie apostoléw”, gdyz - jak
pisze Apostol Pawel w Pierwszym Liscie do
Koryntian - ,ustanowil Bég w Kodciele
najprzod [podkr. -]. A.] apostoléw, po
wtore prorokéw, po trzecie nauczycieli,
a nastepnie [podkr. - J. A] tych, co
majg dar czynienia cudéw, wspierania po-
mocs, rzadzenia oraz przemawiania roz-
maitymi jezykami” (1 Kor 12, 28). Sfor-
mutowania wypowiadane przez czlonkéw
Ruchu, takie jak: ,Pan mi powiedzial”,
»Czuje ze Bég...", ,Bdg dal mi Stowo”, nie
zawsze musza by¢ jedynie emocjonalnym
nazwaniem aktualnego stanu duszy czlo-
wieka. Czgsto sg to realne, ,male” spotka-
nia, w ciszy i rado$ci serca, Boga z czlowie-
kiem, a doktadnie ,Taty” z dzieckiem. Coz
to za Qjciec, ktdry nie méwiltby do swojego
dziecka?! Jako éwieckiemu teologowi (choé
absolwentéw teologii KUL, z mojg osobg
na czele, wolg nazywa¢ raczej technikami
teologii, wobec ogromu zagadnien, ktérymi
zajmuje si¢ ta nauka) wydaje mi sie, ze
wspdlczesnie, w réznych ruchach odnowy
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Kosciofa, zbyt duzo uwagi poswieca sie
podkreglaniu z jednej strony mitoéci Bozej,
z drugiej - malodci cztowieka, jego grze-
sznodci itp., zamiast ukazywad prostg rela-
cje: ,Tato” - dziecko. ,,Odnowa”, choé po-
strzegana jako depozytariusz charyzma-
tycznych dzialan, chce ukazaé prostote re-
lacji Boga i czlowieka, otwartosci Boga
i jako odpowiedzi na nig - otwartosci
cziowieka. Pisz¢ te stowa jako czlowiek,
ktory doswiadezyt chrztu w Duchu Swie-
tym prawie 20 lat temu,
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Fenomen Ruchu charyzmatycznego
moze by¢ badany jako zjawisko psycholo-
giczne, spoleczne itp., lecz ostatecznie na
wejscie w tajemnice tej ,drogi”, a tym
samym jej czeSciowe zrozumienie, mogg
liczy¢ jedynie ci, ktoérzy ze wzgledu na
swoje obdarowanie, osobowo$¢, otwartosé,
sposob wyrazania relacji z Bogiem i co
najwazniejsze - z Jego laski, po prostu
wejda w to dodwiadczenie caly swojg
osobg. Cel mamy wszyscy ten sam, oczy-
wiscie to ON.
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Duszpaste .

& Paszpaster-
stwa Biblijnego
jest wewnetrz-
na przemiana
(stgd nazwa
»Metanoia«) i
uksztaltowanie
~nowego
czlowieka”,
jako warunek
realizacii
autentycznego
braterstwa

i Wspéinoty

E,&CZXI].OW@L tycznego braterstwa i wspélnoty uczniéw Chrystusa.

Anna Blaszczak

Jan Pawet II w encyklice Redemptoris missio pisze o roli
ws_Olnot koscieln ch, jako o$rodkéw formacji chrzeci-
janiskiej i misyjnego oddmalywama Kosciola. Sg to grupy
chrzescyan ktére spotykaja sie na modlitwie, czytaniu
Pisma Swigtego, katechezie, by dzieli¢ sie problemami
ludzkimi i koscielnymi w perspektywie zaangazowania
wspol~~t~w~g~. ,S3 ~~e zrakie™ zyw tn $ci K &ci la,
narzedziem f_rmacji i ewangelizaji wazny pu.kt....
wyjécia do nowego spoteczenstwa zbudowanego na fun-
damencie cywilizacji mitoéci” (Por. enc. Redemptor hominis
13).

Wyraznym przykladem realizacji tych dwéch wy-
miaréw: wspdlnotowosci i ewangelizacji jest Metanoia ~
ruch katolikéw $wieckich, ktérzy odkrywszy w swym
do$wiadczeniu wiare w Jezusa Chrystusa, jako Zbawiciela
i Pana, pragna glosi¢ Go innym przez $wiadectwo i przy-
kiad wlasnego zycia chrzescijaniskiego. Postugiwanie swe
Metanoia realizuje w ramach nurtu biblijno-ewangeliza-
cyjnego w Kosciele katolickim zgodnie z duchem adhor-
tacji Papieza Pawta VI Evangelii nuntiandi oraz nauczaniem
Jana Pawla II, we wspdldzialaniu z innymi grupami
odnowy zycia duchowego w parafiach.

Celem Ruchu Duszpasterstwa Biblijnego jest wew-
netrzna przemiana (stgd nazwa Metanoia) i uksztaltowa-
nie ,nowego czlowieka”, jako warunek realizacji auten-

Ruch Duszpasterstwa Biblijnego Metanoia wyrést w $ro-
dowisku lubelsko-$widnickim w wyniku poszukiwan
pastoralnych grupy katolikéw $wieckich (w znacznej
mierze absolwentéw Wydziatu Teologii KUL), w kontak-
cie z duchownymi, odnosnie do pracy ewangelizacyjne;
wérdd miodziezy licealnej 1 akademickiej, ze szczegblnym
uwzglednieniem mlodziezy zaniedbanej religijnie. Forme
strukturalng Ruch Metanoia przybral w Swidniku, w pa-
rafii NMP Matki Kosciola, jesienig 1983 r. W ostatnich
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kilku latach powstajg tez kregi rodzin
(Swidnik ~ parafia Chrystusa Odkupiciela,
Lublin - kosciét pw. Wieczerzy Panskiej).
Duszpasterzem jest ks. dr Jan Sergiusz
Gajek MIC (KUL). Odpowiedzialnym -
absolwent i licencjusz teologii pastoralnej
Ryszard Modrzejewski.

15 kwietnia 2000 r. odbyto sie jubileu-
szowe spotkanie Metanoi w O$rodku Wy-
poczynkowym Marina nad Zalewem Zem-
borzyckim, ktérego gospodarzami s3 czton-
kowie Metanoi — Mirek i Agata Augusty-
niak. Osrodek Marina jest o$rodkiem ro-
dzinnym, gdzie w weekend albo na kilka
letnich dni mogg przyjechaé rodzice z dzieé-
mi, aby odpocza¢ od miejskiego gwaru
i codziennej gonitwy za dobrami material-
nymi. Dzieci chetnie bawig sie na ciekawie
urzagdzonym placu zabaw, dorosli mogs
pogra¢ w plazowy siatkéwke lub pospace-
rowaé. To wprost wymarzone warunki do
realizacji kolejnych punktéw programu
swieta, ktére rozpoczelo sie uroczystg
Mszg $w. dziekczynng za 20 lat istnienia
Ruchu, celebrowang przez bpa Mieczystawa
Ciste. Ks. Biskup méwil, ze Metanoia zro-
dzita si¢ z powiewu Ducha, ktéry ogarnat
Kosciot katolicki od Soboru Watykanskiego
II, i ktéry w dalszym ciggu porywa ludzkie
serca ku Chrystusowi. To On takze groma-
dzi wszystkich na dokonaniu bilansu
wspdlnoty z Bogiem i innymi ludZmi. Wie-
lu miodych, zbuntowanych ludzi przezyto
religijne ol$nienie, dzigki ktéremu odnaj-
dywali prawdziwy sens zycia. Tak bylo
z tymi, ktérzy zalozyli ten Ruch. Potem
ich $wiadectwo zafascynowania Chrystu-
sem zapalalo podobne $wiatlo w innych
sercach. Cieplo i atmosfera akceptacji, skta-
nianie do samodzielnego my$lenia, zainte-
resowanie drugim czlowiekiem, fantazja,
rado$¢ zycia przyciagaly rzesze licealistow
i studentéw. Ksigdz Biskup podziekowal
czlonkom Metanoi za wieloletnig dziatal-
no$¢ i zyczyl im dalszego rozwoju w kierun-
ku celu ostatecznego, jakim jest Bog.

Po obiedzie odbyl sie spektakl teatru
pantomimy Metanoia, byl réwniez czas na
wspomnienia dawnych i nowych cztonkéw
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Ruchu, ktérzy proébowali odtworzyé po-
czatki wspdlnoty. We wspomnieniach
wspottwércow Ruchu historia Metanoi
przedstawia sie nastepujgco:

Ryszard: Zaczelo si¢ od tego, ze wyna-
jeliémy jeden, drugi, potem trzeci dom,
zeby wspdlnie mieszkad. Kiedy mieszkali$-
my przy ul. Kalinowej, ks. prof. Szafrafiski
zapoznal mnie z ks. Piotrem Tarnowskim,
ktory poprosit mnie, abym poprowadzit
spotkanie ze studentami w koéciele Swie-
tego Ducha. Tam, w malej salce z péto-
kragtym stolem zaczely sie pierwsze spot-
kania. Na poczatku byio 6 0sob, potem bylo
nas na tyle duzo, ze przeniesliémy sie do
biblioteki. Zaczat przyjezdza¢ Swidnik. Pod
koniec roku ks. Piotr przestraszy! sie i po-
dzielit nas na trzy grupy: w Swidniku, przy
kodciele na ul. Staszica i u salezjanéw.
Pierwszy ob6z odbyl sie koto Tomaszowa
Lubelskiego w 1980 r.

Lucjan: Bylem bardzo niezadowolony,
kiedy skierowano mnie do pokoju 6-0sobo-
wego, gdzie chlopcy grali na gitarach i $pie-
wali koscielne piosenki. Z czasem przeko-
nalem 31¢, ze oni potrafia samodzielnie
mysleé i czyta;at Pismo Swiete. Wkrétce
grupa rozrosta sie do ok. 70 osdb, a nasze
spotkania odbywaly sie u salezjanéw,
Pézniej bylo troche kiopotdw z wieczornym
powrotem do bursy, szczegblnie w czasie
stanu wojennego.

Ks. Jan Gajek: Mirek i Jacek zaprosili
mnie, po moim powrocie do Lublina z Rzy-
mu, na dzien skupienia w domu rekolekcyj-
nym na Podwalu. Byla w tym jaka$ zasadz-
ka, poniewaz okazalo si¢ péiniej, ze mieli
mnie zamiar zwigzaé z Metanoig na diuzej.
Z tamtych czaséw utkwil mi w pamieci
jeden z pozytywnych momentéw image’u
Metanoi - w kazdg sobote grupa $widnicka
myta posadzke w dolnym kosciele. To byt
wyrazny przyklad wpisania sie w zycie pa-
rafii. Chciatbym takze wspomnie¢ ks, Ba-
zylego z Linii i jego goécinnoéé. Tam od-
bywaly sie przeciez nasze obozy letnie.

Tadzio: Jako mlody chiopak, ktéry przy-
jechat z Podlasia, aby uczy¢ sie w Lublinie,
miatem nagle szanse i mozliwoéé rozma-
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wia¢ o problemach, o ktérych wczesniej
z nikim nie rozmawialem. Najwieksze
wrazenie wywarto na mnie spotkanie w bib-
liotece u Swigtego Ducha. Bylo nas 50
oséb. Wszyscy siedzieliSmy na podlodze
i byta niepowtarzalna atmosfera. Tam jakby
ze$rodkowalo si¢ w moim wyobrazeniu
wszystko, co uwazalem za najcenniejsze:
ksiazki, ludzie i Stowo Boze oraz niezwykle
skupienie pofaczone z oczekiwaniem. Kie-
dy wyszliSmy po spotkaniu, zrozumiatem,
ze istniejg dwa $wiaty: $wiat ciemnej nocy
wjaruzelskiej” i wiatlo tego spotkania. Me-
tanoia byla dla mnie punktem przebudze-
nia, aby stawac sie osobowoscia.

Potem wspdlnota rozchodzila sie po
roznych miejscach w kraju (Warszawa, Bis-
kupiec, Bartoszyce, Krakéw, Gdansk, Szcze-
cin), id3ac za czlonkami tych pierwszych
grup w Lublinie i Swidniku.

Swiat na styku tysigcleci nie opiera sie
tylko na stowach. Pragnie przykiadéw, bo
tylko one pociggajg. Swiadectwa zycia kon-
kretnych oséb, jak Ryszarda, Dany, Lucjana,
Beaty, Moniki i innych, sg najlepszym argu-
mentem, aby $wieccy aktywnie angazowali
sie¢ w zycie Koédciota. Dzieki temu stajg sie
bardziej dojrzali religijnie i czujg zadowo-
lenie z zycia. Kosciét natomiast zyskuje site
i zywotnos¢, ktdra moze dzieli¢ sig z innymi
chrzescijanami - mlodymi w wierze.
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Tomasz Ziemowit Pienkowski

»[.--] wszyscy ci mennonici bez wyjatku s nieposzlako-
wanie rzetelni, zapamietale poczciwi, ale zarazem samo-
Qi lubnie bezinteresowni, grzeczni i poufali wzajemnie,

o goscinnosci nie styszeli nawet z nazwiska, lecz tez
CI AT2€ i pochopu na cudze nie znaja ani z nazwiska. Na Zuta-
iinne zabytki wach podrézny moze [...] bezpiecznie z rana zawiesi¢
swoj plaszcz, matelzak lub sakwy na drzewie przy drodze,

kultury {0 udac sie dalej, gdzie mu interes kaze, wrdci¢ wieczorem,
niestety w nocy, na drugi, na trzeci dzief z pewnoscia, ze jego

plaszcz, matelzak, sakwy nietkniete czekajg na tymze

WSZYStkO; CO  samym scku wierzby, na ktérym byly zawieszone. [...]
pOZOStG%CB = Z tych krotkich wyrazéw potrafi kazdy tatwo osadzié, jak

. pieknie uksztalca serca i sumienia wyznanie mennonic-
fﬂSCYnuquGQO kie, nie potrzebujace tam gdzie sie zagniezdzi ni policj,
mikmkosmosu ni sadow, ni zandarméw, lubo nie znajace ni mszy, ni

o
e

sul kich sakramentéw, ni spowiedzi, ni nieszpordw, ni procesji, ni
ZUlaws IC olei $wietych, ni $wieconej wody, ni ciata, ni krwi
mennonité Panskiej” — pisal w latach trzydziestych dziewietnastego

stulecia podrézujacy przez Zulawy Wislane Tadeusz Jézef
Chamski®.

Korzenie ruchu spoleczno-religijnego, ktory poiniej
nazwany zostal mennonityzmem, tkwia w szesnasto-
wiecznym Zurychu. Ulrich Zwingli (1484-1531), ktéry
poczatkowo odrzucit chrzest dzieci jako nie majacy uza-
sadnienia w Biblii, niebawem, pod wplywem Rady Mias-
ta, zmienil stanowisko. Mimo to kilku mtodych teologow
- jego niedawnych stronnikéw ~ m.in. Conrad Grebel,
Felix Manz i Jakob Jorg Blaurock, pozostalo wiernych
antypedobaptyzmowi, wspominajac stowa Jezusa: ,Idac
na caly $wiat, gloscie ewangelie wszystkiemu stworzeniu.
Kto uwierzy i ochrzczony zostanie, bedzie zbawiony, ale
kto nie uwierzy, bedzie potepiony” (Mk 16, 15-16).
W. styczniu 1525 1. w Zollikon grupa ta ochrzcita sie

!'TJ. Chamski, Opis krdtki lat uplynionych, Warszawa 1989, s. 257.
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a niebawem chrzest przyjeto kilkadziesigt
kolejnych dorostych oséb. Stalo sie to po-
mimo restrykcji ze strony wladz miejskich
Zurychu, ktére juz kilka miesiecy wezesniej
nakazaly dostarczenie do kosciola wszyst-
kich nowo narodzonych dzieci w celu ich
ochrzczenia. W roku 1526 ogloszono roz-
porzadzenie, wedtug ktérego za powtdrny
chrzest grozilta obywatelom kantonu $mier¢
przez utopienie, pozostalym za$ - banicja.
Mimo tego ruch zyskiwal nowych
czlonkéw. 24 lutego 1527 r. na synodzie
w Schleitheim zebrano w siedmiu arty-
kutach zasadnicze zasady ruchu. W roku
1534 anabaptysci - stronnicy Melchiora
Hoffmana doszli do wtadzy w westfalskim
Miinster, gdzie pod przywodztwem Jana
z Lejdy probowali stworzy¢ idealne, teok-
ratyczne panstwo. Jednak wojska biskupie
krwawo rozprawily sie ze zwolennikami
nowego porzadku?,

Ocalali z tej rzezi zjednoczyli sig z po-
kojowo nastawionymi grupami anabapty-
stdéw, wyrzekajac sie wszelkiego przymusu
i przemocy. Na ich czele stanal ksiadz
rzymskokatolicki z zachodniej Fryzji -
Menno Simons (1496-1559). To wiasnie
od jego imienia utworzono nazwe dla tego
wywodzacego sie z anabaptyzmu ruchu.
W roku 1536 Simons zrzekl sie urzedu
proboszcza w Witmarsum, przyjal chrzest,
a nastepnie wstapil w zwiazek malzenski.
,Oto ja, nedzny wielki grzesznik zostalem
o$wiecony przez Pana i nawrdcony na nowa
wiare. Ucieklem z wiezy Babel, udatem sig
do Jeruzalem i wreszcie jako niegodny
wstapitem na te trudng i zaszczytng stuz-
be” - pisal wowczas, uswiadamiajac sobie
dotychczasowe bledy’. Przez reszte zycia
musial sie ukrywaé, $cigany na polecenie
Rady Cesarskiej, jednak udalo mu sie
unikngé¢ zasadzek. W roku 1539 wydal

2G.R. Potter, Zwingli, Warszawa 1994, s. 183-213;
H.S. Bender, Menonici i ich dziedzictwo, bmr, s. 16 nn.

3 Cyt. za: R. Ludwig, Menno Simons, w: Heretycy.
Panorama dziejow mysli kacerskiej i ruchu dysydenckiego w
chrzescijaristwie, red. A. Holl, Gdynia 1997, s. 134.

dzieto Fundamentboek, ktore stalo sie
gléwna wyktadnia doktryny mennonitéw®.

Dla bedacych fundamentalistami zwo-
lennikéw Menno Simonsa, najwazniejszy
i jedyny autorytet w sprawach wiary i rygo-
rystycznie przyjmowanej etyki stanowila
Biblia. Sakrament chrztu mial dla menno-
nitéw bardzo duze znaczenie. Udzielano go
wylacznie doroslym cztonkom spolecznosci

jako $wiadomego i dobrowolnego aktu,

ktory poprzedzaly: nauczanie, nauka i wia-
ra. Eucharystia natomiast postrzegana byla
wéréd mennonitéw wylacznie jako pamiat-
ka Ostatniej Wieczerzy. Ponadto w swojej
nieco anarchizujacej doktrynie stronnicy
Menno Simonsa mieli ledwie tolerancyjny
stosunek do zwierzchnodci panstwowe;:
kategorycznie odmawiali stuzby wojsko-
wej, nie pelnili tez zadnych urzedéw. Nie
sktadali przysiegi. Ubierali sie w skromne,
czarne stroje, zapinane na haftki i pozba-
wione kieszeni, co symbolizowalo wyrze-
czenie sie débr materialnych i zwrécenie ku
Bogu. Ponadto mennonitéw cechowat §cis-
le przestrzegany ikonoklazm, wedlug sta-
rotestamentowego zakazu: ,Nie czyn sobie
podobizny rzezbionej czegokolwiek, co jest
na niebie w gdrze i na ziemi na dole...” (Wj
20, 4-6), zatem sztuka o tematyce religij-
nej, w tym réwniez dydaktycznej, nie ist-
niata.

Niderlandy okolo polowy XVI w. staty
sie miejscem zdecydowanie nie sprzyjaja-
cym mennonitom. Po upadku Krélestwa
Nowego Syjonu Jana z Lejdy spotkali sie
oni z przesladowaniami i praktycznie zos-
tali zepchnieci poza nawias spoleczenstwa.
Wojny religijne wplynely ponadto na zaha-
mowanie tempa osuszania terendéw pod
uprawe, €O znaczaco pogorszylo sytuacje
ekonomiczng ludnodci utrzymujacej sie
przede wszystkim z pracy na roli. Totez
wielu skwapliwie skorzystalo z zaproszenia
do Prus Kroélewskich przez ksiecia Albrech-
ta. Pierwsi mennonici dotarli tam w latach
czterdziestych i pie¢dziesiatych XVI w.
Rzemieslnicy i kupcy osiedli na przedmies-

* Bender, Zwingli., 5. 31-34.
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ciach Gdanska, pézniej w Elblagu i winnych
osrodkach miejskich; rolnicy za$ na Zuta-
wach Wislanych, ktére po powodziach la-
tach czterdziestych XVI wieku byly niemal
wyludnione®. Zbudowane jeszcze przez
Krzyzakéw waly przeciwpowodziowe prze-
staly wystarcza¢, odkad na polecenie Zyg-
munta I nadano nowy bieg Wisle przy
Cyplu Matowskim. Spowodowato to bo-
wiem skierowanie przewazajace] masy
wod ku Gdanskowi. Dzieki duzej wprawie
w gospodarowaniu na podmoktych tere-
nach depresyjnych mennonici mogli z po-
wodzeniem uprawiaé zyzne pola zutawskie,
a takze zaja¢ sie budowlami inzynieryjny-
mi. Mennonitom zutawskim zagwaranto-
wano catkowita wolno$¢ osobista. Byli nie-
zalezni od pana, mogli dowolnie dyspono-
waé wlasnym majatkiem oraz sprzedawaé
plody rolne. W koficu XVI w. nastapit
podzial w lonie mennonitéw zutawskich
na dwojakiego rodzaju gminy: fryzyjskie
oraz flamandzkie®. Do$¢ szybko okreglenia
te przestaly by¢ laczone z rzeczywistym
pochodzeniem ich czlonkéw. Chodzito ra-
czej o przywiazanie do tradycji oraz stopien
otwartosci na otoczenie. Wspélnoty fryzyj-
skie stanowity enklawy zdecydowanie bar-
dziej zamkniete i surowe, bardzo krytyczne
wobec kontaktéw ze $wiatem zewnetrz-
nym.

Autonomiczna gmina wyznaniowa,
zwana braterska stanowita podstawows i je-
dyna forme organizacji Kosciota mennonic-
kiego. Gmina utrzymywata szkoly, domy
starcow oraz fundowala pogrzeby ubogim
zmartym. W razie wypadku losowego kazdy
jej czlonek mogl by¢ pewny, ze pozostali
pospiesza mu z pomoc3. Do tradycji na-
lezato wspdlne wykonywanie prac polo-
wych.,

Na czele gminy stal starszy, wybierany
jako najgodniejszy sposrod wszystkich

3 E. Kizik, Mennonici w Gdarisku, Elblggu i na Zula-
wach Wislanych w drugief polowie XVII i XVIII wieku. Stu-
dium z dziejow malej spolecznosci wyznaniowej, Gdanisk
1994, s. 23 nn.

¢ Ibidem, s. 37-63, 121 nn.
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czionkéw. Kaznodzieja, tzw. pasterz, prze-
wodniczyl nabozefistwom odbywajacym sie
w domach modlitwy. Te skromne budynki
z zewnatrz przypominaly raczej budowle
mieszkalne, nie posiadaly wiez ani innych
cech architektury monumentalnej. W cen-
trum obszernego wnetrza stata kazalnica
otoczona prostymi fawami. Nabozenstwa
mennonickie, ktére trwaly zazwyczaj kilka
godzin, skiadaly si¢ z kazania i modlitwy,
a poprzedzato je i konczylo wspdlne od-
$piewanie piesni. Jedynie kilka razy w roku
liturgia potaczona byla z eucharystia. La-
tem udzielano chrztu czlonkom gminy,
najczesciej poprzez zanurzenie w pobliskim
zbiorniku wodnym’.

Sytuacja mennonitéw zulawskich po-
gorszyla si¢ znacznie po roku 1772. Za
uwolnienie od obowiazku stuzby wojsko-
wej musieli poczatkowo placi¢ 5 tysiecy
talarow rocznie, wkrdtce restrykcje ze stro-
ny wladz pruskich staly sie jeszcze bardziej
dotkliwe. Wowczas 5 tysiecy mennonitéw
wyemigrowalo do doliny Dniepru. Po Re-
wolucji Pazdziernikowej wielu zdecydo-
walo sie na dalsza emigracje ~ z Rosji
Radzieckiej do Stanéw Zjednoczonych
Ameryki oraz do Meksyku. Jednak w pot-
nocnej cze$ci dawnej Rzeczypospolitej zyto
ich nadal kilkanascie tysiecy. W roku 1929
na obszarze Wolnego Miasta Gdanska za-
mieszkiwalo 6500 os6b tego wyznania.
Niestety, po drugiej wojnie Swiatowej
wszyscy, ktérzy pozostali na Zulawach z tej
bardzo licznej niegdys spolecznosci, zostali
uznani za Niemcow i wysiedleni. Obecnie
ruch mennonitéw liczy okolo 1 miliona
cztonkéw na catym $wiecie.

Swiadectwem trwajacej czterysta lat
obecnodci mennonitéw na Zutawach Wis-
lanych s3 nadal liczne pomniki kultury
materialnej, ktére buduja specyficzny kli-
mat kulturowy tego regionu. Juz sam kra-
jobraz: szerokie polacie pél gesto pocietych
rowami melioracyjnymi, jest w duzej mie-
rze dzielem osadnikéw z Niderlandéw.
Wsrdd nich roztozyly sie wsie o charakte-

7 Ibidem, s. 120, 130-136, 144-149,
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rystycznej, rzadkiej zabudowie, wérdd nich
Tropy Elblaskie ~ osobliwa ,zulawska We-
necja”, ktérej gtéwna o$ komunikacyjng
stanowila nie droga, ale kanal. Obszerne,
wzniesione w konstrukcji szkieletowej bu-
dynki mieszkalne, zestawione w jednym
ciagu z obora i stodola, umiejscowione na
sztucznie usypanych wzniesieniach - tzw.
terpach, 53 takze whasciwe tylko Zutawom.
Coraz mniej liczne s3 juz zulawskie mlyny
wiatrowe. Natomiast z setek wiatrakow,
ktore niegdy$ przepompowywaly wode do
kanaléw, nie zachowal sie juz na Zutawach
ani jeden. Gdzieniegdzie stoja jeszcze daw-
ne domy modlitwy. Najciekawszy tego ro-
dzaju obiekt, wzniesiony w roku 1768,
znajdowal sie we wsi NiedZwiedzica. Nie-
stety, splonal w zimie 1989 r. Inny dom
modlitwy zachowal sie szczeSliwie we wsi
Jezioro. Jest to skromny, ceglany, kryty
dwuspadowym dachem budynek. Jeszcze
niedawno uzytkowany byl jako magazyn
zbozowy. Za zborem, w jednej osi znajduje
si¢ cmentarz, tworzac unikalne w skali
Zulaw zalozenie.

Cmentarze wlasnie nalezg do najcie-
kawszych zabytkdéw proweniencji menno-
nickiej. Zachowaly sie w niewielu wsiach,
mle;dzy innymi Stalewie, Szalericu, Rozgar-
cie, We;glach -Zukowie, Orlowie czy Jezier-
niku®. W wiekszoéci s3 niestety znacznie
zdewastowane i zaro$nigte. Najwieksza ne-
kropolia istnieje we wsi Stogi Malborskie
(niem. Heubuden). Mennonici osiedlili sie
tutaj okofo roku 1635. Po roku 1768 po-
wstala gmina flamandzka, siostrzana
wzgledem gminy w Rozewie. Stogi staly
sie wkrotce jedna z najlepiej prosperuja-
cych i najbogatszych gmin na Zulawach.
Cmentarz powstal okolo polowy XVIII w.
Wkrétce ustawiono na nim kaplice, ktéra
dotrwala do polowy obecnego wieku, kiedy
zostala wyburzona W latach siedemdzie-
smych cze;sc nagrobkéw sprzedano kamie-
niarzowi z wojewddztwa lubelskiego®. Od

8 Zob.: E. Filipska, Cmentarze mennonickie na Zula-
wach i w dolinie dolnej Wisly, Torufi 1978 (maszynopis
inwentaryzacji w zbiorach PSOZ w Elblagu).

lat dziewiec¢dziesigtych cmentarz jest suk-
cesywnie porzadkowany przez przybywaja-
cych tutaj na specjalne zjazdy mennonitéw
z calego $wiata. Sposrdd zachowanych na
nekropoli 90 nagrobkéw dominuja stele,
najczesciej z XIX w. Sg to pionowe, wyko-
nane z piaskowca plyty o wysokosci okoto 2
metréw 1 szerokosci okolo pél metra, osa-
dzone na postumentach i zwieficzone tym-
panonami. W ich surowej i powsciagliwej
formie dekoracja ogranicza sie do skrom-
nych elementoéw architektonicznych oraz
przedstawienn symbolicznych. Tematyka
tych ostatnich jest zazwyczaj zwiazana ze
smiercig 1 zZyciem wiecznym. Najczesciej
spotykane motywy to: skrzyzowane galazki
palmowe, klepsydra, zachodzace slofice,
gasnaca pochodnia, ksiega, motyl czy gole-
bica. W kompozycji nagrobka wyraznie do-
minuje cze$¢ inskrypcyjna: na awersie
umieszczano obszerne informacje o zma-
rtym, natomiast na rewersie - wierszowane
sentencje lub cytaty z Biblii. Najstarsza
stela na cmentarzu w Stogach ustawiona
zostala na grobie Abrahama Regehra, zma-
rtego w roku 1808. Przez wiele lat petnit on
funkcje starszego gminy. W zamknietym
tukiem zwieficzeniu nagrobka znajduja sie
inicjaly zmarlego: ,AR” zwienczone ko-
rona. Jest to aluzja do ,wiefica zywota”,
o ktorym méwi przytoczony na rewersie
fragment Nowego Testamentu - wers dwu-
nasty pierwszego rozdziatu listu $w. Jakuba.

Dzisiaj cmentarze i inne zabytki kultury
to niestety wszystko, co pozostalo z fascy-
nujacego mikrokosmosu zulawskich men-
nonitéw. Zyli oni szcze§liwie w Prusach
Krolewskich, zachowujac dystans wobec
zepsutego przez materializm $wiata ale
bez zgubnego popadania w sekciarstwo.
Jednak fale oceanu wielkiej historii przy-
niosty kres spolecznosci Zutaw Wlslanych
A byly to ,,Zulawy, mogace sie $mialo
nazywad rajem...

% R. Klim, Sladami mennonitéw na Zulawach Wisla-
nych, Gdansk 1994, s. 28.
19 Chamski, Opis krdtki, s. 259.
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[oS¢€.

resu baroku

Sztuka protestancka, protestantyzm a sztuka - juz samo

os"awienie kwes ii moze wzbudzaé szereg pytan, cho-
ciazby natury dogmatycznej. Jak powszechnie wiadomo,
Koscioly protestanckie przywiazuja wage do istoty wiary,
a nie do wizualnej oprawy miejsca, w ktdrym nastepuje
spotkanie z Bogiem. Mit ten znajduje odbicie chociazby
w pogladach Paula Frankla - niemieckiego historyka
1 teoretyka sztuki, okreslajacego protestantyzm ,kultem
dla Slepcéw”. Frankl nie widzi w nim miejs. 1 f ___
wizualnego przekazu, jako wspéldziatajacego w liturgii
St~rwa. Mriem~ri~ t~ j~st “~*¢ =o~ularne ws=6u -----
szych rzesz s_oleczefistwa. Prz cz ng tego mo_ly b ¢
zasady propagowane przez ortodoksyjny ruch pietystycz-
vk b e'wer nizmu w XVIIw, dla ktérego
architektura i wystrdj kosciola nie mialy najmniejszego
znaczenia, a dekoracje byly konsekwentnie zwalczane,
jako niesprzyjajace modlitwie. A jednak nie jest tak do
konca.

Naturalna, zakorzeniona w czlowieku od najdawniej-
szyc' czasOw chec o "bioru bad? rea’ zowania sie na polu
estetyczn m jest gleboko osadzonawczt  ieku.]
jedng z wyzszych potrzeb spotecznych, totez wyelimino-
wanie jej z zycia na dlu’szy czas ‘est wrecz n'emoz we.
Sztuka w ramach poszczegblnych wyznan protestanckich
uzyskiwata rézne pozycje pod wzgledem znaczenia dla
realizowania kultu. Kosciél luterafiski przeznaczyt jej
znacznie mniej uprzywilejowang role niz ma to miejsce
w wyznaniu katolickim, lecz bez poréwnania wieksza niz
w Koéciele reformowanym. Rola sztuki jako czynnika
wspomagajacego wiare w rozumieniu Kosciola ewange-
lickiego jest niewatpliwa. Juz wielki reformator doktor
Marcin Luter postrzegal tworczos¢ artystyczng jako ko-
nieczng ilustracje wydarzen opisywanych w Pi¢mie Swie-
tym, czynnik ulatwiajacy wiernym percepcje Stowa. Co
prawda w pismach swoich nie wypowiada sie on w sposéb
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jednoznaczny o estetycznych funkcjach
dzieta sztuki, podkresla jedynie jego role
praktyczna. Jest ona wediug niego zbiorem
znakéw pamieciowych tworzonych ,dla
ogladania, dla $wiadectwa, dla pamieci”.
Najpowazniejszym zagrozeniem widzia-
nym przez reformatora jest niebezpieczen-
stwo balwochwalstwa, jakie moga wnosi¢
ze sobg wizerunki w postaci rzezb czy
obrazéw, stanowigce wystrdj Swiatyni.
Sztuka natomiast sama w sobie nie jest
ani dobra, ani zla. Jest ona moralnie obo-
jetna.

Luter zdajac sobie sprawe z dwczesnego
niskiego poziomu wyksztalcenia religijne-
go spoleczenistwa - nieznajomo$ci Biblii,
takze przez duchownych, czesto ze wzgledu
na nieumiejetno$¢ czytania i pisania - pod-
kresla edukacyjng role sztuki w procesie
poznawania Pisma Swietego. Warto w tym
miejscu poswieci¢ kilka stéw programowi
ikonograficznemu preferowanemu przez
doktora M. Lutra. Przedstawienia powinny
by¢, jego zdaniem, wierna ilustracja ,,Sto-
wa”. Motywem majacym najwieksze zna-
czenie dla odzwierciedlenia istoty wiary
ewangelickiej jest ,ukrzyzowanie”, ponie-
waz wyobraza ono caly ogrom pos$wiecenia
sie Boga dla ludzi, dla ich zbawienia. Po-
dobnie, wyobrazenie ,Zmartwychwstania”
powinno by¢, zdaniem reformatora, wioda-
cym tematem rzezb czy obrazéw, jako sym-
bol nowego zycia w Chrystusie, zycia, ktore
bedzie udzialem chrzescijan za darmo, jako
akt Laski Bozej. Kolejnym przedstawieniem
znajdujacym poczesne miejsce na ottarzach
ko$cioléw luteraniskich, jest ,ostatnia wie-
czerza” spozywana na pamiatke i jako znak
sakramentu oltarza, tak istotnego w zyciu
zboréw. Czesto réwniez mozna napotkaé
motywy alegoryczne, obrazujace cnoty pra-
wowiernego chrzeécijanina. Przedstawienia
tego typu popularyzowaly ideologi¢ protes-
tancka i byly niezwykle pomocne w szerze-
niu sie kultu.

Bardziej skomplikowany jest stosunek
luteran do architektury sakralnej. Kosciot
rozumiany jest jako miejsce zbierania sie
wiernych w celu oddania si¢ wspolnej

modlitwie. W zwigzku z t3 funkcja, budy-
nek musi spetnia¢ okreslone wymogi. Do
czasow wyodrebnienia sie typowej archi-
tektury protestanckiej, o czym mozemy
moéwic dopiero po wojnie trzydziestoletniej
(1618-1648), adaptowane na cele kultu
gotyckie koscioly halowe w zasadzie zaspo-
kajaly potrzeby gmin ewangelickich. Jedna-
kowej wysokosci nawy, duze, przestrzenne
pomieszczenia, skupiajace znaczng ilo$¢
wiernych, mozliwoé¢ ustawienia lawek
tworzyla ze starych budowli jak najbardziej
odpowiednie miejsce stuzace wstuchaniu
sie w gloszone Stowo, ktére jest podstawa
liturgii. W pismach Lutra, jak réwniez
u innych reformatoréw, brak jest wskazo-
wek, w jaki sposéb powinien zbudowany
by¢ koscidt luteranski. Jedyng wypowiedz
dotyczacg wyposazenia $wiatyni znajduje-
my w Deutsche Messe, gdzie mowa jest o po-
zostawieniu oltarza, obruséw 1 $wiecz-
nikéw, natomiast brak jest jakichkolwiek
zapisow odnos$nie do wygladu budynku
sakralnego. Poniewaz kosciél staje sie
miejscem szczegdlnym jedynie wowczas,
gdy odbywa sie w nim wspélna modlitwa,
nie stuzy przechowywaniu hostii, nie jest
wiec konieczna zadna szczegdlna jego op-
rawa. W wyznaniu luterahskim przywigzu-
je sie natomiast znacznie wieksza uwage do
strony funkcjonalnej. Preferowane sg wne-
trza centralne, mozliwie bez podpér dziels-
cych przestrzen i uniemozliwiajacych jed-
nakowg widoczno$¢ ambony i oftarza ze
wszystkich miejsc. Poniewaz nie ma po-
trzeby akcentowania roznicy pomiedzy
przestrzenig przeznaczong dla duchownych
celebrujacych nabozenstwo i osobno dla
$wieckich, rezygnuje sie z wyodrebnionego
prezbiterium. Podyktowane jest to faktem,
ze w luteranizmie nieznana jest réznica
pomiedzy duchownym a reszt zboru. Sta-
nowig oni calo$¢, wiec wszelkie sztuczne
podzialy sg tu nie na miejscu. Oltarz i ka-
zalnica powinny by¢ usytuowane jak naj-
blizej wiernych, by utatwi¢ stuchanie kazan
i uczestnictwo w eucharystii.

Zaltozenia te realizowane byly w sposéb
konsekwentny przy nowo powstajacych
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kodciolach luteranskich po zakoficzeniu
wojny trzydziestoletniej i podpisaniu po-
koju westfalskiego. Koncepcje architekto-
niczne nie byly jednolite. W najprostszej
formie bryla budynku oparta mogta by¢ na
planie prostokata, czesto zakonczonego
potkolistym chérem. Ambone i oltarz
umieszczano na osi wzdiuznej, niekiedy
laczac je w cato$é lub rozmieszczajac osob-
no, lecz blisko siebie. Koncepcja polaczenia
oltarza i ambony w jeden element wystroju,
nadania im najwyzszej rangi i usytuowania
w ich poblizu chrzcielnicy ma glebokie
znaczenie symboliczne, Chrzest, sakra-
ment oltarza i kazanie sg przeciez istota
wyznania ewangelickiego. Rezygnacja
z umieszczenia kazalnicy bezposrednio
nad oltarzem i przyblizenie jej do stuchajg-
cych podyktowane bylo wzgledami akus-
tycznymi.

Charakterystycznym rozwigzaniem dla
kosciolow ewangelickich sa budynki orien-
towane poprzecznie. S3 to §wiatynie budo-
wane na planie kwadratu, krzyza greckiego
lub niekiedy litery T, rzadziej elipsy lub
kota. Spotyka sie tez formy posrednie, np.
pomiedzy krzyzem greckim a elipsa.
W przypadku tego rodzaju zalozen nie-
zwykle istotnym problemem jest odpo-
wiednie rozplanowanie wnetrza, by moglo
ono prawidlowo spetnia¢ poprzednio omo-
wione wymogi. Z wymienionych wyzej roz-
wigzan to wladnie krzyz grecki stal sie
najczesciej wykorzystywanym planem w bu-
downictwie luteranskim XVII i XVIII w.
Nawet najbardziej centralna forma elipsy
czy kota stosowana jest znacznie rzadziej.
Spowodowane to jest trudno$ciami w od-
powiednim ustawieniu ambony, a co za tym
idzie, z przesunieciem punktu centralnego,
co pociagalo za sobg problemy z akustyka
wnetrza. W takim przypadku usytuowanie
organéw, instrumentu, ktéry w liturgii od-
grywa wielka role, nastrecza niejakie trud-
nosci.

Otoczenie wnetrz $wiatyn luteranskich
kondygnacjami empor umozliwia zwieksze-
nie widocznodci i slyszalnosci, a takze
umozliwia pomieszczenie zazwyczaj znacz-
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nej ilodci oséb. Wyposazenie kosciotow
w empory az do XIX w. bylo regula. Oprécz
istotnych wartoéci funkcjonalnych obec-
no$¢ empor w szczegdlny sposéb ksztattuje
wnetrze, nadajac mu niepowtarzalny cha-
rakter, przyréwnywany niekiedy do Thea-
trum Anatomicum. Dzieki wprowadzeniu
balkonéw uzyskuje si¢ poziome rozczion-
kowanie $cian, a ponadto dodatkowa cen-
tralizacje i koncentracje na osi gléwnej,
ukierunkowujac wzrok na oltarz i ambone.
Elementem ksztaltujacym wnetrze jest ta-
kze rozmieszczenie lawek. Sa one nie-
odzownym sprzetem w kosciele ewangelic-
kim. Ustawiane w kierunku oftarza i kazal-
nicy, pozwalajg na wystuchanie w skupieniu
niekiedy do$¢ dlugich kazan. Czesto zda-
1zaja sie przypadki rozstawienia siedzisk
zgodnie z planem krzyza réwnoramienne-
go, co ma na celu polepszenie styszalno$ci
i widzialnoci.

Caly przedstawiony powyzej program
ma do dzisiejszego dnia odbicie w wy-
gladzie kosciolow ewangelickich. Zaréwno
sposob budowy, jak i dekoracja wnetrz
koscielnych wyraznie wskazujg na obec-
no$¢ wartodci estetycznych w dziatalnosci
budujacych koscioly luteranskie. Oczywis-
cie w réznych epokach akcenty (estetyka,
funkcjonalizm) rozkiadaly sie w rozny
sposdb, z roznym nasileniem, niemniej
zwykle na korzys¢ drugiego elementu.
Przykladem tego s poszczegoblne $wigtynie
ewangelickie, z ktérych na uwage zastuguja
przede wszystkim dwa z trzech wybudowa-
nych na Slasku po pokoju westfalskim
koscioty Pokoju w Jaworze i Swidnicy.

Powstaly one w niezwykle trudnej dla
ludnosci ewangelickiej Slaska sytuacji. Ul-
trakatolicki rzad Habsburgoéw realizujac
z peina konsekwencja wytyczne Soboru
Trydenckiego, podjal szczegdlne represje
wobec zamieszkujacych tam luteran. Akcja
restytucji religii katolickiej objela swym
zasiegiem ksiestwa $widnickie, jaworskie,
glogowskie, a takze Wroclaw. Powstala
z mocy edyktu cesarskiego komisja rewin-
dykacyjna odebrata ewangelikom w okresie
kilku miesiecy, na przelomie lat 1650
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i 1651, az 1100 obiektéw sakralnych. Do-
piero po trzykrotnym przediozeniu petycji
i interwengji rzadu szwedzkiego, powoluja-
cego sie na paragraf 40. rozdziatu 5. trakta-
tu pokojowego, zezwolono luteranom na
budowq, trzech koscioléw: w Glogowie, Ja-
worze i Swidnicy. Zezwolenie to Opatrzono
jednakze warunkami majgcymi na celu uwi-
docznienie nizszej pozydji, jakie zajmowala
w strukturze spolecznej ludno$¢ ewange-
licka. Pierwszym warunkiem bylo okresle-
nie miejsca lokalizacji. Kodcioly te mialy
by¢ budowane na zewnatrz muréw miej-
skich, co umiejscawialo je poza miejska
organizacja spoleczna. Budulcem mozli-
wym do wykorzystania bylo drewno i glina,
w zwiazku z czym nie nalezalo spodziewac
sie po budynkach wzniesionych z tych ma-
terialéw wielkiej trwalosci. Zezwolenie
opatrzono roéwniez zakazem budowania
wiez, ktére mialy wowczas znaczenie za-
rowno propagandowe, jak i symboliczne.
Koscioly powinny by¢ wystawione w ciggu
roku od rozpoczecia budowy. Wszystkie
trzy ko$cioly zaprojektowane zostaly przez
architekta wojskowego, specjaliste od for-
tyfikacji miejskich - Albrechta Saebischa.
Do dzme;szego dnia zachowaiy sig ]edyme
dwa z nich, a mianowicie w Jaworze i Swid-
nicy. Pierwszy z wybudowanych - w Glogo-
wie, ze wzgledu na nietrwalo§¢ materialow
rungl w pozarze podczas burzy w 1654 r.
Budynki zostaly wzniesione w oparciu
o konstrukcje ryglowa, popularna wowczas
na ziemiach §laskich. Drewniane prety owi-
niete stoma i pokryte gling opieraly si¢ na
szkielecie z bali debowych. Konstrukcja ta
nadaje zewnetrznym elewacjom szczegolny
charakter. Brak detali architektonicznych,
ornamentéw czy innych ozddb stwarza
wrazenie prostoty, wrecz prymitywizmu,
co tez bylo zalozeniem wiadz miejskich.
Elementem przyciagajacym uwage patrza-
cego jest szereg barokowych epitafiow
wmurowanych w lica $cian. W okresie po-
wstania obu koscioléw nie przywigzywano
wagi do waloréw estetycznych elewagji,
ukazujacych  elementy  konstrukcyjne.
Obecnie budynki tego typu oceniamy ina-

czej. Pomimo swojej prostoty maja dla nas
niepowtarzalng wartos¢.

Wchodzac do $rodka jesteSmy zasko-
czeni rozbieznodcia pomiedzy skromnym
wygladem zewnetrznym a wnetrzem $wia-
tyni. Ze wzgledu na ilo$¢ oséb zjezdzaja-
cych sie z okolicy na nabozenstwa, oba
koscioly pod wzgledem powierzchni naleza
do najwiekszych w Europie. Kosciot w Ja-
worze przew1d21any jest dla 6 tysiecy osob,
natomiast w Swidnicy dla 7500 wiernych.
Projekty obu budowli oparte sg na zaloze-
niu centralnym. W Jaworze - na planie
prostokata o proporcjach 3:2, natomiast
w Swidnicy na planie krzyza greckiego.
Przestrzen wewnetrzna okolona jest w obu
przypadkach emporami, pierwotnie dwu-
kondygnacyjnymi. W wyniku przebudowy
w Jaworze zwiekszono ich iloé¢ do czte-
rech. W zwigzku z koniecznodcig prze-
mieszczania sie tak duzej ilosci oséb, prze-
widziano odpowiednio zaprojektowane cig-
gi komunikacyjne poziome - przejscia mie-
dzy emporami, jak i pionowe — schody.

Dekoracja wnetrz obu $wigtyfl nie jest
zgodna z postulatami tworcow reformadji,
lecz jest charakterystyczna dla architektury
diasporalnej. Poprzez wielos¢ malowidet
i snycerki sprawia wrazenie niebywalego
przepychu. Przedstawienia malarskie znaj-
duja sie na parapetach empor, na czesciach
konstrukcyjnych, wreszcie na stropach.
W Jaworze wszystkie cztery kondygnacje
balkonéw sg pokryte obrazami. Malowidla
na parapetach pietra II i IV wykonane
zostaly przez Georga Fligela z Kowar. Na
emporze IV przedstawione jest 71 scen ze
Starego Testamentu - ilustracje do Pisma
Swietego od Ksiegi Rodza]u do Ksiegi Ma-
chabeuszéw, natomiast na II - Nowy Tes-
tament - od Zwiastowania po Apokalipse.
Przedstawienia te maja charakter Biblii
pauperum, z ktdrej nie umiejacy czytad
cztonkowie zboru, zgodnie z nauka Lutra,
mogli poznawac tresci Pisma. Kazdy z ob-
razéw zaopatrzony jest w zlote napisy,
wskazujace na Zrédlo ilustracji i komentarz
do przedstawionej akcji. Parapety empor
[ i III dekorowane sa pejzazami lub moty-
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wami heraldycznymi. Pochodza one z po-
czatku XVII w. i sa dzielem tworcow
anonimowych. Réwniez kasetonowy strop
wykonany przez snycerzy Richtera i Schne-
ckenbacha jest bogato pokryty ornamenta-
mi rozetowymi. Kazda z rozet jest niepo-
wtarzalna, dzieki czemu kompozycja posia-
da swojg rytmike, a nie powoduje u patrza-
cych wrazenia monotonii. Calo§¢ wnetrza
utrzymana jest w tonagji biato-niebieskiej.

W Swidnicy barokowy charakter wne-
trza podkreslaja dwie kondygnacje bal-
kondéw z 47 obrazami o tematyce biblijnej.
Takze tam oprocz przedstawien ilustruja-
cych Pismo Swiete w1d21my dekoraqe
o charakterze $wieckim, a mianowicie wi-
doki miast i herby, wszystko w bogatej,
rzezbionej w drewnie oprawie, Kolorystyka
empor utrzymana jest w tonacji czerwono-
-zielonej. Dekoracje stropu wykonane sa
przez Krzysztofa Suessenbacha przy wsp6t-
pracy Krzysztofa Kalickiego. Procz typo-
wych dla okresu powstania $wiatyn przed-
stawien anioléw, w nawie poprzecznej
umieszczono pie¢ znacznych rozmiardw
kompozycji  obrazowych. Przedstawqu
one kole]no Tréjce Swieta, otwarcie siéd-
mej pieczeci, upadek Jerozolimy, wieze Ba-
bel, Sad ostateczny. Malarstwo to odbiega
w sposob wyrazny od kanonéw ,wielkiej
sztuki”. Przejawia ono bardziej charakter
tworczoscl ludowej. Linearyzm i plasko$é
przedstawienn wskazuja na wykonawce
znajacego swoje rzemioslo, lecz nie przeja-
wiajacego wiekszych aspiracji artystycz-
nych. Ambicja okolicznej szlachty, jak i pa-
trycjatu miejskiego, bylo posiadanie wias-
nej lozy. Sa one réwniez bogato zdobione
herbami, gmerkami lub pejzazami miejski-
mi, odpowiednio do stanu zamoznosci
wladciciela. Na stropach 16z widoczne sa
alegoryczne motywy $wieckie, ornamenty
ro$linne lub atrybuty. Do najciekawszych
malowidel nalezy niewatpliwie personifika-
cja pokoju umieszczona na stropie w lozy
Hochbergéw. To wlaénie loze tej rodziny sa
najbardziej wystawne, zarowno w kosciele
Jaworsklm jak 1w Swidnicy. Na tego ro-
dzaju wyrdznienie zastuzyli sobie dostar-
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czajac ze swoich laséw drewno debowe,
jako podstawowy budulec konieczny przy
wznoszeniu $wiatyn. Loze szybko odzys-
kujacego pozycje spoleczng mieszczanstwa
cechowego niewiele im ustepujg pod wzgle-
dem wystroju. Najbogatsze naleza do cechu
krawcow, kusnierzy, stolarzy i szklarzy.
Spoteczna pozycja ich wiascicieli podkres-
lona jest obrazami nobilitujgcymi rodzaj
wykonywanej przez nich pracy. W przeci-
wiefistwie do 16z szlachty znajduja sie one
na wyzszych kondygnacjach. Oba koécioly
Pokoju wyposazone sa w barokowe ottarze
pochodzace z warsztatow $laskich. W kos-
ciele w Jaworze oftarz pochodzi z 1672 r.
i wykonany jest przez Michaela Schneidera
z Kamiennej Géry. Po obu jego stronach
usytuowane s postacie Mojzesza - jako
symbolu prawa, i $w. Jana - jako symbolu
taski. W czesci $rodkowej znajduje sie obraz
Modlitwa w ogrdjcu oliwnym pedzla prof,
Sohna z 1855 r. Calo§¢ zwieficzona jest
wkomponowanym w tondo symbolem Du-
cha Swietego - gotebicy. Wnetrze koéciota
$widnickiego zdobi oftarz diuta G. A. Hoffi-
nana z 1752 r, przedstawiajacy Trdjce
Swieta w otoczeniu anioléw i dwunastu
apostoléw. Interesujace sg cechy iluzjoniz-
mu widoczne szczegdlnie przy przedstawia-
niu elementéw architektonicznych. Catosé
kompozycji odznacza si¢ elegancja i lekkos-
cia podkreslong przez doskonate oddanie
ruchu rzezbionych postaci. Zaréwno oba
oltarze, jak i ambony sg obiektami o znacz-
nej wartosci artystycznej, wykazujgcymi ce-
chy rozwinietego baroku, bez naleciatoéci
regionalnych, jak ma to miejsce w przypadku
dekoracji malarskich. Calosciowy obraz
wnetrz ko$ciolow jaworskiego i §widnickie-
go stwarza wrazenie przetadowania elemen-
tami dekoracyjnymi, wynikiego ze strachu
przed pustg przestrzenig (horror vacui). Zdo-
bienia te sa niejednolite stylistycznie,
0 réznej wartosci estetycznej. Wrazenie
jednak, jakie robia na patrzacych, jest nie-
powtarzalne. Przy ich réznorodnodci, natto-
ku i szczegdlnej grze Swiatel i cieni, wrecz
porazaja odwiedzajacych swoja ekspresjs,
miast sktoni¢ ich ku skupieniu i modlitwie.
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Opisane tu, z koniecznosci w wielkim
skrocie, oba obiekty sakralne sg niewatpli-
wie unikalne w skali europejskiej. W wiek-
szo$ci opracowan podkresla sie ich odreb-
noé¢ i niemozliwos¢ zaklasyfikowania do
okreslonej grupy stylistycznej. Wykazujg
one silne cechy stylu barokowego, jednakze
znaczne nalecialodci sztuki ludowe] nie
pozwalajg na jednoznaczne ich zaszerego-
wanie. Przepych, z jakim si¢ tu spotykamy,
daleki jest od wyobrazen Lutra o miejscu
wsp6lnej modlitwy, lecz jest on bliski lu-
dziom, ktérzy w sytuagji represji i upoko-
rzen, w ten, sobie wlasciwy sposéb pragneli
dowarto$ciowa¢ wyznawane przez siebie
idee, swojg wiarg, podkredli¢ swojg tozsa-
mo$¢. W znaczny sposéb sprzyjaly temu
panujace w okresie powstawania obu $wig-
tyn ogblne tendencje artystyczne, prefe-
rujgce bogactwo dekoracji, patos, efekty
iluzjonistyczne i $wiatlocieniowe. To wias-
nie migdzy innymi te Srodki stosowala
kontrreformacja w walce z ruchem protes-
tanckim. Czy wobec tego mozemy by¢

Wybrana bibliografia:

dzisiaj zdziwieni dazeniem &wczesnych
ewangelikéw, by miejsca ich spotkan, ich
modiéw, nie ustepowaly bogatym wng-
trzom kosciotéw katolickich. Nalezy jednak
w tym miejscu podkresli¢ fakt, ze pomimo
poddania si¢ duchowi epoki, panujacym
tendencjom  estetycznym, ewangelicy
Slascy potrafili zachowaé wilasng odreb-
nos¢, co wyraznie widoczne jest w charakte-
rze omawianych ko$ciotéw. Wrazenie, jakie
odnosimy wstepujac w mury obu $wigtyn,
powoduje u nas odczucie, Ze jest to sztuka
autentyczna, laczaca elementy twérczo$ci
wznioslej z rzemiostem, a takze z ludowos-
cig. Jak czesto bywa w takich przypadkach,
i tu na pierwszy plan wysuwaja sie zagad-
nienia treSci i funkcji, natomiast walory
artystyczne pozostajg elementem drugo-
rzednym, podporzadkowanym. Jednakze
poprzez swojg autentycznos¢ i komunika-
tywno$¢ przekazu stala si¢ ona zjawiskiem
niepowtarzalnym, a oba koécioly sa nie-
watpliwymi perfami architektury na na-
szych ziemiach zachodnich.

1. Bana$ P, Studia nad slgskq architekturq protestanckq II pofowy XVII w., ,Roczniki Sztuki Slaskiej”

1971, . VII.
Hanulanka D., Swidnica, Warszawa 1973.
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Kalinowski K., Architektura doby baroku na Slgsku, Warszawa 1977.
Koch T., Der luterische Kirchenbau in der Zeit des Baroks, ,Kerygma und Dogma” 1981/2, 27 Jahr-

5. Koscidt pokoju w Jaworze, red. B. Skoczyta$, Stadnik 1994.
6. Swigtynia. Rzecz o drewnianych budowlach sakralnych roznych wyznan w Polsce. Warszawa, brw.
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Jana
. & = krzyzowanego Chrystusa, na skrzydle lewym: donatora -

Sztuka cenniejsza niz zloto — ars auro prior - sentencja ta
zostata przywolana w nazwie wystawy zorganizowanej ku
czci wielkiego uczonego - Jana Biatostockiego, ktéra
miata miejsce w Muzeum Narodowym w Warszawie,
w dniach: 27 marca - 16 maja 1999 r.

Jan Biatostocki byt jednym z niewielu przedstawicieli
polskiej humanistyki, ktérym udalo sie osiggnaé praw-
dziwie $wiatowy rozglos. Z jego niezwykle rozlegtych
zainteresowan naukowych zostal wybrany tylko jeden
zakres badan - sztuka zachodnioeuropejska od XIV do
XVII w. Przez calg wystawe przewija sie idea zestawia-
nia, poréwnywania badz zderzania twdrczosci wielkich
mistrz6w z tego wiaénie okresu. Nastepujg zatem po
sobie ,gabinety i galerie”, w ktérych wyznacznikami
w ukladzie dziel s3 funkcje i tresci, a nie chronologia.

Pierwszy gabinet - Sacrum sztuki XIV-XVI wieku -
zawiera zespoly retabléw™ oltarzowych, zestawionych

z~trfrr ~trwe fobmamaud, strzget fdyid 1,
pozaliturgicznej, cichej medytacji i modlitwie w domach,
k~=lim~~k pre—atn ¥ ~~cuowycu. W =-li ==i-------—h

jest pie¢ tryptykéw, a wérdd nich Ecce Homo Maertewa van
Heemskercka, przedstawiajacy w czesci centralnej: u-

Jana van Dreukwarte i $w. Jana Ewangeliste, a na skrzydle
_raw m: zon donatora i $w. Malgorzate. Ecce Homo
charakteryzuje si¢ dynamizmem, ostroscig i surowoécig
w przedstawieniu postaci $wietych, natomiast postacie
donatora i jego Zony sg statyczne i pobozne. Postaé
Chrystusa, przedstawionego w czesci centralnej, charak-

" retabulum (tac.) - nastawa ottarza, zdobiona rzezbami i malowidta-
mi, spoczywajgca na mensie lub tworzaca dekoracyjng éciane parawa-
nows za oitarzem.



»Sztuka cenniejsza niz ztoto”

teryzuje si¢ surowoS$cig, cierpieniem, osa-
motnieniem. Jako jeden z niewielu tryp-
tykéw przedstawionych na wystawie,
dzielo to ma na prawym i lewym skrzydle
rewersy ($w. Malgorzata i $w. Jan Ewange-
lista).

Na obrazie Aerta van Den Bosschea -
Meczeristwo sw. Kryspiana i Kryspianina, dzig-
ki zastosowanej scenie symultanicznej, $le-
dzimy koleje zycia $wietych - czyny pro-
wadzace ich do meczenskiej $mierci. Ce-
chami charakterystycznymi obrazu s3: wie-
lowgtkowo$¢, dynamizm, szczegbtowosé.
Zwraca uwage sposob przedstawienia au-
reoli (nie jest to typowa aureola, lecz blask
delikatnie rozswietlajacy tlo dookota gtowy
$wietych).

Szczegblng uwage zwrécitam na obraz
Quentina Massysa ~ Madonna z dziecigtkiem
i barankiem (olej, deska debowa). Szeroka
réwnina, w oddali miasteczko, w ktorym
toczy sie zapewne zwyczajne zycie (mez-
czyzna na drabinie zrywajgcy jablka z drze-
wa). W tej oto scenerii znajduje sie, spro-
wadzona ze skalistych wyzyn, boskos¢ za-
mknieta w rozlegtym niderlandzkim krajo-
brazie. Madonna przedstawiona jest tak,
jak gdyby byla zwyczajng kobietg z pobli-
skiego miasteczka, a dziecigtko tylko zwy-
czajnym chlopcem, pragnacym zabaw. Ob-
raz charakteryzuje sie brakiem dynamicz-
noéci i ,nadludzkosci”, ktéra jest zwykle
cechy sakralnego przedstawiania Madonny
i dzieciatka.

Zamknieciem tego ciagu jest Sqd Osta-
teczny Hansa Memlinga. Tryptyk byl za-
méwiony przez Angelo Tani, przedstawi-
ciela Medyceuszéw, w niderlandzkim Bru-
ges i przeznaczony dla jednego z kosciotéw
florenckich. Zbiegiem skomplikowanych
okolicznodci tryptyk ten zawedrowal na
$ciane kosciola Panny Marii w Gdansku,
stajgc sie dzielem malarstwa staronider-
landzkiego na terenie Polski. Obraz charak-
teryzuje symbolika, centralne przedstawie-
nie postaci gléwnych ~ Chrystusa opieraja-
cego stopy na kuli, odbijajacej sferycznie
$wiat, i Archaniota wazacego postacie ludz-
kie. Czg$¢ goérna obrazu, przedstawiajaca

$wigtych zgromadzonych wokot Chrystusa,
charakteryzuje sie harmonia, $wietoscis,
powaga, bezpieczenstwem i spokojem.
Cze¢$¢ dolna natomiast, przedstawiajaca Ar-
chaniola wazgcego zmartwychwstajacych
ludzi, charakteryzuje si¢ dynamizmem,
oczekiwaniem, dramatyzmem. Postacie
ludzkie stanowig lgcznik ze skrzydlami
tryptyku. Ludzie zbawieni przechodzg na
prawe skrzydlo, natomiast potepiency sg
stracani do otchlani piekielnych, umie-
szczonych na lewym skrzydle. Skrzydio
prawe charakteryzuje si¢ oczekiwaniem,
harmonig, przyjaznig, radosng atmosfers,
natomiast skrzydlo lewe - dramatyzmem,
grozg, mrocznoscig, strachem, dynamiz-
memn.

Swiecki §wiat renesansu to gabinet
ukazujacy portrety, akty i obrazy o tematyce
rodzajowej. Znajdujg sie w tej czesci wy-
stawy obrazy m.in. Cranacha, Baldunga,
Griena i Aertsena.

Galeria reprezentujaca zespdl dekora-
cyjnych obrazéw gabinetowych oraz grupe
niderlandzkich pejzazy artystéw pdzno ma-
nierystycznych nosi nazwe¢ Manieryzm
poinocy: Praga - Niderlandy ok. 1600 r.
Znajduje si¢ tam m.in. obraz Jana Breughla
Starszego — Pejzaz z rozbdjnikami dzielgcymi
tup (olej, deska). Obraz ,zdominowany”
jest przez przyrode, trudno dostrzec w nim
cokolwiek innego prdcz przeogromu zieleni
LWyrywajacej si¢” z zamknietej formy. Po
chwili ,buszowania” po obrazie widz od-
najduje martwego czlowieka, a nieopodal
niego grupe ludzi dzielacych tup. Obraz
charakteryzuje sie brakiem napiecia, dyna-
mizmu oraz dramatyzmu. Przyroda sprawia
wrazenie spokojnej, wrecz obojgtnej na to,
co sie dzieje (tak, jakby byla zajeta swoimi
sprawami). Breughel kieruje wzrok widza
ponad ludzi, ponad hojng ro$linnos¢, spoj-
rzenie siega nieskonczonych dali.

Gabinet pejzazu XVII-XVIII wieku
zawiera krajobrazy wiejskie, lesne, widoki
ruin rzymskich. Ich twércami sg mistrzo-
wie holenderscy, flamandzcy, wloscy, nie-
mieccy - m.in. van Goyen, Pannini. Zam-
knieciem tego gabinetu jest szczegdlnie
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wyeksponowany Krajobraz z mitosiernym Sa-
marytaninem Rembrandta. Patrzac na obraz,
widz ma wrazenie, ze kontempluje chwile,
w ktorej zamarlo zycie. Nie stychaé $piewu
ptakéw, zaden lié¢ nawet nie drgnie, wiatr,
ktory zgromadzit kigby chmur - ustat, po-
zostalo tylko oczekiwanie. Obraz jest kad-
rem, w ktorym zostala zamknieta cata gro-
za ,ciszy przed burza”. Charakteryzuje sie
napigciem, dramatyzmem, pewnego rodza-
ju zawieszeniem, jakim jest oczekiwanie na
potezny huk, bedgcy jej rozpoczeciem.
Pigty gabinet zawiera rysunki oraz gra-
fiki. Ze wzgledu na maly - z reguty - format
rysunkéw oraz specjalne warunki konser-
watorskie ich ekspozycji (ograniczenie
Swiatta), oddzielony zostat od innych sal
i gabinetéw. Zgromadzone prace ukazuja
rézne typy i funkcje rysunkéw (szkic przy-
gotowawczy do wiekszej kompozycji, pro-
jekt do ryciny, modello, autonomiczny rysu-
nek wykonywany dla kolekcjoneréw) oraz
rycin - autorskich, stanowigcych dzieta
same w sobie oraz reprodukcyjnych, po-
wielajacych kompozycje malarskie. W gabi-
necie tym znajdujg sie dzieta m.in. Hansa
Holbeina Starszego — Projekt oftarza do ka-
tedry w Augsburgu, Gulia Campagnoliego -
Pochdd stoni, Rembrapdta — Zasnigcie Naj-
Swigtszej Marii Panny, Swigty Hieronim piszqcy
przy pniu, Wierzby, Diirera — Glowa brodatego
mezczyzny, Babilofiska ladacznica, Petera
Breughela Starszego ~ Pejzaz z miastem w do-
linte, Sw. Hieronim. Szczegblng uwage
zwrécitam na miedzioryt Jana Hadmensza
Miillera - Alegoria sztuk. Charakteryzuje go
dynamizm, nagromadzenie szczegdlow,
symbolika przedstawionych postaci.
Kontynuacjg gabinetu pejzazu jest Ga-
binet ,niskich” gatunkéw malarskich
XVII-XVII wieku: portretu mieszczan-
skiego, martwej natury, sceny rodzajowej.
Przedstawione w tej sali typy tematyczne
uznane byly w éwczesnej teorii za niskie
w hierarchii gatunkéw, lecz dzi$ sg wysoko
cenione za doskonalo$¢ artystycznego wy-
konania. Zgromadzono tu dzieta m.in. Lu-
dolfa Bakhuyzgna - Burza morska, Huberta
Roberta — Kuchnia chlopska w ruinach. Mar-
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twa natura z czaszkg Gerarda Dou (olej,
deska) przedstawia stél, a na nim rozlozo-
ne ksiegi, obok nich czaszka i globus. Obraz
namalowany zostal w ciemnych barwach
(dominuje braz, ciemny granat, fiolet wpa-
dajgcy w czern), charakteryzuje sie mrocz-
noscig, ,cigzkoscig” nastroju, niepokojem,
refleksyjnoscia.

Sale Portretu dworskiego XVII-XVIII
wieku stanowia giéwny zespdt reprezenta-
cyjnych portretéw o duzych formatach ta-
kich malarzy, jak: de Champaigne, Graff,
Mengs. Uzupetniajg je mniejsze wizerunki
tak, by caloé¢ ukazywala rézne tendencje
owczesnego malarstwa. Dominuje w tym
zespole Portret konny Stanistawa Kostki Po-
tockiego pedzla Jean-Louisa Davida, bedacy
wlasnoscig Muzeum-Patacu w Wilanowie.
Przedstawiona na obrazie postaé Stanista-
wa Kostki Potockiego charakteryzuje sie
statycznoscig,  wladczoscig,  dostojeni-
stwem, pewnoscig siebie. Kontrastem dla
statycznej postawy Potockiego jest przed-
stawienie postaci dosiadanego przez niego
konia, ktérego cechuje dynamicznoéé, na-
pigcie zwigzane z dwuznacznoscig sytuacji
(widz nie wie, czy pies atakuje konia, czy
tez tylko — na przyklad - prébuje sie z nim
bawic).

Dwie ostatnie sale wystawy zajmuje
Galeria barokowych ,historii”. Zgroma-
dzone tu obrazy zwigzane s3 z tematyks
religijng i mitologiczng - zaczerpnieta z his-
torii antycznej lub z poezji. Sg tu obrazy
mistrzéw  holenderskich, flamandzkich,
niemieckich, austriackich — m.in. Luadvica
Carraciego, Dolciego, Guercina, Cavallina,
Jardaensa, Fabritiusa, Rottmayra, Maul-
bertscha.

Zaprezentowany na wystawie zespél
dziet jest wyborem z kolekeji polskiej
w dziedzinie dawnej sztuki europejskie;j.
Wystawa stanowi zarazem hold zlozony
pamigci prof. Jana Bialostockiego i mysle,
ze kazdy jej uczestnik oddaje go zaréwno
zmartemu uczonemu, jak i dzie-tom zgro-
madzonym w galeriach i gabinetach -
dzietom, ktdre bedg zyé¢ wéréd nas i w nas,
miejmy nadziejg, jeszcze diugo.
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Juz po wejsciu do wnetrza Wiezy Trynjtarskiej w Lublinie,
wspinajgc si¢ po kreconych schodach, ktérych porecza
jest gruba konopna lina, odnosi si¢ wrazenie wyjatko-
wosci tego miejsca i jego atmosfery. Wyjatkowosé ta
polega na wspélgraniu zabytkowego charakteru wnetrza,
jego monumentalnej drewnianej konstrukgji, z umie-
szczonymi w nim dzielami. Zgromadzona tu jest stala
ekspozycja sakralnej rzezby barokowej i rzemiosta artys-
tycznego. Wyjatkowy nastréj wnetrz wiezy - surowe
ceglane $ciany i pelne zakamarkéw drewniane konstruk-
¢je - jest doskonatym miejscem dla tego typu wystawy. Jej
ekspresj¢ poteguje dodatkowo o$wietlenie i muzyka.

Na wystawe sklada si¢ ponad osiemdziesiat rzezb,
lichtarzy i innych eksponatéw (dzwony, obrazy, ikony). Sg
to obiekty wycofane z kultu, poddane jedynie konserwacji
zachowawczej.

Wystawe rozpoczynajg dwie ikony: Chrystusa i jego
matki oraz obraz olejny przedstawiajacy wykup chrzes-
cijan z niewoli tureckiej, ktore umieszczone sg w sali
zwanej ,,bialg”. Jednak wlasciwa ekspozycja znajduje sie
na kolejnej kondygnacji, gdzie prowadzg debowe schody
pamietajace jezuitow. Tn w niszy przycupnat barokowy
ani~le, tuz ~bo -*-g- §~. F'-ri n w lewa kubel wody
na mal.tki kodc.ble.. Oc. .hascowiccz-y auiol tkwi
skulony w zalomie muruy, jakb, zmrt  y, 2z gd §
po drodze zgubit skrzydta. Sw. Antoni wyciaga ramiona...
bez dloni. Wida¢ po wyztobionym przez wode ,ciele”, ze
stal w kapliczce z dziurawym dachem. Dzieciatku Jezus
czas start z twarzyczki ufny u$miech...

Anioly obsiadly wieze w wielkiej obfito$ci. Czas
poodrabywat im skrzydta lub zachowat tylko ich fragmen-
ty. Anioly oltarzowe majg twarze powazne i zamyslone,
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chociaz czas starl z nich polichromie i teraz
spogladaja niewidzgcymi oczyma.

Anioly ,trumienne” (kiedy$ zasiadaly
na katafalkach) sg inne. W ich twarzach
wida¢ cien zrozumienia, jakby us$miech
czlowieczy - bliski cierpieniu i dajacy po-
cieszenie. Anioly przy dzwiekach choratu
gregorianskiego prowadza nas do czesci
zwanej ,,ciemnicg”.

Figury placzek, ktoére ,stuzbowo” za-
tamywaly dionie i ptakaly z zalu po stracie
bliskiej komu$ osoby, stojg w wiezy bez-
glo$nie, jakby zabraklo im tez. Za barokows
balustradg figury czterech Frasobliwych,
w réiny sposéb portretujgce czlowiecze
cierpienie Syna Bozego. Nizej figury
Ukrzyzowanego. Centralne miejsce zajmu-
je wstrzasajaca rzezba Jezusa, zniszczona
przez czas tak, ze ogromu cierpienia mozna
si¢ tylko domysla¢. W dole Chrystus lezgcy
i bezbronny, po mistrzowsku o$wietlony,
szepczacy do placzek slowa pelne cierpie-
nia i zalu,

Trzecia kondygnacja. Tu réwniez spoty-
kamy, ukryte miedzy pot¢znymi belkami,
anioly. Na belkach przysiadly zegarowe
orly. Niezdolne do lotu, bo im takze czas
utracit skrzydia. Jest tez zakonnica, wy-
gladajgca jakby byla w ekstazie, kobieta
placzaca z zalu, $wigci Piotr i Pawel, ano-
nimowy zakonnik, anonimowy biskup, a ta-
kze papiez bez imienia i nazwiska. ,Tru-
mienne” anioly z katafalku schowaly sie
(na ironie losu) przy chrzcielnicy. Ponad
tym teatrem, w ktérym gltéwne role obsa-
dzone sa przez zycie i $mier¢, wysoko
w gorze zawist Bog-Ojciec z katedry,
spogladajacy na ziemskie krélestwo.

Czwarta kondygnacja nazywana jest
»dzwonnowa”, bo spoczywajg tu na postu-
mentach piekne dzwony z nieistniejgcego
juz koSciola farnego. Gdyby je zawiesié
i zadzwoni¢, rozleglaby sie zapewne piesn
zalu po wspanialej $wigtyni. Najwyzej
umieszczono figury Chrystusa Zmar-
twychwstalego, ktory wieniczy ekspozydje.

Odbywajac wedréwke po  kolejnych
kondygnacjach tatwo spostrzec, ze wystawa
prowadzi nas od najnizszego, ,,ziemskiego”
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poziomu, przez $mier¢ Chrystusa, jego
Zmartwychwstanie, do poziomu krélestwa
niebianskiego Boga-Ojca. Wszystkie ekspo-
naty, nadszarpnigte przez zab czasu, stojg
tu spokojne, bo ocalone od zapomnienia.

Wystawa jest szczeg6lna, gdyz dzieta tu
przedstawione sg inne niz te, z ktérymi
mamy kontakt w $wigtyniach. Tamte -
piekne, gdyz wielkie, bogato zdobione, za-
dbane - uosabiajg samego Najwyzszego,
budzg trwoge i podziw. Te stojg cichutko,
skromnie, odrapane przez czas, wyrazajg
przemijanie... Chociaz twércy dziet pozos-
tajg anonimowi, wiemy jednak, ze tworzyli
je w okreslonym kontekscie spoleczno-kul-
turowym. Na przykiad barokowe aniotki
z pulchnymi twarzyczkami ~ tworzone dla
petnych przepychu barokowych $wigtyn -
w peini odpowiadajg epoce, w ktérej po-
wstaly. Skromne natomiast figury Frasob-
liwego charakterystyczne sg dla sztuki lu-
dowej. W tej ekspozycji nie ma monotonii.
Zaskakuje nas zaréwno jej kompozycja
(przemyslana chronologia ekspozycji oraz
wykorzystanie budowy architektonicznej
wiezy dla wkomponowania w nig ekspo-
natéw), jak i same dziela — odarte z dawnej
swietno$ci. Zazwyczaj dziela sztuki sakral-
nej jawig si¢ nam jako monumentalne,
peine przepychu. Wizerunki $wietych i Bo-
ga napeiniaja nas trwogg, wzbudzajg nasz
podziw, tesknote za bytem absolutnym.
Tutaj zobaczylam je zupelnie inaczej. Oca-
lone od zapomnienia (jakby w ostatniej
chwili), ,zmeczone” figury wzbudzaja ra-
czej litos¢, nie podziw... Eksponaty sg bar-
dzo zniszczone, odrapane z polichromii,
pozbawione niektérych elementéw. Wydaje
si¢, ze moglyby opowiedzie¢ wiele cieka-
wych historii, ktérych byly $wiadkami.
Stoja jednak cicho i pokornie...

Szczegdlnie zafascynowala mnie figura
Chrystusa Ukrzyzowanego. Lezy na swoim
krzyzu, wokél placzki. Rzezba, tak jak inne,
bardzo zniszczona, wykonana z drewna po-
malowanego na ciemny kolor. Figura nie
ma rak, a ,cialo” tak podrapane, ze prawie
widoczne jest w tych rysach drewno. Jest
jednak przez to pigkniejsza niz wszystkie



Sztuka sakralna z lamusa

inne rzezby Chrystusa, jakie widziatam.
Wydaje sie, ze Jezus krzyczy: ,Ja cierpig!”
Czlowiek pozostawiony sam sobie, ktére-
mu nikt nie jest w stanie pomoéc. Tylko
placzki stoja, jakby zabrakio im juz lez.
Bezgto$nie oplakujg cialo przybite do
krzyza. Wyraz twarzy umierajacego swiad-
czy o pelnej zgodzie na to, co sig stalo:
spokéj i cierpienie. Cialo mlodego mez-
czyzny rozpostarte na drzewie krzyza. Jego
krwawe rany to niewatpliwie znak tragedii.
Sytuacja jest tak poruszajaca, ze mam ocho-
te pas¢ na kolana i cichutko, ze spuszczona
glowa, wyszeptaé: ,Przepraszam...”.

Idgc po kolejnych stopniach schodéw,
czutam wielki ciezar winy. Lecz wspinajac
si¢ coraz wyzej, doszlam do figury Chrys-
tusa Zmartwychwstalego. Dopiero wtedy
poczulam ulge, bo ta tragiczna historia

zakonczyta sie szczedliwie. Smier¢ stata sie
droga do zycia. A wszystko to opowiedziata
mi wiasnie ta wystawa. Od smutku w ciem-
nicy, coraz wyzej w gore, gdzie coraz wiece;
zachwytu i rado$ci.

Ekspozycja w Wiezy Trynitarskiej godna
jest uwagi ze wzgledu na niepowtarzalnosé
oraz nietypowo$¢ zebranych dziet. Skrom-
no$¢ eksponatéw podkreslona jest dodat-
kowo przez kompozycje wystawy. Surowe,
ceglane $ciany, drewniana konstrukcja
wiezy, w ktorej miedci sie ekspozycja, na-
dajg dzielom posmak tajemniczosci i nie-
zwyktodci. Swiatlo i pobrzmiewajacy (jakby
zza $ciany) choral gregoriafiski nasycaja
uspione przez czas dziela ekspresja, wyra-
zisto$cia, dynamizmem. Wszystko to spra-
wilo, ze ogladajagc wystawe, zostalam po-
chionigta nig bez reszty.
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W Ameryce Péinocnej (USA, Kanada) i Europie Zachod-
niej od ponad trzydziestu lat rozwija si¢ tzw. Contemporary
Christian ~us'c (ws r'ce ~ 7),” tdra tworzy n'ezale ny
nurt muzyki komercyjnej. Przez komercyjng muzyke
chrzedcijaniska rozumiem profesjonalnie wykonywang (a
w przypadku nagran fonograficznych réwniez realizo-
wang i wydawang) szeroko rozumiang muzyke rozryw-
kowa, przekazujaca w swej warstwie stownej tresci bib-
lijne (w przypadku nagran instrumentalnych inspirowang
tymi tre$ciami), ktéra tworzg i wykonujg autorzy dekla-
rujacy $wiatopoglad chrzescijanski. Sposréd wiodgcych
w $wiecie firm fonograficznych wydajacych muzyke z nur-
tu CCM wymieni¢ nalezy: Integrity, Hosanna, Word, GMI,
Alliance, Brentwood, Sparrow, Spark, Kingsway. Nagrywajg
dla nich m. in. tacy wykonawcy jak: Amy Grant, John M.
Talbot, Phil Keagy, Graham Kendrick, Michael W. Smith,
Ron Kenoly, Petra, Take 6, Iona.

W Polsce rynek komercyjnej muzyki chrzescijanskiej
zaczal ksztaltowacd si¢ na przelomie lat 80. i 90. Podtozem
dla ro~wo** t~go ~‘awiska w naszm kraj bt

W amatorski ruch muzyczny rozwijajacy sie w obrebie
mlodziezowych wspolnot katolickich, takich jak Oaza
i Odnowa w Duchu $wietym (z tego ruchu wywodzi sie
m. in. grupa Teofil);

W dzialalnoé¢ tzw. ,grup uwielbiajgcych” w tonie pro-
testanckich Koscioléw typu wolnego™ (na tym gruncie
powstal np. zespét Jafia Namuel);

W angazowanie si¢ zawodowych muzykéw jazzowych
i rockowych w dziatalno§¢ chrzescijanskich wspélnot
modlitewnych (np. Mieczystaw Szczesniak, Marcin Po-
spieszalski, Jan Budziaszek, Tomasz Budzynski, Dariusz
Malejonek);

! Na temat Koscioléw typu wolnego zob. np. M. Kwiecien, O wol-
nych Kosciolach, ,,Chrzescijanin” 1977, nr 7-8, s. 5-11.



Catkiem Ciekawa Muzyka

W lansowanie muzyki spiritual&gospel
przez artystow profesjonalnych, takich jak
Stanistaw Sojka czy zespét Spirituals Sin-
gers Band.

Pierwszym w Polsce wydawnictwem
fonograficznym programowo nastawionym
na promocje chrzescijanskiej muzyki ko-
mercyjnej byta firma DEOrecordings z Wisly
(Beskid Slgski), ktéra otrzymata licencje
komercyjng w 1988 r. W bedacym wiasno$-
cig firmy Studiu DR (skrét od DEOrecor-
dings) pierwsze nagrania zrealizowaly zes-
poly DEOdecyma i Universe?.

Poniewaz wyrazenie ,,muzyka chrzesci-
janiska” budzilo skojarzenia pejoratywne?,
twoérey ,,DEOrecordings” dokonali adapta-
cji angielskiego skrétu CCM (Contemporary
Christian Music) dla potrzeb polskiego ryn-
ku. Na okreslenie ksztaltujacego sie w Pols-
ce nowego zjawiska muzycznego stworzo-
no nazwe ,Calkiem Ciekawa Muzyka”. Ze
wzgledu na fakt, ze nazwa ta nie zostala,
jak dotad, powszechnie zaakceptowana
w $rodowisku zwigzanym z tworzacym sie
nurtem muzycznym, w dalszym ciggu
swych rozwazan bede¢ postugiwal sie wy-
miennie terminami , Catkiem Ciekawa Mu-
zyka” (w skrécie CCM), ,muzyka religij-
na”, ,muzyka chrzescijanska” oraz , komer-
cyjna muzyka chrzescijafiska”, jako rézny-
mi okresleniami tego samego zjawiska.

Na wstepie nalezy podkresli¢, ze nurt
CCM jest zréznicowany pod wzgledem ga-
tunkowym. Zalicza si¢ do niego wyko-
nawcéw reprezentujacych tak odmienne
style muzyczne, jak: jazz, gospel, blues,
soul, funk, rap, reggae, dance, pop, praise,
country, folk, rock, trash, punk itd. Charak-
terystycznym wyréznikiem nurtu CCM sg
jedynie teksty utwor6éw, oparte na przesia-
niu biblijnym, oraz deklarowany przez wy-

2 Na temat poczatkéw dziatalnosci DEOrecordings
zob, wywiad z Henrykiem Krélem, Magazyn Muzyczny
,Ruah” 1998, nr 3, s. 8-10.

3 Termin ,muzyka chrzedcijanska” kojarzy sie
przecietnemu Polakowi z niskim poziomem artystycz-
nym i technicznym. Zob. dyskusja: Czy istnieje muzyka
chrzescijariska?, Magazyn Muzyczny ,Ruah” 1998, nr 2,
s. 6-7.

konawcéw $wiatopoglad  chrzescijanski.
Zjawisko komercyjnej muzyki chrzescijan-
skiej w Polsce ma charakter progresywny.
Wyznacznikami jego rozwoju sg:

B powigkszajace sie z roku na rok grono
wykonawcow;

B powstawanie nowych studiéw nagran
i wytworni fonograficznych specjalizujs-
cych sie w nagrywaniu ptyt kompaktowych
oraz kaset magnetofonowych wykonawcéw
z nurtu muzyki chrzedcijanskiej;

W wzrastajgca liczba festiwali piosenki
chrzescijafiskiey;

B warsztaty dla wykonawcdéw CCM;

B ukazywanie sie specjalistycznych pe-
riodykow;

W wzrastajgca liczba rozglodni radiowych,
ktére nadajg komercyjng muzyke chrzesci-
janska;

B pojawianie si¢ wykonawcoéw nurtu
CCM w telewizji publicznej;

B powstawanie stowarzyszen promujg-
cych rozwdj kultury chrzescijanskiej (w
tym muzyki).

Scharakteryzuj¢ teraz pokrétce wszyst-
kie wymienione powyzej wyznaczniki roz-
woju zjawiska CCM w naszym kraju.

Wykonawcy
Mozna podzieli¢ ich na dwie kategorie.

Po pierwsze — wykonawcy, ktorzy wy-
konuja i nagrywaja zaréwno muzyke reli-
gijng, jak i S$wiecka (np. Mieczystaw Szczes-
niak, Jézef Skrzek, Krzysztof Krawczyk).

Po drugie — wykonawcy, ktérzy wyko-
nuja i nagrywajg wylacznie muzyke reli-
gijng. Nalezg do nich m. in. Beata Bednarz,
New Life Music, 2 TM 2,3, Amenbend,
Teofil.

Czesto spotykana praktyka jest, ze po-
szczegblni czlonkowie zespoléw nurtu
CCM nie ograniczajg si¢ tylko i wyltacznie
do wykonywania i nagrywania muzyki
chrzedcijanskiej, ale wspdipracujg réwniez
z wykonawcami muzyki $wieckiej (np.
czlonkowie takich zespoléw, jak New Life
Music i Amenbend). Podyktowane jest to
zazwyczaj wzgledami finansowymi.
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Mariusz Orlowski

Studia nagran i wytwérnie fo-
nograficzne

Do najlepszych studiéw nagran realizujg-
cych komercyjng muzyke chrzescijafiskg
zalicza si¢ wspominane powyzej Studio
DR w Wisle oraz Studio Psalm w Warszawie.
Nagrywaja w nich najpopularniejsi w wyko-
nawcy nurtu CCM w Polsce.

Najprezniej dziatajgcymi wytwoérniami
fonograficznymi sg DEOrecordings z Wisly
(do tej pory ok. 2000 tytuiéw polskich
i zagranicznych), Edycja Swigtego Pawla
z Czestochowy i Wydawnictwo M z Krako-
wa.

Festiwale

W Polsce odbywa sie co roku kilkadziesigt
mniejszych lub wigkszych festiwali piosen-
ki chrze$cijanskiej. Ich organizatorami sa:

W instytucje zwigzane z Kosciolem (np.
parafie i zbory, chrzedcijanskie rozgtosnie
radiowe, redakcje chrzescijaniskich czaso-
pism, chrzedcijafiskie centra kultury, sto-
warzyszenia chrzecijanskie),

B instytucje swieckie (np. Wydzialy Kul-
tury Urzedéw Miejskich, Urzedy Gminne,
oérodki i domy kultury, towarzystwa mu-
zyczne, szkoly, fundacje),

® indywidualni animatorzy kultury reli-
gijnej.

Najczgsciej spotykang praktyka jest, ze
festiwale muzyki chrzescijafiskiej organizo-
wane s3 przy wspolpracy instytucji zwigza-
nych z Ko$ciolem z instytucjami $wieckimi.

Podczas poszczegdlnych festiwali odby-
wa sie zazwyczaj wiele imprez towarzyszg-
cych, takich jak: wystawy, kiermasze, war-
sztaty muzyczne itp.

Najwigkszym  festiwalem  muzyki
chrzescijanskiej w naszym kraju, pod
wzgledem liczby bioracych w nim udziat
wykonawcéw, jest Song of Songs Festival
w Toruniu. Ma on charakter migdzynaro-
dowy i ekumeniczny. W pierwszej edycji
Song of Songs Festival w 1998 r. wystgpilo
trzydziestu wykonawcéw z pieciu krajow
(Polska, Niemcy, Stowacja, Wielka Bryta-
nia, USA), ktérzy reprezentowali rézne
Kodcioly chrzescijanskie. Festiwal trwal
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dwa dni, a obejrzato go okolo trzech tysiecy
widzéw.

Warsztaty muzyczne

Moga towarzyszy¢ poszczegdlnym festiwa-
lom (np. warsztaty muzyki gospel prowa-
dzone podczas Miedzynarodowego Festi-
walu Muzyki Gospel w Osieku) lub byé
prowadzone niezaleznie od nich (np.
Warsztaty Gitarowe Muzykéw Chrzescijan
w Kolobrzegu). Zajecia warsztatowe pro-
wadzg najlepsi polscy muzycy nurtu CCM.

Czasopisma muzyczne

Istniejg trzy specjalistyczne periodyki po-
swiecone w caloéci muzyce chrzedcijan-
skiej: Magazyn Muzyczny ,,Ruah”, Magazyn
Muzyczny ,Brzmienia” oraz ,Magazyn
CCM”. Wszystkie trzy wydawnictwa majg
charakter ekumeniczny, tzn. promujg mu-
zyke chrzescijanska, ktoérej twoércami sg
zaréwno katolicy, jak i protestanci®.

Magazyn Muzyczny ,Ruah” to kwartal-
nik, ktérego redaktorem naczelnym jest
Janusz Kotarba. Wydawcg periodyku jest
Firma Menadzerska Paganini z Krakowa.
Na lamach czasopisma ukazujg sie relacje
z festiwali (krajowych i zagranicznych), wy-
wiady z twércami nurtu CCM, recenzje
plyt, kaset i ksigzek; drukowane sg nuty
piosenek, poezja religijna, listy od czytel-
nikéw itp. Wkiadke do gazety stanowi tzw.
,Fonorama”, w ktérej drukowane s3 od-
platnie ogloszenia drobne firm zwigzanych
z muzykg chrzedcijanska. Do kazdego nu-
meru Magazynu Muzycznego ,Ruah” dolg-
czana jest aktualnie plyta CD, na ktorej
ustysze¢ mozemy, mniej lub bardziej zna-
nych, wykonawcéw nurtu CCM.

Podobny charakter posiada réwniez
Magazyn Muzyczny ,Brzmienia”. Jest on
miesiecznikiem wydawanym przez Towa-
rzystwo Muzyczne Gospel z Poznania.
Funkcje redaktora naczelnego ,Brzmien”
peini Krzysztof Wodniczak. W ramach pre-

* Poniewa zjawisko CCM charakterystyczne jest
dla zachodniego kregu kulturowego, nie spotykamy tu
wykonawcdw zwigzanych z prawostawiem.



Catkiem Ciekawa Muzyka

numeraty rocznej czytelnicy magazynu
otrzymuja bezplatnie plyte CD, zawierajaca
wybdr utwordw réznych wykonawcdw re-
prezentujagcych nurt muzyki chrzedcijan-
skiej.

Nieco odmienny od dwéch ww. perio-
dykoéw jest ,Magazyn CCM”. Jego celem
jest promocja wydawnictw Studia DR.
W zwiazku z powyzszym oprocz wywiaddw
z muzykami, recenzji koncertéw i nowosci
fonograficznych, mozna znalez¢ tutaj réw-
niez oferte wydawniczg Studia DR. W opar-
ciu o ilo§¢ sprzedanych egzemplarzy plyt
i kaset na famach ,Magazynu CCM” ogla-
szana jest Lista przebojow DR. Od szeSciu lat
dziala réwniez klub kasetowy i kompakto-
wy. Jego czlonkowie w zamian za regularne
nabywanie produkgji Studia DR otrzymuja
je po cenach promocyjnych. Wydawca mie-
siecznika jest Stowarzyszenie DEOrecor-
dings, a obowigzki redaktora naczelnego
peini Henryk Krol.

Rozglos$nie radiowe

W Polsce dziala okolo trzydziestu lokal-
nych rozgloéni radiowych promujacych ko-
mercyjng muzyke chrzescijanska. W wigk-
szosci s3 to rozglosnie o charakterze kato-
lickim, ale zdarzajq si¢ od tej reguly wyjatki
(np. Radio Mazury z Ostrody posiada cha-
rakter ekumeniczny). Muzyka chrzedcijan-
ska prezentowana jest w poszczegdlnych
rozglosniach w formie list przebojow, au-
dycji specjalistycznych lub emitowana
w ciggu calego dnia. Wérdd rozglodni ra-
diowych nadajacych komercyjng muzyke
chrzedcijafiskg warto wymieni¢: sie roz-
gtosni Radia Plus, Radio Arka z tazisk Gor-
nych (nadaje 50% muzyki chrzescijanskiej,
gléwnie zachodniej), Radio Ave z Radomia,
Radio Puls z Gliwic.

Wykonawcy nurtu CCM w TVP
W Muzycznej Jedynce pojawili sie: Grupa
Mojego Brata z piosenkg ,0j, czarno wi-
dze”, Tomasz Zoéltko, ktory wykonywal
utwoér ,Kochaj mnie i dotykaj” (przez sie-
dem tygodni na pierwszym miejscu), Anto-
nina Krzyszton z piosenka ,Pertowa 16dz”

oraz Mieczystaw Szcze$niak wykonujacy
utwor ,, Twoja milosc”.

Dla potrzeb TVP programy muzyczne
zrealizowali m.in. Beata Bednarz z zes-
polem Heavy Blues, Antonina Krzyszton,
grupa Manitou, a ostatnio zespdl Arka
Noego.

Stowarzyszenia.

Wirdd stowarzyszen promujacych muzyke
chrzescijanska najprezniej dzialajacym jest
Stowarzyszenie DEOrecordings z Wisly.
W oswiadczeniu opublikowanym przez
ww. Stowarzyszenie czytamy, ze celem jego
dzialalno$ci jest ,propagowanie muzyki,
sztuki i postannictwa chrze$cijaniskiego we
wszystkich aspektach oraz - w miarg moz-
nosci — prowadzenie réwniez dziatalnosci
charytatywnej. Wspomniane cele sg reali-
zowane przez prowadzenie dziatalno$ci wy-
dawniczej i filmowej w sferze tworczosci
religijnej, w szczegdlnosci w zakresie na-
grywania plyt kompaktowych, kaset mag-
netofonowych, kaset video, filméw i innych
no$nikéw (zadania te wykonuje Studio
DR), a takze publikowanie materialow dru-
kowanych (m.in. «Magazynu CCM»). Wy-
konywaniem celéw Stowarzyszenia jest tez
dystrybucja wydawnictw wiasnych i mate-
rialéw o podobnych treéciach, a ponadto
stymulowanie [podkr. - M. O.] po-
wstawania wypozyczalni i punktéw sprze-
dazy. Stowarzyszenie DEQrecordings pragnie
ponadto prowadzi¢ dzialalnos$¢ kul-
turalng, szkoleniowg i eduka-
cyjna [podkr. - M. O.] w zakresie upow-
szechniania wiedzy o sztuce chrzescijan-
skiej we wszystkich aspektach, organizo-
waé¢ badz wspolorganizowaé festiwale
tworczosci religijnej, a takze przygotowy-
wac¢ inne imprezy kulturalne o charakterze
religijnym (w tym - miedzy innymi - kon-
certy, konferencje 1 kursy), a takze propa-
gowal tworczo$¢ o tematyce religijne;
w §rodkach masowego przekazu
[podkr. - M. O.] (stad wspélpraca z liczny-
mi lokalnymi rozgloéniami radiowymi
i oérodkami telewizyjnymi, a takze utwo-
rzenie wiasnego radia — Radia CCM - ktére,
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dzialajac w Polsce potudniowej i funkcjo-
nujac przez 24 godziny na dobe, nadawaé
bedzie gtownie muzyke CCM). Stowarzy-
szenie propaguje tworczo$¢ o inspiracji
chrzedcijanskiej, stuzacg popularyzowaniu
wartodci ewangelicznych - i czyni to w du-
chu ekumenicznym, ponadwyznaniowym,
nie unikajac wspélpracy z istniejgcymi Kos-
ciotami i spoteczno$ciami””. Oswiadczenie
Stowarzyszenia DEOrecordings konczy sie
zaproszeniem zainteresowanych do aktyw-
nego uczestnictwa w jego pracach oraz
wspierania jego dziatalno$ci przez cztonko-
stwo®.

Podejmujac sie proby oceny rodzacego
si¢ w Polsce zjawiska spoteczno-kultural-
nego’, jakim jest komercyjna muzyka
chrzedcijanska, nalezy stwierdzié, ze uza-
sadnione watpliwosci budzi¢ musi fakt
prezentacji gtebokich tredci o charakterze
religijnym w konwencji kultury popularne;j,
co zawsze zwigzane jest z niebezpieczen-
stwem ich deformacji i splycenia. Budzi¢
kontrowersje moze takze to, ze odpowied-
nio przystosowane do wymogdw kultury
popularnej wartodci ewangeliczne, zaczy-
naja podlega¢ od tej pory prawom rynku,
jak kazdy inny towar. Z drugiej jednak
strony podkresli¢ wypada,-ze zjawisko ko-
mercyjnej muzyki chrzedcijanskiej zawiera
w sobie wiele elementéw pozytywnych.

Po pierwsze - komercyjna muzyka
chrzescijafiska stanowi alternatywng oferte
w stosunku do innych produkgji lansowa-
nych przez mass media.

Po drugie - twoércy nurtu muzyki
chrzescijanskiej (nawet gatunku trash!)

3 Stowarzyszenie DEOrecordings, ,Magazyn CCM”
1996, nr 8, 5. 2.

® Ibidem.

7 Na temat zjawisk spoteczno-kulturalnych zob.
Antonina Kloskowska, Kultura masowa, Warszawa
1983, s. 42-48.
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opowiadajg sie za trwalymi warto$ciami,
takimi jak: prawda, dobro i piekno. Sg
zwolennikami moralnego radykalizmu
oraz przeciwstawiaja si¢ wszelkim patolo-
giom zycia spotecznego (np. narkomania,
alkoholizm) i ruchom spotecznie destruk-
cyjnym (satanizm, rasizm, antysemityzm,
faszyzm itp.). Opowiadajg sie za ideg eku-
menizmu, czego praktycznym wyrazem sg
ekumeniczne festiwale oraz sklady perso-
nalne poszczegdlnych zespotéw, w ktorych
graja ze sobg chrzedcijanie roznych wyznan
(np. Missio Musica, New Life Music,
Amenbend).

Po trzecie -~ redakcje chrzescijanskich
czasopism muzycznych podejmujg wiele
dziatan o charakterze animacyjnym. Wy-
roznia sie w tej dziedzinie szczegdlnie
Magazyn Muzyczny ,Ruah”, ktéry zacheca
swych czytelnikéw do wspélredagowania
kolejnych numerdéw pisma, poprzez nad-
sytanie recenzji plyt, kaset i koncertow oraz
wszelkich uwag dotyczacych odbioru mu-
zyki chrzescijanskiej.

Inng formg zachecania czytelnikow do
tworczej aktywnosci jest oglaszanie kon-
kurséw muzycznych dla debiutantéw. Naj-
lepsze z nadsytanych nagran sg nagradzane
przez umieszczanie ich na dofgczanych do
czasopisma plytach CD.

Po czwarte - komercyjna muzyka
chrzescijanska petni¢ moze rolg wstepnego
etapu wtajemniczenia, z ktdrego przecho-
dzi si¢ do obcowania z arcydzietami muzyki
sakralnej (np. Pasja wg sw. Mateusza Bacha,
Mesjasz Haendla) i §wieckiej.

® Zob. Radykalni. Z Budzym, Dzikim, Maleo i Stopq
rozmawia Marcin Jakimowicz, Katowice 1997.
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gezyla nas
droga,
modlitwa,
a takze
wspoélne
$piewanie.
To ostatnie
robilismy
szczegolm&

Ze magiﬁ
ze sobq radosc
iszalone

Barbara Bartoszek

Jezeli Pan domu nie zbuduje,
na prozno trudzq sig ci, ktdrzy go wznoszq.
(Ps 127, 1)

Istnieje wiele ciekawych styléw w muzyce. Kazdy artysta
w swojej tworczosci poszukuje i dazy do tego, ktdry
duchowo odpowiada mu najbardziej, w ktérym realizuje
siebie i swoje fascynacje muzyczne. Stylem, ktéry umito-
wali$my sobie szczegélnie, ktory porusza nie tylko nasze
ciala, ale zmusza do refleksji i duchowych poszukiwan,
jest gospel.

Gospel — znaczy po angielsku ,Ewangelia”. To polg-
czone ze sobg dwa stowa — God i spell, czyli Stowo Boze,
lub jak tlumacza to inni: ,Bég moéwi”. Gospels - to piesni
nawigzujace do Nowego Testamentu i nauki Chrystusa,
pieéni religijne amerykanskich Murzynéw (American Ne-
gro Spirituals).

Geneza negro spirituals, to muzyka brytyjska, hymny,
psalmy, ballady i tarice, ale takze pies$ni-kazania, z ktorymi
czarni zetkneli sie juz w XVII w. Przez 150 lat nasycali sie
nig; byla dla nich atrakcyjna przez prosta forme, a oni
sami nie czuli potrzeby modyfikowania tego materialu.
W 1800 r. nastgpilo Wielkie Przebudzenie religijne

; bialych Amerykanéw, ktdrzy zaczeli organizowac Revival

Camps Meetings. Biali plantatorzy czesto zabierali na te
spotkania swoich niewolnikéw, a ci poruszeni $piewem
i kazaniami budzili w sobie drzemiace dotad sily
tworcze. Koécidl byl jedynym miejscem, w ktorym czarni
moghi rozwijaé swoja kulture bez ingerencji biatych; byl
sercem spolecznodci, natomiast sercem Kosciola byla
muzyka. Dla afroamerykanéw bardzo wazny byt gios
Ducha Swietego. Jego slowa nalezato poczuc i przezy¢,
a nie tylko uslysze¢. Dlatego tez, w czasie nabozefstw,
wielu z nich krzyczalo, klaskaio w dlonie, splewaio
i tanczylo, bo poruszat ich Duch Swiety; czuli sig przez
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Niego natchnionymi. Uwazali, ze biali tego
nie czuja, ze ich religia jest tylko wyczyta-
na z Ksiag, bez glebszych przezyé.

Okazalo sig¢, Ze czarni, bardziej niz
jakakolwiek rasa ludzka, majg ucho do
muzyki i szczegblnie emocjonalne podejs-
cie do Psalméw. Znali hymny angielskie,
ale tworzyli takze wlasne piedni, czerpigc
wiele ze Starego i Nowego Testamentu.
Czesto opierali sie na starotestamentowych
opowiedciach o prostych ludziach, neka-
nych przez zlo tego $wiata, ktdrzy z pomoca
Boga pokonywali ziemskie potegi. Murzyn-
skie spirituals méwily o otchianiach ludz-
kiej samotnodci, lgku i bélu, lecz z trium-
fujaca wiarg w Jezusa. Nigdy nie kryly
cierpienia i nigdy nie wstydzily si¢ swej
nadziei na nadejscie lepszej przyszlodci.
Byly to autentyczne piesni odkupienia, wy-
biegajace zawsze poza ziemski bél i obecne
zycie.

Dopiero w latach dwudziestych naszego
wieku biali zaczeli docenia¢ muzyczng sztu-
ke afrykanska - gospel, jazz i ragtime.
Wplyw tych dwéch pierwszych styléw mu-
zycznych na siebie byt bardzo silny, a za-
owocowal w latach piec¢dziesiatych powsta-
niem soulu. Jazz dal muzyce gospels in-
strumentarium i zachete do wspanialych
improwizacji. W tym samym czasie jedng
z najpopularniejszych czarnych wokalistek
byla niezyjaca juz Mahalia Jackson. Réwnie
wybitnymi wykonawczyniami byly wtedy:
Queen C. Anderson i Marion Williams.
Okres ten nazwano pézniej ,zlotg erg gos-
pel”. Wspominajgc wielkie stawy tego ro-
dzaju muzyki, nie mozna pominaé Arethy
Franklin. Nie sposéb wymieni¢ tu wszyst-
kich, ktorzy wykonywali ten i pokrewne
jemu style muzyczne. Stanowi to bowiem
obszerny material na dodatkowg prace.

W Polsce pomimo tego, ze gospels songs
nie sg tak popularne, jak w Ameryce, ist-
nieje wielu nasladowcoéw tego kierunku.
Jesli nie wykonujg oni ortodoksyjnych pies-
ni spirituals, to czerpig nieprzerwanie z te-
go zrodla, tworzac wiele wlasnych odmian
tego gatunku. Nalezaloby tu wspomnieé
o najbardziej popularnym w latach 70. i 80.
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zespole Spirituals Singers Band. Innymi,
ktorzy zastuguja na uwagg, s3: Ewa Uryga,
Marek Balata, Beata Bednarz, Mieczysiaw
Szczeéniak, Amenbend, New Life M., Com-
munio, Monk, Deus Meus, Trzecia Godzina
Dnia, Teofil i inni.

Cho¢ gatunek ten kojarzy sig gléwnie
z czarnymi wykonawcami, uwazam, ze row-
nie dobrze prezentujg go biali muzycy.
Bialy spirituals singer nigdy nie osiggnie tej
glebi i brzmienia murzynskiego glosu, ale
kto$, kto z wielkim sercem wykonuje uko-
chany przez siebie gatunek, tworzy ciekawg
jego odmiang. Nie musimy by¢ czarni, aby
poruszac serca, dawac z siebie rados¢, robic
to z pasja i zarliwoscia wiary. Jedli Spiewa-
my i modlimy si¢ z wiara, a plynie to prosto
z naszego serca i rozpala naszg wyobraznie,
jesteSmy autentyczni i prawdziwi, bez
wzgledu na kolor naszej skéry. Dlatego
powstal Gospel Rain — grupa ludzi wielbig-
cych Boga swoja muzyka i $piewem.

Poznali$my si¢ w sierpniu 1991 r. w cza-
sie pielgrzymki do Czgstochowy na Swia-
towe Spotkanie Miodziezy. Polgczyla nas
droga, modlitwa, a takze wspélne $piewa-
nie. To ostatnie robiliSmy szczegolnie chet-
nie, zwlaszcza ze niosto ze sobg radosc
i szalone emocje. Im wigcej bawilismy sig
swoimi gtosami, tym bardziej slyszeli$my,
ze zupelnie niechcacy nadajemy tej harmo-
nii pewien specyficzny charakter. Przez
swobodnie rodzace sie¢ glosy chcielismy
odda¢ chwale Temu, ktéry nas nimi obda-
rzyl. Wiedzieliémy, ze nie polaczyl nas
przypadek, a to, co powstalo tego lata, nie
moglto wraz z nim sig skoficzyé. ZaczeliSmy
spotyka¢ sie na probach (przynajmniej raz
w tygodniu) i tak przez kilka lat pracowa-
lismy przy klasztorze oo. Kapucynéw na
,Poczekajce” w Lublinie, gdzie nasza dzia-
falnos¢ wigzata sie giéwnie z oprawg litur-
giczng.

Dopoki $piewalismy wytgcznie podczas
Mszy Swietej, nazwa nie byla nam potrzeb-
na. Problem powstat dopiero przed naszym
pierwszym festiwalem, organizowanym na
,Poczekajce” - W strong Stwdrcy. Praktycznie
od samego poczatku istnienia grupy glow-



Gospel Rain

nym obszarem muzycznej inspiracji, a takze
idealem, byla muzyka gospel. Nadajac te
wlasnie nazwe zespolowi (poczatkowo byl
to po prostu Gospel), chcielismy podkregli¢
styl, w jakim gramy i do jakiego dazymy
wokalnie.

Podczas kolejnych festiwali organizo-
wanych na ,Poczekajce” zdobywalismy wy-
roznienia i nagrody publicznosdci. Nastep-
ny, na ktérym odwazylidmy sie wystapi¢,
byi lubelski Studencki Festiwal Piosenki Reli-
gijnej , Zakeria”, na ktérym w 1995 1. otrzy-
mali$my trzecig nagrode. W miedzyczasie
zdobylismy takze drugg nagrode na Prze-
glgdzie Piosenki Religijnej w Swidniku.

Dobre i kreatywne (dla nas) byto to, co
robiliémy. Skromna gitara akustyczna,
przestata nam jednak w koficu wystarczag,
i malymi kroczkami, sukcesywnie rozwija-
lismy swoje zaplecze instrumentalne.
W obecnym skiadzie, z tradycyjnymi in-
strumentami (instrumenty klawiszowe, gi-
tara elektryczna, gitara basowa, perkusja
oraz instrumenty perkusyjne) i pod nazwg
Gospel Rain, gramy od czerwca 1998 r.

Nie ograniczamy si¢ do wykonywania
jedynie standardéw gospel; staramy sie
gra¢ glownie wilasne utwory, inspirowane
muzyks gospel i oparte na tej estetyce.
Bogatym zrédiem, z ktdrego czerpiemy, s3
rowniez filary wspotczesnej muzyki, style:
soul, jazz i rock. Nazwa zespotu — Gospel
Rain - wskazuje na nasze muzyczne fascy-
nacje. Bliska jest nam bowiem ,czarna”
muzyka gospel, a takze - jak juz wczednie]
wspomniatam - jej pokrewne style (nawet
rytmy latynoamerykafiskie). Cecha laczaca
te gatunki jest ogromny tadunek emocjo-
nalny, pasja, zaangazowanie i dynamika.
Ale nazwa zespolu, ma dla nas réwniez
swoje duchowe odniesienie. Gospel Rain
to rowniez wspélna droga duchowej prze-
miany. W tej nazwie nie chodzi wylacznie
o style muzyczne, do ktorych si¢ odwotu-
jemy, ale takze o Ewangelig, czyli Dobrg
Nowine, Stowo Boze, ktére przychodzi do
nas, tak po prostu. To fundament, wobec
ktérego nie mozna pozostac obojgtnym.
Swiety Pawet powiedzial, ze Bog pragnie,

aby zbawienie $wiata przyszto przez glup-
stwo przepowiadania, a muzyka i $piewane
teksty Ewangelii sg wlasnie tg droga, ktdra
Bég przychodzi do nas. Jesli przez nasze
granie ktos spotka Chrystusa, a my byli-
by$my narzedziami w Jego reku, to za to -
chwala Panu.

Chcieliby$my, aby widz przychodzacy
na nasze koncerty, nie byl tylko widzem.
Staramy sie wciggaé publicznos¢ do wspél-
nej zabawy i modlitwy, nie tylko pieénig, ale
takze tancem, przez gorace rytmy latyno-
amerykanskie.

W lipcu 1999 r. w skladzie:

Malgorzata Bartosiewicz - $piew,

Barbara Bartoszek - $piew,

Barbara Bojarska - $piew,

Krystyna Waseficzuk — $piew,

Agnieszka Wielgus - $piew,

Agnieszka Wojciechowska - $piew,

Marek Fedor - perkusja,

Grzegorz Gluch - gitara, $piew,

Marcin Kojder - instr. perkusyjne,

Piotr Michnikiewicz - instr. klawiszowe,

Bogdan Opon - gitara basowa,

zarejestrowany zostal materiat na nasza
pierwsza plyte. Znajdujg si¢ na niej, w duzej
mierze, wlasne, premierowe utwory, a takze
mniej znane standardy muzyki chrzedcijan-
skiej w aranzacji Grzegorza Glucha, ktoéry
takze, podobnie jak Marek Fedor, jest au-
torem tekstow i muzyki. Plyta nosi tytutl:
Ten, kto przychodzi 1 ukaze si¢ juz na po-
czatku lipca 2000 1.

Nagranie zarejestrowano w Studiu
Psalm w Warszawie. Realizatorem mate-
riatu byt Edward Sosulski, znany i doswiad-
czony realizator oraz producent muzyki
chrzescijanskiej w Polsce (m.in. Teofi,
New Life M., Houk, 2 Tm 2, 3, Arka Noego,
Antonina Krzysztofi i inni). Masteringiem
nagranego materialu zajal si¢ Grzegorz
Piwkowski. Na plycie znalazly si¢ nastg-
pujace utwory: Bogiem jest, Wznies swq dlori,
Dokqd (Ten, kto przychodzi), Chwal Go, Piesi
nad Piesniami, Wnet nadejdzie dzier,, Spiewaj-
my wszyscy Alleluja, W dloniach Twych, Tys jest
Bdg, Zjednoczeni w Duchu, Modlitwa o pokdj.
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Barbara Bartoszek

Kiedy plyta zespotu ukaze sie, bedzie-
my promowaé ja przede wszystkim na
koncertach. W najblizszej przysztosci pla-
nujemy wystgpi¢ na torunskim Song of
Songs Festival w lipcu. W tym samym mie-
sigcu zagramy koncert w lubelskim Domu
Kultury Kolejarza podczas , Festiwalu Kul-
tury Chrzescijanskiej”, w Wolczynie kolo
Czestochowy, a pod koniec sierpnia praw-
dopodobnie w Osieku. Dalsze plany obej-
mujg malg tras¢ koncertowa na Slasku, na
poczatku wrzednia.

fot. M. Orlowski
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Na pewno nigdy nie bedziemy brzmieli,
jak typowa murzyfiska grupa, reprezentujg-
ca negro spirituals, ale przeciez nie o to
chodzi. Kochamy to, co robimy, czerpiemy
jak najwigcej z ulubionych przez nas stylow
muzycznych, a przede wszystkim staramy
sie robi¢ to jak najlepiej. Wiemy, ze to co
osiagneliSmy nie jest jedynie nasza zastugg
i dopdki nie bedziemy poszukiwali w tym
chwaly dla siebie, otrzymamy blogosla-
wiefistwo od Tego, ktéry jest podwaling
wszystkich rzeczy.
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Recenzja wystepu zespotu Teofil
podczas

III Miedzynarodowego Festiwalu
Muzyki Gospel — Osiek ‘99

Sktad grupy:
_ Jarostaw Agac s -$pew
INUZWA Teofil Beata Kamifiska ~ $piew

‘ . Marta Siczek - §piew
OZNACZAaA W ]QZY Pintr Mirhnik aurigz —i,,e(,. klaWioZowe

ku g reckim Andrzej Bielecki - gitara

- ] Bogdan Opon - gitara basowa
"mﬂY Bcgu f Marek Fedor - perkusja

odczytywancx Mariusz Orfowski - manager, tel. 0-604 636 007
zas jako Teo-fil,
charakteryzuje Prezentowane utwory:

1. Steal away (traditional)
skiad zespolu, 2. Swing low (traditional)

powe!cmeg o do 3. Oh, I want two wings (traditional)

R 4, Wade in the water (traditional)
eycia w 1986 Ter 5. Jesus is a friend (C. Fountain - J. Bowden)

W Lublimie, 6. Sometimes I feel like a motherless child (traditional)

rzez OwWezes- 7. Amazing grace (traditional)
P 8. Oh, happy day (traditional)

I’WCh studentéw 9. Jeden duch (G. Grochowski - $w. Lukasz)
teologii i filolo-
gii (angielskiej,

Stucham kasety, na ktérej zarejestrowano wystep
zespolu Teofil, podczas Il Miedzynarodowego Festiwalu
gernu ﬁskzej Muzyki Gospel Camp Meeting — Osiek '99 w dniu 20

. Iskiei sierpnia 1999 r. Nazwa Teofil oznacza w jezyku greckim

1 POis le}) »mity Bogu”, odczytywana za$ jako Teo-fil, charakteryzu-
Katolickiego Lel skiad zespolu, powolaﬁlegoddo zycia w119§6'r.%1w1 Lu-
- inie, przez 6wczesnych studentéw teologii i filologii
Uniwersytetu (angielskiej, germanskiej i polskiej) Katolickiego Uni-
‘ wersytetu Lubelskiego. Na repertuar zespotu skladajg sie:

psalmy, piesni oparte na tekstach ze Starego i Nowego
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Testamentu, muzyka gospel, praise & worship
oraz inne formy muzyczne. Grupa wydata
dotad dwie autorskie kasety: Zacznijcie piesh
1 Aniele Bozy.

Zanim przystapie do recenzji wystepu
Teofila, kilka slow o samym festiwali
w Osieku. Jego organizatorzy stawiajg so-
bie za cel propagowanie wartoéci ducho-
wych i moralnych muzyki negro spiritual
i gospel, prezentowanie réznych stylow
i konwencji gospel, ukazywanie ekumenicz-
nej treéci tej muzyki oraz wymiane dos-
wiadczen pomiedzy uczestnikami i anima-
torami zycia muzycznego, a takze pomoc
repertuarows.

Na poczatku byt blues. Blues, jako $wie-
cka forma spiritualsu, lub na odwrét -
gospel songs i spirituals, jako religijne
formy bluesa. Niezyjaca juz, znakomita
spiewaczka bluesowa Alberta Hunter moé-
wila, iz bluesy sg dla niej niemal religig, sg
jak spiritualsy — niemalze czym$ $wietym,
gdyz $piewajac bluesy — $piewamy z glebi
serca, wySpiewujemy z siebie wszystko, co
czujemy. Uczynilem ten wstep, by lepiej
uzmystowi¢ zaréwno sobie, jak i czytelni-
kom, iz wokalisci i muzycy Teofila, chociaz
biali, prébuja zblizy¢ si¢ i poczué te
»czarng” estetyke i emocjonalno$¢ ptyngcy
z bluesa i gospel. I trzeba przyznaé, ze
niezle im to wychodzi.

fot. M. Orlowski
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Jak mozna si¢ zorientowaé juz po sa-
mych tytutach utwordw, sg to piesni religij-
ne typowe dla formy gospel. Gatunek ten
czerpie z réznych rytméw i brzmien, jak
chociazby hillibily, mamba, walc, rhytm’n’-
blues czy boogie-woogie, ale przede wszyst-
kim jest w nim obecny mocny jazzowy beat.
Tak wlasnie jazzowo zaaranzowane i wy$pie-
wane sg utwory wykonywane przez Teofila.
Czlonkowie zespolu sprawnie i z wyczuciem
poruszajg sie w stylistyce bluesowo-jazzo-
wej, niezle przy tym swingujac. Na uwage
zastuguje gra pianisty Piotra Michnikiewi-
cza, nadajaca kompozycjom niezbedny fee-
ling. Co do strony wokalnej, to nalezy do-
ceni¢ umiejetnoSci Beaty Kaminiskiej i Marty
Siczek, ktore dosy¢ swobodnie i z poczuciem
frazy wyspiewuja gospelowo-soulowo-jaz-
zowe nuty. Réwniez niezly glos meski Jaro-
stawa Agacifiskiego jest przeciwwags, bar-
dziej bluesows, dla poczynan wokalnych
pan.

I na koniec generalna refleksja. Moim
zdaniem, gospel, jako prawdziwa, bujna,
pelna sily i witalno$ci sztuka ,czarnej”
Ameryki, trafnie oddaje charakter muzyki
i przestanie czlonkdéw zespolu Teofil: ,Nie
tyle prezentowat piosenke religijng, ile
przez $piew przekazywaé Zywe Stowo Boga,
ktére ma moc zmieni¢ zycie kazdego czlo-
wieka”,
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ud, ktéry tak
ukoahal Spiew,
otacza sie nim
zoawsze 1 wsze-
dzie. Modlitwy
kioére sq przez
WYZnawcow
wznoszone do
Boga, wygla-
sza sie tez
W fmmi&;

fot.zfi f' lmu G. Linkowskiego ,,Bracia
tego samego Boga”

Juz od dziewigtnastu ] t r z do roku wszv_c, ci, ké
w sposob szczegdlny ukochali sobie §piew prawostaw-
nych chrzescijan, zbierajg si¢ w malym miasteczku
Hajnéwka, aby tam uslysze¢ najpickniejsze glosy, jed-
no~~3~~ ~woja “ile w wi~logto~owe chéry. Tu w~zyscy
zosta g wysluchan'.

Niewielka mieécinka, nazywana ,bramg do Puszczy
Biatowieskiej”, jest miejscem niezwyklym. Obecnie usy-
tuowana tuz przy granicy z Bialorusia, czesto zmieniala
swojg przynalezno$¢ panstwows. Granice zmienialy sie
tu tak czgsto, ze najstarsi mieszkaficy méwig o sobie po
prostu ,tutejsi”. Trudno jest sie okregli¢. ,Wiadomo, ze
mieszkamy w Polsce, ale i jezyk polski nie jest najblizszy
naszym sercom, i kultura i obyczaje tu u nas odmienne.”
Mieszkancy okolicznych wioseczek, jak réwniez niektdrzy
z hajnowiakéw méwia w swoim rodzinnym narzeczu,
tzw. ,hutercy”. W ten sposéb uzyskujg latwod¢ kon-
tabtéw ~ied~y ~ba. I ~hué bud.’ tu c”asami a ntrower-
sje lub gniew ze strony tych, ktdrzy probuja si¢ , odcigc”
od swych korzeni, lub tych, ktdrzy bojg sig, aby nikt ich
samych nie pomylil z rozmawiajgcymi ,po swojemu”
sasiadami, to sile tego jezyka widaé na calym Podlasiu.
W tym tez jezyku Spiewa si¢ tu okolicznosciowe pieéni
i przyspiewki na chrzcinach czy weselach. Tu nikt nie
milczy. Na Podlasiu zawsze si¢ pamieta o prawostawnych
$wietach. A to praznik $w. Anny w Morzu, a to Uspienie
Preswiatoj Bohorodicy w Czyzach. Zawsze jest okazja do
rodzinnego spotkania. Zaraz po porannej liturgii cale
wielopokoleniowe rodziny wraz z przyjezdnymi z odleg-
lejszych i mniej odlegtych miejscowodci, ciociami, dziad-
kami i sgsiadami stryjow, zasiadaja przy - jak to nakazuje
tradycja - suto zastawionym stole i $piewaja.
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Pamietam takie spotkania z mojego
dziecinstwa. Te $piewy trwaly od poludnia
do pdznej nocy. Przy dziadkach i ja na-
uczytam sie $piewac regionalne piesni. Tak
tu juz jakos jest, ze wszyscy kochaja $piew.

Tak bardzo rozpisalam si¢ o mojej pasji,
ze nieomal zapomnialam o problemie toz-
samo$ci. Czasami jest to zbyt prosty po-
dzial, a jego prostota potrafi by¢ wrecz
prymitywna i drazliwa. Jako$ tak si¢ na
naszym pograniczu utarto, ze katolicy to
Polacy, a prawoslawni sg nazywani ,ruski-
mi”. Niektorzy nie dzielg ich nawet na
Ukraincow czy Bialorusindéw. Byt taki czas,
kiedy bardzo ostro walczylam z mylnym
utozsamianiem ze sobg poje¢ wyznania
i narodowosci. Teraz méj zapal nieco przy-
gasl i trudno mi po raz tysieczny ttumaczy¢
nieu$wiadomionym obywatelom panstwa
polskiego, ze ci ludzie z pogranicza méwig-
¢y w ,obcym” jezyku to tez Polacy, tyle
tylko, ze kulturowo zwiazani bardziej z oby-
czajami i tradycja Wschodu. Niektorym
najblizsza jest kultura Bialorusi, innym -
Ukrainy. Losy rodzin jeszcze innych sg tak
skomplikowane, ze ich rodzinne korzenie
wywodzg sie zaréwno z Ukrainy, jak
i z Biatorusi czy Polski. Jedno jest pewne,
obszar ten emanuje egzotyka wyznania,
jakim jest prawostawie. W ciemnozielony
krajobraz puszczy wkomponowuja si¢ ma-
lenkie wioseczki, ktorych centralnym
miejscem jest zazwyczaj prawoslawna
$wiatynia — cerkiew. Tu odbywajg si¢ naj-
bardziej znaczace w zyciu kazdego spotka-
nia - spotkania z Bogiem. Czas zabawy
i postu jest wyznaczany przez kalendarz
$wiat cerkiewnych. Lecz nie sam krajobraz
oddzialuje na zabigkanego turyste. To, co
najcenniejsze dla kazdego prawostawnego
chrzedcijanina, i co powinno towarzyszyé
mu przez cate zycie, to modlitwa. Sztuka
modlitwy to jedna z najbardziej wymagaja-
cych i najtrudniejszych sztuk. Kazdy moze
zostac jej tworcg, a najwazniejsze to otwar-
te serce.

Prawostawny lud, ktéry tak ukochal
$piew, otacza sie nim zawsze i wszedzie.
Modlitwy, ktore sa przez wyznawcow
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wznoszone do Boga, wyglasza sie tez w for-
mie $piewu. Dziewigtnascie lat temu przy
dogasajagcym juz ognisku na Starej Bialo-
wiezy powstal pomyst zebrania w jednym
miejscu wszystkich, ktérzy modlg sie $pie-
wajac. Podczas gwiezdzistej nocy zrodzit
sie pomyst Festiwalu Muzyki Cerkiewnej.
O pierwszym festiwalu opowiadala mi je-
szcze babcia. Wszystko odbyto si¢ w nowo
wybudowanym soborze Swietej Trdjcy
w Hajnéwce. Jego biale, nie wykoniczone
jeszcze wnetrze nadawalo szczegblnego do-
stojefistwa niosgcym si¢ po $wiatyni glo-
som zjednoczonym w modlitwie. Poczatko-
wo w festiwalu braly udzial przede wszyst-
kim chéry parafialne $piewajace muzyke
cerkiewng tylko ku chwale Pana. ,

Minelo wiele lat, a festiwal wciaz sig
odbywa. Przetrwal wszystkie niedogodno$-
ci i zdaje sie, ze rozkwitl. Obecnie jest on
zaliczany do zabytkéw klasy zerowej. Jego
uczestnicy to nie tylko przyjezdni z Polski,
ale réwniez z Europy, i od paru lat z innych
kontynentow.

Muzyka cerkiewna postuguje sie tylko
jednym, najdoskonalszym instrumentem -
glosem ludzkim. Stanowi ona w historii
europejskiej kultury muzycznej zupelnie
odrebny $wiat o niezwyklym pieknie i uro-
ku. Muzyka ta zadziwia bujnoscig melodii,
zachwyca przepychem brzmienia, wzrusza
glebig i bezposredniodcig ekspres;i.

Spiew cerkiewny korzeniami sigga po-
czatkéw chrzescijanstwa. Juz w pierwszym
wieku uktadano hymny ku chwale Bozej.
Ich intonacja na jednym dzwigku przypo-
minala melorecytacje. W IV i V stuleciuy,
w okresie rozkwitu bujnego zycia zakonne-
go na pustyniach Palestyny, Egiptu i Synaju,
pojawila sie psalmodia wykorzystujaca
pewng liczbe dZzwigkéw. Zwyczaj melodyj-
nego $piewu psalmow wprowadzit sw. Ata-
nazy Aleksandryjski. Podczas kolejnych
wiekéw wprowadzone zostaly kanony, we-
dtug ktérych utworzyl sie wzorzec $piewu,
jednoczednie zréznicowaly sie typy melo-
dyczne i poszerzyta liczba $piewanych tek-
Stow.



Europa spiewa w Hajndwce

Najstarsze zabytki muzyki cerkiewnej
pochodza z IX w. Sg to jednoglosowe u-
twory o plynnej melodyce. W XIII stuleciu
prymat nad kulturg muzyczng objeta Mos-
kwa. Przy carskim dworze zorganizowano
choér zlozony poczatkowo z trzydziestu pie-
ciu $piewakéw. Niebawem jednak podwo-
jono jego liczbe i mianowano carska kapela
spiewacza. Chér udwietnial uroczystodci
swieckie, jednoczesnie stuzac cerkwi. Jed-
nym z jego czlonkéw byl sam zalozyciel
Iwan Grozny. W owym okresie jednogtoso-
we $piewy cerkiewne przeksztalcily sie
w $piewy wieloglosowe. Byta to wielogto-
sowo$¢ doéé szczegdlna i polegata na opla-
taniu gtéwnej melodii splotami gloséw po-
bocznych - gérnych i dolnych. Wielogtoso-
we $piewy cerkiewne przeobrazily si¢ z kon-
cem XVII w. w koncerty religijne, to jest
w szeroko rozbudowane kompozycje o wy-
sokim stopniu skomplikowania techniczne-
go i formalnego, przeznaczone na duza
liczbe gloséw, bo az od 8 do 24.

Koécidt prawostawny uzywa wielu sys-
teméw melodycznych. Wszystkie one
wspdttworzg nabozenstwa i s3 bardzo is-
totne w caloksztalcie zycia religijnego. Or-
ganicznie nierozerwalny zwiazek stowa
i muzyki sprawia, ze oba te elementy od-
grywaja szczegolng role w $piewie cerkiew-
nym. Nie bez znaczenia jest dobér odpo-
wiednich melodii do tekstow liturgicznych.
Prawostawna tradycja glosi, iz modli¢ sie
lub zwiastowa¢ mozna tylko stowem i tylko
glos ludzki, jako jedyny zywy i ciagle do-
stepny instrument, moze odpowiadaé na
Stowo Boze. Ten rodzaj muzyki wokalnej
stosowanej w czasie obrzedow, w ktorej
wlasnie stowo odgrywa pierwszoplanows
role, nazywany jest Spiewem liturgicznym
(bogostuzebnoje pienje). Przechodzac przez
poludniowostowianski ,filtr”, przyjal on
rozne formy: hymny, psalmy, antyfony, ka-
nony, tropariony, stychyry, ektenje oraz
$piewy allelujatyczne, ktére rozwinely sie
w postaci stowianskich melodii liturgicz-
nych (raspjewdw). Do najwazniejszych na-
leza: $piew neumatyczny, kijowski, grecki,

bulgarski, a takze rodzime: $piew halicki,
chetmski, supraski i podlaski.

Sposdb doboru $piewu liturgicznego
czesto zalezy od sktadu i mozliwosci chéru,
i tak np.: chory katedralne dziatajg w mias-
tach bedacych siedzibg biskupow. W ich
sklad wchodza glosy mieszane: zenskie
(soprany i alty) i meskie (basy i tenory).
Chory te s3 formowane ze $piewakéw o do-
brych predyspozycjach wokalnych i zdol-
no$ciach muzycznych. Swym $piewem i bo-
gatym dorobkiem upiekszaja uroczystosci
cerkiewne. Drugg kategorie chéréw stano-
wig chory mieszane, ktére — podobnie jak
chéry katedralne — réwniez skupiaja do-
brych $piewakéw i wykwalifikowanych dy-
rygentéw. Analogicznie sytuacja wyglada
w chérach mtodziezowych, ktére zazwyczaj
biorg udzial w liturgiach porannych, prze-
znaczonych dla miodziezy, ale z powodze-
niem $§piewajg réwniez nabozenstwa cen-
tralne (liturgie i calonocne czuwanie).

Zupelnie odmiennie przedstawia si¢
sytuacja w chorach wiejskich. Tworza je
starsze pokolenia gorliwych parafian. Dy-
rygentem w takim chérze jest zazwyczaj
najstarsza osoba. Repertuar tych chérow
stanowia najczeéciej melodie $piewane
przez poprzednikéw i przekazywane me-
todg pamieciows. Dzigki temu powstaja
niepowtarzalne, regionalne ,,napjewy”: ha-
lickie, chetmskie, podlaskie Jeszcze inaczej
sytuacja przedstaw1a sie w chorach klasz-
tornych, meskich i zenskich. Spiewy litur-
giczne s3 tam w wielkiej mierze jednogto-
sowe.

Wszystkie te kategorie chérdw i nie
tylko spotykaja sie co roku w Hajnowce.
Festiwal gosci rowniez chéry $wieckie, ka-
meralne i zawodowe. I mimo rdznic w wy-
ksztatceniu wystepujacych ich cztonkow,
jest co$, co jednoczy je wszystkie: to cheé
$piewania Bogu, wznoszenia modlitw i wy-
chwalania Go pigknym brzmieniem ludz-
kiego glosu. Jest to chyba jedyny na $wiecie
festiwal, gdzie ocenie juroréw, obok typo-
wych kryteridw, jak: prezencja chéru, re-
pertuar, rozépiewanie, aktualizacja dzwie-
ku, dynamika itp., bierze sie pod uwage sile
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duchows, umiejetnodé kreowania nastroju
modlitewnego itp. Niejednokrotnie zda-
rzalo mi si¢ uslysze¢, jak publicznosé po
wyjéciu z wystepu jednego z perfekeyjnie
$piewajacych chéréw zawodowych wygla-
szata takie opinie: ,Chér bardzo dobry,
wszystko wy$piewane z najwigksza doktad-
noscig, ale oni nie wiedza, co $piewajs,
modlitwy w nich nie ma”. Tu wlaénie
uwidacznia sie przewaga $piewajacych
drzagcym glosem, ale z bojaznia Boza
i ogromng wiara, matych chérkoéw parafial-
nych.

W. tym roku Hajnéwke odwiedzilo pra-
wie 40 chérdéw z Polski, chéréw sasiedzkich
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fot. z filmu G. Linkowskiego ,Bracia tego samego Boga”

ze wszystkich stron, a takze z dalekiej Ko-
rei, Indii i Macedonii. Wszystkie one przy-
jechaly wlaénie do tego malego miasteczka,
w ktérym musi by¢é ogromna silta, jaka
pozwala pokona¢ wielu ludziom tysigce
kilometréw tylko po to, by przez krotka
chwile méc stawié imie Pana w niezwykle;j,
przepeinionej Duchem Bozym cerkwi pod
wezwaniem Swietej Trdjcy w Hajndwee.
Mam nadzieje, ze za rok chéréw tych be-
dzie jeszcze wiecej, a te, ktére juz tu byly,
beda godnie roznosi¢ po $wiecie wielko$é
$piewu cerkiewnego, chwalac i czczac w ten
sposob Imie Boze.
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2TM 2, 3 jest drugg plyta zespolu o tej
samej nazwie (pierwsza byta Przyjdz).
Pierwotnie 2 TM 2, 3 miato by¢ okazjonalna
supergrupg, zlozong ze znanych i uznanych
w $rodowisku ,,ciezkiej muzy” wyko-
N....cOW (To...... Budzyns... - A.mia, Darek
Malejonek - Houk, Maleo Reggae Rockers,
Lica - Acid Drinkers). Wspomniani wyko-
nawcy, otwarcie podkreslajacy swa chrzes-
cijaniska wiare, postanowili wyda¢ ptyte
mieszczacg sie w nurcie tzw. chrzescijan-
skiego rocka. Projekt ten przeksztalcit si¢
[ 1-.._ P

Utwory zawarte na plycie 2TM 2, 3
oscylujg pomiedzy dwoma dominujacymi
w rocku lat 90. trendami. Z jednej strony
jest to ciezkie postpunkowo-metalowo-
-grunge’owe granie, przywodzace na mysl
takie formacje, jak np. Bad Brains, Tool czy
Kyuss, a z naszego podworka - Armia,
Hlusion, Acid Drinkers, Houk, z drugiej za$
folkowo-reggaeowe i uduchowione dzwig-
ki, kojarzace sie z dokonaniami grup tzw.
gotyckiego rocka spod znaku wytworni
4AD. Oryginalnosci i smaczkéw muzyce
2TM 2, 3 dodajg urozmaicone aranzacje.
Jest to zastuga znakomitych, wspomagaja-

Szema Izrael, Adonai
Elohenu, Adonai Eh-
ad; Druga piesn slugi
Pariskiego; Psalm 13;
Shlom lech Mariam;
Jahwe, Tys Bogiem
mym; Psalm 34;
Psalm 103; Psalm 18; Czwarta piesn
stugi Pariskiego; BgdZ wola Twoja;
Amen; Kim jest ta; Stabat Mater; Z tq
samg mitoscig, w tym samym duchu;
Psalm 51.

Lica-git., voc.; Marcin
Pospieszalski - git.,
kontrabas;  Angelika
Goérny - voc.; Stopa -
drums; Beata Kozak -
drums;  Slimak -
drums; Dr Kmieta -
git. bas.; Drezmak - git.; Pawet Kllm-
czak - git.; Tomasz Goehs - drums;
Joszko Broda - drumla, fujarki, dudy;
Budzy - voc.; Tomek Bielecki - harmo-
nijka; Michal Pruszkowski - trabka;
Michat Kulenty - saksofon; Mateusz
Colestaw Milosinski - dzidziridu.

Produkeja: Lica, 1999 r.
Dystrybucja: Metal Mind Records.

o]
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cych goscinnie zespdl, instrumentalistéw,
takich jak: Marcin Pospieszalski (Voo Voo)
- kontrabas, konga, instr. smyczkowe, sak-
sofonista Michat Kulenty - znany ze
wspdtpracy z doskonatym basista jazz-ro-
ckowym Krzysztofem Scierafskim, oraz
specjalista od wszelkiego rodzaju fujarek,
piszczalek i dud - Joszko Broda. Dodatko-
wej dynamiki i mocy przydaja nagraniom
dwa zestawy perkusyjne.

Najwazniejszym jednak atutem plyty
jest umiejetne 1 spojne z muzyka wyko-
rzystanie tekstow z Biblii. Zdecydowang
wiekszo$¢ stanowia fragmenty pie$ni
i psalméw ze Starego Testamentu. Pierwsze
dwa numery to ciezkie, ,czadowe” granie
do stow piesni Szema Izrael (Pwt 6, 4-9)
oraz Drugiej piesni stugi Parskiego (Iz 49, 1-
16). Psalm 13 to przebojowe polaczenie
rytmow reggae z mocnym, niemalze punko-
wym refrenem. Poza tym zwracajg uwage
odmienne stylistycznie kompozycje Jahwe,
Tys Bogiem mym (Iz 25, 1-8; 1z 45, 8;] 3, 8)
i Psalm 103. Pierwsza jest utrzymanym

w klimacie reggae, ,rozbujanym”, z nostal-
giczng partia fletu, wolaniem o obecno$é
Pana, natomiast w Psalmie 103 kobiecy glos
przypominajacy $piew gregorianski, pod-
kreslany przez nieco mroczng i niepokojacy
muzyke, dziekuje Bogu za okazywang taske
i milosierdzie. W podobnym klimacie
utrzymane sg réwniez kolejne utwory. In-
strumentalnie i wokalnie wyrdznia sie na-
strojowo-liryczna i nieco melancholijna,
gregorianska ballada utrzymanaw stylistyce
Dead Can Dance (Stabat Mater).

Muzycy 2 TM 2, 3 raz jeszcze udowad-
niaja nam, jak zaskakujaco dobrze
wspolgraja ze sobg tekst Ewangelii i cigzka
muzyka rockowa. Sw. Augustyn w IV w. po
Chr. napisal: ,,Stworzyte$ nas bowiem jako
skierowanych ku Tobie. I niespokojne jest
serce nasze, dopdoki w Tobie nie spocznie”.
Szesnadcie wiekéw pdzniej Bruce Spring-
steen za$piewal: ,Kazdy ma w sobie gtéd”.
Takiego wlasnie nieustajacego glodu zycze
muzykom 2 TM 2, 3.

e

rys. D. Grzeszkiewicz
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rty S

CHOCIAZ
NA BONIEC oY

Maciej Krawczyk: Zespot The Company
powstat w 1998 r., w Lublinie. Wezeéniej
jego cztonkowie zdobywali dodwiadczenie
w rozmaitych formacjach muzycznych
zwiazanych z diakonig uwielbienia réznych
Koieoo. cr__djnski... Ws._.p....
1999 r. wystapili podczas II Miedzynaro-
dowego Festiwalu Muzyki Gospel w Osieku,
na ktorym zostali entuzjastycznie przyjeci
przez publicznod¢. We wrze$niu tego sa-
mego roku byli gosémi I edycji Ogdlnopol-
skiego Festiwalu Muzyki Chrze$cijafiskie]
¥ rygmat " wrid7ynie. Op Oce Uew0.6w
wlasnych wykonuja réwniez standardy mu-
zyki praise & worship oraz gospel.
Debiutancki album grupy ~ Chociazby na
koniec swiata..., ukazat sie pod koniec 1999r.
The Company prezentuja dobry warsztato-
wo pop-rock, umiejetnie nawigzujac do
bluesowo-soulowo-jazzowych korzeni.
Gdzieniegdzie pobrzmiewajg takze ele-
menty ballady folk-rockowej oraz gospel.
W najbardziej ,jazzujacych” piosenkach,
takich jak np. Nie troszczg sig czy Nadzieja,
wida¢ fascynacje $piewem Krystyny Pron-
ko. I bardzo dobrze, ze Marta bierze przy-
kiad z najlepszych wzorcdw krajowych.

gﬁ@ﬁ O ?IYSi&

iczek & The Company

Potrzeba kogos (M. Si-
czek), Nie troszczg si.
. (M. Siczek), Send your
- fireagain (P Marczew-
sti, M. Siczek), Na-
dzieja (P. Marczewski,
M. Siczek), Aby poke.-
chac (P. Marczewski,
M. Siczek), Chociazby na koniec swiata
(M. Siczek), W:jakim celu (M. Siczek),
Friendship (M. Siczek), Sens (P. Mar-
czewski, M. Siczek), Wszystko Tobie
dzis oddaje (J. Van der Venter), You are
(M. Siczek).

Marta Siczek - $piew,
skrzypce, instr. perku-
syjne; Pawel Marczew-
ski — instr. klawiszowe,
gitary: basowa i akus-
tyczna, perkusja (8.
u.wor). instr. perk...vj-
ne, chorki; Andrzej Mokusinski - per-
kusja, bongosy; Andrzej Bielecki - gi-
tara elektryczna; Krzysztof Pachla -
saksofon; Tomasz Jasiniski - épiew (6.
utwoér); Sylwia Blaziak i Malina Pod-
koscielna - chérki; Mariusz Ortowski
~ manager, tel. 0-604 636 007.

Realizacja nagran - Wiodzimierz Surdacki, Goct
Zbigniew Poleszak (nagran dokonano w BNR ,,;%;%
Studio, w Lublinie) a2
Projekt oktadki — Aneta Krzywicka %
Wydawca - REMA, P. O. Box 209,
20-950 Lublin 1, Poland
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W innych utworach slycha¢ odniesienia do
soulu i gospel (wyrazny wplyw Whitney
Houston), np. w Send your fire again oraz

w You are - najbardziej ,rozbujanym”, blue-
sowo-gospelowym kawatku tej plyty. Cie-
kawie zaaranzowana i wyrdzniajgca si¢ jest
piosenka ,Friendship”, utrzymana w poety-
ce ballady folk-rockowej, z delikatng na-
strojowy partia skrzypiec. Gtos Marty odz-
nacza si¢ duzym feelingiem, wyczuciem
rytmu i frazy, trafng interpretacja i dobrg
dykcja. Jest $wiezy i niezmanierowany.
Mysle, ze w przyszioéci Marta nieZle po-
winna radzi¢ sobie w repertuarze jazzo-
wym.

Przechodzac do tekstdow utwordw -
Nadzieja powstala w wyniku przezy¢ i re-
fleksji autorki z podrdzy misyjnej do Afryki
Zachodniej. Jest to poruszajacy utwor
o bezradnosci wobec choroby, gtodu, nedzy
i cierpienia najbiedniejszych i bezbronnych
»naszych braci”. Jak méwi Marta, recepts
na zycie jest dla niej sam Bog, jako Droga,
Prawda i Zycie. Jego mitoé¢ i mitos¢ do
Niego jest dla autorki inspiracja do two-
rzenia i dzielenia si¢ z innymi poprzez
muzyke.

Debiutancka plyta Marty Siczek & The
Company petna jest miodzieficzego zaan-
gazowania, zwraca uwage szczeroscia i zar-
liwosciag w gtoszeniu ewangelicznego prze-
slania; nawiazuje do prostych i waznych dla
kazdego prawd, takich jak: dobro, milos¢,
przyjazn czy wspoiczucie.

Agnieszka S. Mis: Chociazby na koniec
swiata... to debiutancka plyta Marty Siczek
& The Company. Przyznaje, ze stucham jej
zZ ogromng przyjemnosciag. Magnesem
przyciagajacym jest kalejdoskop brzmien,
styléw i rytméw muzycznych, poczawszy
od rozépiewanego gospel, poprzez elemen-
ty jazzu i country.

Plyta zawiera jedenascie utwordw,

w tym trzy anglojezyczne oraz $§piewang po
polsku piesn autorstwa J. Van der Ventera.
Album otwiera Potrzeba kogos, utwor utrzy-
many w tonacji gospel. Zawiera on prosta,
lecz jakze praktyczng rade: sukces i pienig-
dze mogg wprawdzie zaspokoi¢ nasze po-
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trzeby materialne, ale bedac bogatymi,
czgsto zatracamy i nie doceniamy tego, co
naprawde warto$ciowe. Utwor ten wpro-
wadza nas w klimat calej plyty. Stuchajac
kolejnych piosenek, przekonujemy sie, ze
kazda z nich jest pochwalg Czego$, co
najwyzsze, najlepsze - Boga, Jego dosko-
natodci i hojnosci. Plyta stanowi w pewnym
sensie zbior modlitw. Teksty utwordw sg
proste, wydawa¢ by sie moglo wrecz oczy-
wiste, a jednak wypelnione glebokg
madrodcig i powagg.

Stowa do piosenek napisaia Marta, op-
rocz tekstu wspomnianej juz pieéni autor-
stwa ]. Van der Ventera - Wszystko Tobie dzis
oddaje, bardzo dobrze zreszty zaaranzowa-
nej i wy$piewanej przez wokalistke. Inspi-
racjg dla Marty byla podréz misyjna wzdtuz
wybrzezy Afryki Zachodniej, o ktorej
wspomina w krotkiej informacji na oktadce
plyty. Podczas tej podrdzy spotkata ,,[...]
ludzi o wielkim potencjale i réznorodno$ci
talentéw [...]. Widzialam - pisze Marta -
ich zycie, bezradnos¢ rodzin [...], gtod,
choroby i smier¢]...]”. Ta ogromna wrazli-
wos¢ na ludzkie cierpienie i fakt, iz ogla-
data to wszystko na wlasne oczy, pozwolity
jej inaczej spojrzec na §wiat, ktdry nas
otacza. Wokalistka podjela si¢ trudnego
zadania, pragnac przekaza¢ ludziom, ze tak
naprawde jedynym oparciem dla cziowieka
jest Bog, ktory wszystko rozumie i ktéry
przebacza, bo kocha cztowieka stworzone-
go na wlasne podobienstwo.

Wspomniane wcze$niej utwory anglo-
jezyczne, to opowiesc o tesknocie do Naj-
wyzszego, do Jego dobroci oraz o pochwale
Jego Majestatu. Wprawdzie zawsze bytam
przeciwna umieszczaniu tekstow w obcych
jezykach na polskich plytach, ale widzg, ze
coraz wiecej wykonawcow bardzo dobrze
sobie z tym radzi. Rowniez i Marta, wys-
piewujac dosé dobrze anglojezyczne ,,in-
truzy”, sprawila, ze tym samym nie raza
one zachodnia komercja, a wrecz przeciw-
nie, stanowig ciekawe akcenty calego albu-
mu. Czes$é utwordw zostala zaaranzowana
przez autorke, ktora nadala kazdej z piose-
nek swoj niepowtarzalny charakter. Stu-



»Chociazby na koniec swiata...”

chajac poszczegdlnych , kawatkow”, wyraz-
nie mozna dostrzec relacje rysujacg si¢
pomiedzy wokalem a muzyka. Owa muzy-
ka, dzieki wykorzystaniu szerokiej gamy
instrumentéw (na przykiad: skrzypiec, na
ktérych gra sama Marta, lub bongosow),
stanowi odpowiednie tlo dla stanowczego
glosu wokalistki. Mile wrazenie sprawiajg
rowniez zefiskie chorki, ktore podkreslaja
wyrazistoé¢ gtosu piosenkarki. Linia melo-
dyczna harmonizujaca z wokalem pozwala
uchwyci¢ wladciwy artystce styl lekkiego
swingujacego jazzu. Po kilku przestucha-
niach wyraznie unaocznia sie fakt niezwy-
klej sity przyciggania mocnego kobiecego
glosu. Jej charyzma, gérujaca nad stono-
wang muzyka, powinna przyciagnac i zain-
teresowac wielu stuchaczy, tak mocno
przeciez juz ,przekarmionych” pseudo-
wokalami wielu znanych, ale niestety po-
zbawionych talentu piosenkarek rodzimej
estrady. Marta niewatpliwie 6w talent po-
siada i kroczy wtasciwg droga ku zdobyciu
naprawde duzej grupy wiernych stuchaczy.
Calos¢ ogolnie prezentuje sie bardzo do-
brze, chociaz podczas stuchania niektérych
piosenek miatam wrazenie, jakby zostaty
one ,prze$piewane”.

Najbardziej przypadty mi do gustu dwa
utwory. Pierwszy z nich - Nie troszczg sig,
ze wzgledu na obecnoéé bardzo lubianego
przeze mnie saksofonu i ogélnie dzieki
optymistycznemu charakterowi calej pio-
senki. Natomiast drugi utwor to tytulowy
Chociazby na koniec swiata. W tym to wlasnie
utworze po raz pierwszy i jedyny pojawia
sie towarzyszacy wokalistce glos mezczyz-
ny - Tomasza Jasinskiego. Przestaniem ut-
woru jest proba uéwiadomienia ludziom, iz
Krzyz Chrystusowy jest nie tylko symbo-
lem, ale przede wszystkim zbawieniem.

Godna uwagi jest takze oktadka plyty,
ktdrg ilustruje owiane mgla, rozgalezione
drzewo. Kiedy po raz pierwszy wzigtam plyte
do reki, absolutnie nie przyszio mi do glowy,
iz tematyka piosenek na niej nagranych po-
rusza problemy gteboko egzystencjalne, za-
dajac pytanie o sens zycia. Zmylil mnie chyba

tytul Chociazby na koniec swiata..., ktory za-
wiodl mnie w strone melancholijnych ballad
o ludzkich marzeniach. Jednak pozory myla!
Zreszty bedac w zgodzie ze staropolskim
przystowiem, przestrzegajacym przed po-
chopnym ocenianiem ludzi tylko ze wzgledu
na ich wyglad, nalezy stwierdzi¢, iz nie
okiadka zdobi zawarto$¢ plyty. Zreszta szatg
graficzng wydawnictwa réwniez nalezy oce-
ni¢ bardzo pozytywnie: wielo$¢ odcieni pur-
pury, a takze jasno$¢ i przejrzystoéé tekstu
cieszg oko mitym i schludnym widokiem.
Okiadka albumu zawiera, oprocz réznorod-
nych informacji, mate fotki, ktére przedsta-
wiajg wokalistke z afrykanskim dzieckiem

i w trakcie sesji nagraniowej w studiu BNR,
w Lublinie. Ogdlnie nalezy stwierdzi¢, ze
oktadka nie razac nachalnodcia, przyciaga
wzrok. Z krotkiej notatki dowiadujemy sie
0 tematyce utwordw, o tym, co stanowito
inspiracje do ich napisania oraz o recepcie
wokalistki na zycie.

Musze przyznaé, ze Marta Siczek, jako
debiutujacy zeniski wokal, bardzo mile za-
skoczyta mnie swoja plyta - przyjemnym
dla ucha kobiecym gtosem oraz tekstami
piosenek. Utkwily one we mnie na tyle
mocno, Ze sama zaczelam zastanawiad sie
nad swoja postawg wobec Boga i jego
mitodci, kidrg przeciez obdarza On kazdego
z nas. Przyznaje, iz stucham tej plyty bar-
dzo czesto, szczegblnie wtedy, gdy jest mi
zle. Kojacy glos Marty i proste, ale madre
teksty sa dla mnie ,lekiem na cale zlo”.
Mysle, ze w pewien sposob pielegnuja one
wrazliwos¢ kazdego, kto stucha ptyty de-
biutantki. Teksty piosenek przyblizaja nam
wartosci tak bardzo wazne w zyciu wszyst-
kich ludzi, jak: prawda, dobro, mitoé¢ itp.
Osoba Marty naprawde zaintrygowala
mnie. Z tekstdéw jej piosenek emanuje nie-
zwykla dojrzato$é i odpowiedzialnosé,

a ,$wiezo$¢” wokalu podsyca niezwykly
klimat plyty. Ciekawe, wpadajace w ucho
melodie oraz gleboki, dziewczecy glos
nadajg nagraniom zawartym na plycie Cho-
ciazby na koniec Swiata... oryginalny i niepo-
wtarzalny charakter.
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O poezji
ks. Bogustawa Wolynskiego

~Wszystko jest poezja...” - pisat Edward Stachura, ja
- na.omi...t n.w.edz.by.... Loojajece e o, o e oy a,
: lecz to, co sie wowczas czuje. Powyisze zdanie dosy¢
.
QUS?CIXR{ doktadnie okresla wartos¢ twoérczoéci ks. Bogustawa
WOl'YI'iSkl Wot nskie o,t mbardzie, ze est to twdrczoéé natchnio-

daleki jest na mitoécia do: Boga, Ojczyzny, zycia oraz blizniego; jest
. . ona przepetniona duchem czasu, gdzie niezwykle precy-
W SWOJ€] zyjnie splata sie sens istnienia cztowieka z wiarg w ist-

tworczosci od nienie Najwyzszego.
Autor komentuje rzeczywistosC odbierang z jego

pisania »pod punktu widzenia, lecz nie ako rze aw obecne o stanu

u liCZk << 111 rzeczy, nie w taki sposdb, ze ,,Jest tak, jak ]est” poeta,
P b 3 b ~brer ~+jg-, 7~~h~"z* d~ wn'~s'y, ‘z t~ clo-i‘k - m

d}-@ WQ Sk}-ego sobie stwarza takie, a nie inne warunki bytowania. Cze
kregu jest za to odpowiedzialny ped za pienigdzem, ktéremu juz

. . bez reszty oddaje sie cze$¢ spoteczefistwa, innym razem
odbmrcow jest to brak mitosci do ludzi (o ktdra poeta bardzo czesto

tYH{O dlategg i wyraZnie prosi), jest to réwniez zwigzane z rozbieznoé-
ciami pogladéw i interesdéw, a takze brakiem zjednoczenia
ludzi w Bogu, ktéry zaws edaj nm e __,___p-
szenie” naszego zycia:

Nowy Ro’ Pans’ i kaz 'ego dnia

Wielka Noc kazdego dnia
Ks. énguslaw Wolyﬁsk.i .Bo'ze. Naro.dz.enl.e kaZdegO dnla
g jezeli Twoje zycie
Spiesz sie powoli
{Festina lente) - p rzez Chrylitusa
" Uzdrawiajac $wiat zC rystuse.m
uzdréow siebie W ChI'YStUSIE

kazdego dnia.

Pierwszy tomik poezji ks. Bogustawa Wolynskiego -
Zatrzymay sig. Uzdrawiajgc swiat, uzdrow siebie, jest ciekawie
podzielony na rozdzialy. Wszystkie wiersze opowiadaja
0 osobistych refleksjach, ktére s3 wynikiem kontemplacji
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zycia codziennego. Niezwykle interesujaca
jest interpretacja poetycka np. poér roku,
sakramentdw czy roku liturgicznego.

Wolynski posiada niesamowitg i rzadko
spotykang umiejetnosé budowania nastroju
miejsc, w ktérych umieszcza ,,akcje” swo-
ich poezji. Tak np. w wierszu Nieszpory -
»Styszymy” ,psalmy $piewane skrzypiacy-
mi fawkami”, natomiast w Dozynkach -
»widzimy” ,klosy zginajace kolana ci¢zkim
ziarnem”. Czytajac wiersze Wolynskiego,
z fatwoscig przenosimy si¢ w $wiat w nich
ukazany. Wzruszenie wywoluja w nas
wspomnienia $wigt - ,kolorowe Igki nie-
sione w rekach” w Niedziele Palmows
(Niedziela Palmowa), a ,udreczone Wyko-
nato sie ma tak wielkg warto$é¢” w Wielki
Pigtek (Wielki Pigtek). Pamietamy dobrze,
jak co roku niesiemy ,przeplatane zaduma
koszyczki z kolorowag codziennodcia”
w Wielkg Sobote (Wielka Sobota), niesiemy
je czym predzej, aby méc skosztowaé §wig-
conego chleba. Bez watpienia takim ,du-
chowym chlebem $wieconym” jest poezja
ksiedza Bogustawa Wotynskiego, ktéra
dziala kojaco na smutek, rozterki, samot-
noé¢, bowiem zawsze, kiedy nie mozemy
odnalez¢ sie w ludziach, mozemy odnalezé
sie w Bogu.

Innym aspektem wierszy Wotynskiego
jest, jak sam zreszty ja okreslil, filozofia
teologiczna. Wedlug mnie polega ona na
ciagglym poszukiwaniu: Boga, jego prze-
jawodw, znakow, ktore tkwig we wszystkim,
co otacza nas dookola. Poeta zrozumial
zadanie, jakie spoczywa na nim i rozpoczat
wedréwke po zakamarkach wyobrazni, po
rejonach, ktorych zapewne sam w sobie
wczeéniej nie odkrywal. Owocem tych wy-
praw jest poezja przejmujgca i ciekawa,
a jezeli niekiedy brak w niej doskonatosci
warsztatowej, rekompensuje nam to z na-
wiazka jej tresc.
~ Drugi tomik poezji ks. Wolynskiego -
Spiesz sig powoli (Festina lente). Uzdrawiajgc
swiat, uzdrow siebie, zachowuje formule
pierwszego. Jest podzielony na rozdzialy

w podobny sposéb, jak tomik pierwszy, co
daje pewien komfort czytania. Dotyczy co
prawda innych tematéw, mimo to nadal nie
przestaje mie¢ charakteru pewnej ,pomo-
cy” w trudach zycia codziennego. Wiersze
zawsze dotyczg podstawowych prawd
zycia, znowu zaskakuja prostots, odkry-
waj3, niemalze obnazaja istote bytu, obja-
wiajg prawdziwego Boga. Jednym z najcie-
kawszych utworéw w tomiku jest wiersz
Adwent, ukazujacy czlowieka zblgkanego,
zagubionego poéroéd zgietku zycia. Inny
utwor — Wigilia, dotyka z kolei jednej z naj-
bardziej radosnych, lecz ujmowanej z nuta
pewnego niepokoju, prawd o cieple domo-
wego ogniska.

Poezja Wolynskiego nie hotduje okeslo-
nym trendom i modom. Bogustaw Wolyn-
ski daleki jest w swojej tworczosci od
pisania ,pod publiczke” lub dla waskiego
kregu odbiorcow, tylko dlatego, Ze jest on
ksigdzem. Autor wyznacza swej poezji za-
danie jednoczenia, skupiania wokdl niej
szerokich kregéow czytelnikoéw, zawiera
w niej pewne madrodci, ktdre moglyby
nada¢ sens niejednemu Zyciu. Osobidcie
ceni¢ Wolynskiego za to, ze zawsze spogla-
da na $wiat okiem mlodzieficzym, pelnym
zapalu, $wiezym, nie skazonym Zzadnymi
uwarunkowaniami, modami czy trendami
literackimi. Wydaje si¢, ze przed napisa-
niem kazdego wiersza, poeta staje sie
dzieckiem, ktére po raz pierwszy w zyciu
dotyka przedmiotu i opisuje swe wrazenia.
Trudno jest wiec przeceni¢ walory tej po-
ezji, ktora pefna jest refleksji oraz filozo-
ficznej zadumy nad zyciem i jego sensem,
a nade wszystko stanowi wyraz i §wiadec-
two glebokiej wiary jej autora.

Ks. Bogustaw Wolynski, Zatrzymaj sig.
Uzdrawigjgc swiat, uzdréw siebie, Lublin
1997. )

Ks. Bogustaw Wotynski, Spiesz sig powoli
(Festina lente). Uzdrawiajgc $wiat, uzdréw sie-
bie, Lublin 1998.
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Joanna Pruszkowska

Haliny Sitarskiej-Ruzik

Viersze
kiej sq
doskonalym

repetytorium
poetyckim na

temat Bogaq,
jego

doskonatosci
i wielkodusz-

bardziej

zatracajgecym
sie w materia-
lizmie swiecie
wspolczesnym,

210

poezja
Sitarskiej
sklania do

Boze jestes
nec ce
nazywac Cig

wieloma stowami
spadasz deszczem
cichniesz stoficem,
u$miechasz sie cztowiekiem

Boze jeste$
1 swojg lekgje zycia
zaczynam od

poczatku

(Halina Sitarska-Ruzik, z tomiku Jestem tu tylko prze-

lotem)

Zycie w dzisiejszym $wiecie toczy sie w idcie zawrotnym
tempie. Ped za sukcesem, pienigdzem, za dobrem do-
czesnym doprowadzil do dewaluacji dotychczasowych
wartosci etycznych. Swiat zapomnial, Zze ,czlowiek to
brzmi dumnie”, ze cztowiek mysli, czuje, kocha, wierzy
1 ma nadzieje. Ale czy tak naprawde zapomniat o tym
$wiat? A moze to wia$nie sam czlowiek tak sie zapedzit,
ze triada cnét ewangelicznych, do ktorych naleza: wiara,
nadzieja i mito$¢, zginety mu gdzie$ po drodze i stoi teraz
na rozdrozu swojego krotkiego Zywota sam na sam ze
$wiadomodcig przemijalnodci. Podéwiadomie czuje wiec,
ze musi sie zatrzyma¢, odnalezé twardy grunt pod stopa-
mi, wesprze¢ si¢ mocno na czyms, a moze na Kims!
Halina Sitarska-Ruzik ~ autorka tomiku Jestem tu tylko
przelotem, zacheca nas do préby odnalezienia opoki w Bo-
gu. Wszak juz wieki temu Stworca nidst ludziom pocie-
ezeni , nkni Ly vep ke, Jamal sy duchowe.
Poczawszy od Kochanowskiego w epoce renesansu czy
Naborowskiego w epoce baroku, gloszono bezgraniczna
dobro¢, wielkoduszny humanizm i mistrzowski artyzm



~Jestem tu tylko przelotem”

najwiekszego architekta §wiata - Boga. Si-
tarska czerpie wiele od swych poprzed-
nikéw - glosi swe uwielbienie dla Jahwe,
tworzac tym samym program, a nawet fun-
dament swojego zycia. Bohaterowie jej
wierszy nie s3 wolni od wad, ulomnosci;
doznaja trwogi, strachu, bywaja niepokor-
ni, wiedza, co to smutek i rozpacz, dostrze-
gaja zlo zycia codziennego, lecz poszukuj
wewnetrzne] harmonii w Bogu.

Caly tomik Sitarskiej nawigzuje wprost
do przeslania zawartego w trenie XIX Jana
z Czarnolasu:

Tego sig, synu, trzymaj, a ludzkie przy-
gody

Ludzkie no$; jeden jest Pan smutku
i nagrody.

Gdy czytam wiersze poetki, uporczywie
nasuwa mi sie réwniez na mysl utwor
Marno$¢ (nawiazujacy do biblijnej Ksiegi
Koheleta) wspomnianego wcze$niej Daniela
Naborowskiego:

Swiat hotduje marnoéci

[ wszystkie ziemskie wiosci;
To na wieki nie minie,

Ze marna marno$¢ stynie.

Chociaz Halina Sitarska-Ruzik widzi
marno$¢ w wadach i ulomnos$ciach czlo-
wieka, a barokowy poeta dostrzega j3 racze;
w bogactwie, zbytku i zabawie, to dla
obojga poetdéw wyznacznikami wiecznosci
sa: poboznos¢, uczciwosé, oczyszczenie
w Bogu. Co ciekawe, dostrzeganie marnos-
ci nie prowadzi ich w strone mistycyzmu,
oboje potrafig widzie¢ i odczuwad réwniez
uroki doczesnosci.

Bioragc pod uwage, z jaka niechecia
wspoélczesnie zyjacy siegaja do twdrczodci
naszych najwybitniejszych poetéw: Kocha-
nowskiego czy Naborowskiego, wiersze Si-
tarskiej s3 doskonalym repetytorium po-
etyckim na temat Boga, jego doskonatoéci
i wielkodusznosci. W coraz bardziej zatra-
cajacym si¢ w materializmie Swiecie wspol-
czesnym, poezja Sitarskiej sklania do re-
fleksji i zadumy, a przede wszystkim prébu-
je uSwiadomi¢ nam, ze ,jeste$my tu tylko
przelotem”...

Halina Sitarska-Ruzik, Jestem tu tylko
przelotem, Poniatowa 1999.

“Halinn Sitankz@'
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Znéw Cig proszg o dar...

W moim ziemskim krolestwie
wiele Twoich dobr,

wszystkie nalezq do Ciebie.
W krélestwie mego ciala
Slady twoich palcow.
Przestrzenie mego umystu
zawierajg Twoje pierwiastki,
a dusza - cata Twoja.

Dzisiaj, zanim otworzg oczy

i strzepng z powiek Twdj dobry sen

— daruj mi

po raz kolejny

dar przezycia.

Pragng istniec dla Ciebie,

aby moje krélestwo stalo sig czgsciq Niebieskiego.
Darwj mi dzien,

bede wlodarzem mych wlosci

— Twoich débr.

Aleksandra Kujawska

nie wystawacé zza drzew

ukropem zszedt na ziemig Bog
pochowaj zdarzen kolec

w naj "alszym obcym kraju
wrd¢ do dni gdy placki z
piasku smakowaly jak cukier
gdy cielgcg dionig

zamiatat liscie wierzqc w
zlote ich korytarze

e byt outaj 1 m sen

maoj Boze
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Wiekszos¢
katechizowa-
nych, to ludzie
nie zwigzani
blizej

z Kosciolem,

a jedynq ich
wizytowkq jest

otrzymany

i

chrzest lub

przyjety
sakrament
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Bogdan Oponi

Zamiast wstepu

Kazda rocznica skiania do refleksji, tym bardziej 10-lecie,
a tyle wiadnie mija lat, odkad katecheza wrécita do szkét.
Nie bede robit zadnych bilanséw ani podsumowan z tej
okazji, poniewaz niewiele z nich musi wynika¢. Chciat-
bym raczej podzieli¢ si¢ skromnym, cho¢ juz ponad
pigcioletnim, doswiadczeniem nauczyciela-katechety.

Witaj w szkole

Zdazytem ostatnio poczyta¢ kilka artykuléw na temat
powrotu katechezy do szkoly, gdzie 6w powrét konsek-
wentnie byl nazywany ,wprowadzenie”, a nie kazde
novum jest mile widziane, zwlaszcza takie, ktére wiaze
si¢ ze zmianami w organizacji pracy szkoly, finansowania
itp. Stad tez nalezalo sie spodziewaé, ze wydarzeniu temu
bedg towarzyszy¢ rézne trudnodci, i tak tez sie stalo.
W réznej formie pojawiaja si¢ one i dzisiaj. Trzeba jednak
stwierdzi¢, ze powr6t religii do szkoly ma swéj gleboki
sens z “ielu =~~“6w. D~m--ala -i¢ go prz de wszyst-
kim i~teg--In~$¢ -ro---- ~~ua* ' w h wania, po-
trzeba wspolprzenikania si¢ realiéw zycia wiara i zycia
codziennego. (Moze zabrzmialo to dziwnie, ale polskie
spoleczefistwo w ogromne” w'e’ szo ¢ s uteczn e zo uje
te dwie rzeczywistosci od siebie). Widze tez co najmniej
jedng zalete wrecz namacalng: znak, jakim s3 uczniowie
powaznie traktujacy katechezg, a takze osoba katechety,
0 ktérej kilka stéw ponizej.

Katecheta w szkole

W. wybitnie zlaicyzowanym §rodowisku, jakim jest
szkola, nie jest latwo prowadzi¢ zajecia z przedmiotu,
ktory stoi jakby w opozycji do mentalnosci , tego $wiata”.
Moze tym bardziej potrzeba ogromnego zaangazowania
katechety w prace w szkole, i to nie tylko w wymiarze
religijnym. Te inicjatywy (rekolekje, pielgrzymki, rozne



O nauczaniu religii w szkole — refleksje katechety

uroczystosci), dobrze animowane, sg wspa-
nialg okazjg do poglebiania wiary. Ogromna
jednak wiekszo$¢ katechizowanych to lu-
dzie nie zwigzani blizej z Kosciolem, a je-
dyna ich wizytéwka jest otrzymany chrzest
lub przyjety sakrament bierzmowania. I tu-
taj jest ogromne pole do uprawiania w mysl
stow piosenki Musimy siac. Sam niejedno-
krotnie przezywalem umocnienie, przypo-
minajac sobie te slowa (niemniej nosne jest
dla mnie sformulowanie, ktérego uzyt Woj-
ciech Miynarski - piosenkarz, nazywajac
jeden ze swoich programéw Rébmy swoje).
Oczywidcie same te hasta nie pomogg tym,
ktérzy cheg katechizowad, ale za to pomoze
im 100 % asercji, tj. przekonania, ze jest
tak, jak gloszg (czytaj: pomoze im bycie
$wiadkami zycia, $mierci i zmartwychwsta-
nia Jezusa Chrystusa). To wystarczyto Apo-
stolom, zeby glosi¢ Dobrg Nowing, co
wiecej, glosi¢ jg skutecznie, a w koncu od-
da¢ zycie za wiare. Czy mieli co$ takiego,
czego my nie moglibySmy mie¢? A moze
mieli co$ takiego, czego nam brakuje?!
Catkiem nieZle w tym kontekscie brzmiaty-
by stowa ks. Jana Twardowskiego, poddane
lekkiej parafrazie: , Kiedy$ jedna katecheza
byta w stanie nawrdci¢ trzy tysigce osob
(jestem $wiadomy faktu, ze dzi§ trudniej
o takie audytorium), dzisiaj trzy tysigce
katechez nie s w stanie nawréci¢ jednego
czlowieka”. Chcialbym jednak zwrocié
uwage na pewien szczegol — owg katecheze
wyglosit §wiadek - Apostot Piotr.

Wroémy teraz do poczatku tego punktu.
Jakze owocng moze by¢ praca katechety,
angazujacego sie w zycie szkoly, w projekty
nie zwiazane wprost z nauczanym przed-
miotem, w prace o charakterze pozalekcyj-
nym, ktory nie tamie nadlamanej trzciny
i nie gasi knotka o niklym ptomieniu (por.
Mt 12, 20).

Katechizowani

Chyle czola przed wszystkimi, ktérych ob-
jatem t3 nazwg, $wiadomy tego, ze bez nich
nie dokonaloby si¢ wiele wspaniatych rze-
czy. Ciesze sie z faktu interaktywnosci,
sprzezenia zwrotnego w katechezie, dzieki
czemu sam niejednokrotnie jestem katechi-
zowany. To wspaniale, ze ci ludzie sg tak
niesamowici, ze maja tyle sil i odwagi, aby
broni¢ swoich, moze nie zawsze ,ortodok-
syjnych”, przekonan, a najwspanialsze jest
to, ze Duch Swiety przez nas moze te
ortodoksje w nich rodzi¢. Smutny jest jed-
nak fakt, ze wielu z nich juz zaspokoito
swoj ,,glod” halasliwymi modami, muzyka
bez tredci i innymi odpadkami cywilizacji,
zamykajac dostep Stowu Zycia, czynige sie
obojetnymi na wspaniale obietnice Boga,
niszczac wrazliwo$¢ na dobro, piekno
i miloé¢, zadowalajac sie ich podrébkami.
Dobrze, ze sg zawodowcy ,wyksztaiceni
przez Ducha Swigtego”, ktérzy nie boja sie
zadan specjalnych i znajdujg sposoby na
gloszenie Dobrej Nowiny w specyficznych
warunkach. Wierze, ze to ¢i, o ktérych
Chrystus mowi: ,Ojciec sam was miluje,
bo wyscie Mnie umitowali 1 uwierzyli” (J
16, 27). Dotyczy to tych gloszacych z racji
funkcji-zawodu, ale tez tych wiernych
Chrystusowi w trudnoéciach codziennego
zycia, nie zwigzanych ex professo z katecheza,
a jednak katechizujgcych swoim zyciem.

Zamiast zakonczenia

To wladnie szkola jest miejscem, gdzie
wyraznie stykajg sie element dydaktyczny
z wychowawczym, gdzie dokonuje sie na
naszych oczach przyjecie lub odrzucenie
Boga, gdzie przenikajg si¢ pierwiastki: reli-
gijny i Swiecki, gdzie moga dokonal sie
narodziny do pelni zycia w Bogu. Nie
musz3, ale wiem, ze musze siac...
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Redakcja Kalendarza Ekumenicznego 2000
Osrodek ,.Brama Grodzka - Teatr NN
oraz

Redakcja Kwartalnika wielowartosciowego
~>CRIPTORES"

oglaszaja ekumeniczny konkurs dla uczniéw, studentdéw oraz nauczycieli religii
w szkole podstawowej, gimnazjum i liceum
pod hastem:

Istnieje obiegowa opinia, ze lekcje religii sg czgstokroé nudne, sztampowe, nijakie.

Chcemy zweryfikowaé ten stereotyp. Dlatego tez oglaszamy konkurs ,Katecheta 2000

Prosimy wigc nauczycieli religii, studentéw oraz uczniéw, by przestali na nasz adres prace

opisujace jedng, Waszym zdaniem naprawde¢ interesujacs, lekcje religii lub cyklu zajeé

z tego przedmiotu. Chcemy w ten sposéb wyloni¢ w naszym kraju ekumeniczng grupe

katechetéw, mogaca stuzy¢ swoimi pomystami innym. Nasz konkurs adresujemy do
wszystkich chrzedcijan, a takze przedstwicieli innych religii.

Szkice metodyczno-interpretacyjne (do 12 stron znormalizowanego maszynopisu) lub
scenariusze (do 6 stron znormalizowanego maszynopisu) opatrzone godlem nalezy
przesyta¢ do 31 grudnia 2000 roku na adres:

ul. Grodzka 21, 20-112 Lublin
lub
scriptor@tnn.lublin.pl

z dopiskiem: ,Katecheta 2000”
Najlepsze prace bedg opublikowane i nagrodzone!!!

W osobnej (zaklejonej i opatrzonej godtem) kopercie powinny znalez¢ si¢ nastepujace dane:
1. Imie i nazwisko autora

2. Staz pracy w o$wiacie lub wiek (w przypadku ucznia)
3. Nazwa i adres miejsca pracy (lub nauki)

4. Adres domowy i numer telefonu (ewenualnie e-mail)
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Julita ADAMIUK - studentka II roku kierunku animator i menedzer kultury na Wydziale
Pedagogiki i Psychologii UMCS.

Jarostaw AGACINSKI - absolwent teologii KUL, wieloletni animator Ruchu Odnowy w Duchu
Swigtym, wokalista zespotu ,Teofil”; pracuje jako katecheta w jednej z lubelskich szkét podstawo-
wych.

Barbara BARTOSZEK - wokalistka zespotu ,Gospel Rain”; studentka II roku kierunku animator
i menedzer kultury na Wydziale Pedagogiki i Psychologii UMCS.

Euzebiusz BEDNARZ - absolwent Akademii Rolniczej we Wroclawiu, pracownik Ogrodu
Botanicznego UMCS w Lublinie; czlonek Ruchu Focolari.

Joanna BETLEJEWSKA - studentka IV roku teologii KUL,

Anna BLASZCZAK - absolwentka filozofii teoretycznej KUL, Studium Komunikowania Spolecz-
nego i Dziennikarstwa KUL oraz marketingu i zarzadzania w Centrum Ksztalcenia Menedzerow
Przemystowych przy Politechnice Lubelskiej; redaktor lubelskiej edycji Tygodnika Katolickiego
,Niedziela”.

Matgorzata BONDARENKO - absolwentka Wyzszej Szkoly Dziennikarstwa im. Melchiora
Wankowicza w Lublinie.

Rafal BOROWSKI - poeta, autor tomiku ,Jeszcze szed¢ lat” (1999); student II roku kierunku
animator i menedzer kultury na Wydziale Pedagogiki i Psychologii UMCS.
Helena DATNER - Przewodniczaca Gminy Wyznaniowej Zydowskiej w Warszawie.

Jacek DUDA - pastor Zboru Kosciota Ewangelicznych Chrzedcijan w Lublinie, Prezbiter Okregu
Wschodniego KECh, Sekretarz Rady KECh w RP, redaktor pisma ,Glos Ewangeliczny” - organu
prasowego KECh w Polsce oraz Przewodniczacy Komisji Prawa Wewnegtrznego Aliansu Ewangelicz-
nego w Polsce.

Grzegorz GOLOS prezes Stowarzyszenia ,Verum”, przedstawiciel Teatru ,Zwierciadio” z Lodzi,
student III roku Kolegium Teologicznego Kosciota Chrzescijan Wiary Ewangelicznej w Lublinie.

Regina SMOTER-GRZESZKIEWICZ - poetka, autorka tomiku ,Stéw moich obecnosé” (1999);
absolwentka Wydziatu Prawa i Administracji UMCS.

Ks. Krzysztof. KAUCHA - teolog, adiunkt w Katedrze Eklezjologii Fundamentalnej Wydziatu
Teologii KUL.

Edward KEDZIERA - Dyrektor Misji Wigziennej ,Fylake” z Lecznej, Z-ca Dyrektora Polskiej Misji
Swiat dla Chrystusa” ds. Azji z siedzibg w Swidniku.

Michat KOPACZEWSKI - student IV roku filozofii UMCS.

Mariola KOZUBEK - absolwentka pedagogiki, ttumacz z jezyka wloskiego; czlonek Ruchu Focolari.
- Krzysztofa KRAJEWSKA - studentka III roku kierunku animator i menedzer kultury na Wydziale
Pedagogiki i Psychologii UMCS.

Maciej KRAWCZYK - absolwent historii oraz student filozofii KUL, pracownik Wojewddzkiej
Biblioteki Publicznej im. H. Lopacifiskiego w Lublinie.

Aleksandra KUJAWSKA, uczennica IV klasy LO im. Stanistawa Staszica w Hrubieszowie. Autorka
tomikéw ,Jajko na twardo” (1996) oraz ,Drewniane szczescie” (1998).

Anna KULCZYCKA - studentka IV roku teologii KUL.
Matgorzata KULIK - uczennica IV klasy I LO im. Stanislawa Staszica w Lublinie,

Zbigniew KUSIAK - wieloletni animator Ruchu Swiatto-Zycie, cztonek Rady Instytutu im. ks.
Franciszka Blachnickiego.

Ryszard KWOKA - teolog; Z-ca Naczelnego Prezbitera Kosciota Chrzeécijan Wiary Ewangelicznej
w RP, pastor Zboru KChWE w Swidniku, rektor Kolegium Teologicznego KChWE w Lublinie oraz
dyrekror Polskiej Misji ,Swiat dla Chrystusa” z siedzibg w Swidniku.

Grzegorz LINKOWSKI - autor filméw dokumentalnych,
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Joanna MARCZEWSKA - instruktor terapii zajeciowej w érodowiskowym Domu Samopomocy
»Roztocze” w Lublinie, studentka I roku pedagogiki na Chrzedcijaniskiej Akademii Teologicznej
W Warszawie.

Ks. Wawrzyniec MARKOWSKI - pastor Kosciota Ewangelicko-Metodystycznego w RP
Matgorzata MAZUR - studentka III roku kierunku animator i menedzer kultury na Wydziale
Pedagogiki i Psychologii UMCS.

Andrzej MICHNIEWICZ - student IV roku teologii KUL.

Tomasz MIKUSINSKI -student 111 roku Studium Menedzersko-Zwiazkowego KUL; cztonek Ruchu
Focolari.

Agnieszka S. MIS - studentka II roku kierunku animator i menedzer kultury na Wydziale
Pedagogiki i Psychologii UMCS,

O. Stanistaw Celestyn NAPIORKOWSKI OFMConv, prof. dr hab. teologii, kierownik Katedry
Mariologii na Wydziale Teologii KUL.

Bogdan OPON - absolwent i doktorant Wydziatu Teologii KUL, muzyk zespotéw ,Teofil” i ,Gospel
Rain”; pracuje jako katecheta w jednej z lubelskich szkét érednich.

Mariusz ORLOWSKI - pedagog kultury i polonista, nauczyciel jezyka polskiego w PLO im.
Stanistawa Wyspianskiego w Lublinie; doktorant UMCS.

Bartosz PANEK - uczen III klasy I LO im. Stanistawa Staszica w Lublinie.
Tomasz Ziemowit PIENKOWSKI - historyk sztuki, pracownik KUL.

Jan PLESZCZYNSKI - mgr biologii (UMCS, 1981), dr nauk humanistycznych (KUL, 1997); od
1990 roku dziennikarz ,Gazety w Lublinie”.

Joanna PRUSZKOWSKA - studentka II roku kierunku animator i menedzer kultury na Wydziale
Pedagogiki i Psychologii UMCS.

Sebastian REJAK - teolog, doktorant Wyzszej Szkoly Nauk Spolecznych PAN w Warszawie.
Jadwiga tucja SKIERCZYNSKA - prof. dr hab. fizyki, emerytowany pracownik naukowy UMCS.
Jolanta SZAFRANSKA - historyk sztuki.

Joanna SZUBSTARSKA, absolwentka polonistyki KUL, uczestniczka Warsztatéw Teatralnych
Leszka Madzika.

Ks. Romuald Jakub WEKSLER-WASZKINEL -~ doktor filozofii, wykladowca KUL.

Jacek WOJTYSIAK - filozof, adiunkt w Katedrze Teorii Poznania KUL,

Prezb. Marek WORKIEWICZ - pastor Zboru Koéciola Zielono§wigtkowego w Lublinie.

Edyta ZARZYCKA - studentka IV roku teologii KUL.

Ireneusz ZIEMINSKI - dr hab. ; adiunkt w Zakladzie Filozofii i Socjologii Akademii Techniczno-
-Rolniczej w Bydgoszczy.

Stawomir J. ZUREK - dr nauk humanistycznych; adiunkt w Katedrze Dydakeyki Literatury i Jezyka
Polskiego w Instytucie Filologii Polskiej KUL; nauczyciel jezyka polskiego w PKLO im. ks. Kazi-
mierza Gostyfiskiego w Lublinie (szkota éwiczen dla studentéw KUL); wykiadowca w Nauczyciel-

skim Studium Podyplomowym KUL; wspélpracuje z Wojew6dzkim Og¢rodkiem Doskonalenia
Nauczycieli oraz Oérodkiem ,Brama Grodzka - Teatr NN”.

Abp Jézef ZYCINSKI - metropolita lubelski, sekretarz Synodu Biskupéw Europy, prof. dr hab.
filozofii, kierownik Katedry Relacji miedzy Wiarg a Nauka KUL, wieloletni wykladowca PAT i innych
uczelni.
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10.
11.
12
13.
14.
15.
16.
17.
18.
19.

20.

. Bialystok;

o ul. Sienkiewicza 3
Bytom;
« ul. Dworcowa 32

. Czeladz;

o ul. Bedziviska 61
Cheim;
o ul. Lubelska 61

. Czestochowa;
* ul. Najswigtszej Marii Panny 63/65

Elblag;
o ul. 1 Maja 37

. Chorzow;

» ul. Wolnosci 26
Gdansk;

o ul. Dlugi Targ 26-29
Gdynia;

o ul. Swigtojariska 68
Gliwice;

* ul Rynek 4/5
Gniezno;

e ul. B. Chrobrego 11
Gorzéw Wielkopolski;

o ul. Sikorskiego 126/128
Kalisz;

* Rynek Glowny 18
Katowice;

o ul. P Skargi 6

Kielce;

o ul. Warszawska 5
Koszalin

o ul. Zuycigstwa 106/108
Krakow;

» ul. Bora Komorowskiego 37
Legnica;

« ul. Rynek 33

Lublin;

» ul. Krakowskie Przedmiescie 59;

o ul. Armii Krajowej 25
L.odz;

e ul. Narutowicza 8/10;
e ul. Piotrkowska 51

37.
38.
39.

. Nowy Sacz;

» ul. Rynek 17
Olsztyn;
o ul. 1 Maja 17

. Opole;

o ul. Czimska2
Ostréow Wielkopolski;
« ul. Kolejowa 24b

. Plock;

o Pl Narutowicza 5

. Poznan;

 ul. Ratajczaka 44
Raciboérz;
» ul. Rynek 5

. Rybnik;

o ul. Sobieskiego 18

. Stupsk;

o ul. Stary Rynek 6

. Sopot;

s ul. Boh. Monte Cassino 57/59

. Sosnowiec;

o ul. Malachowskiego 2

. Szczecin,

* Al Wojska Polskiego 2

. Swinoujscie;

o ul Armu Krajowej 8
Torun;
o ul. Wielskie Garbary 15

. Walbrzych;

o Al. Wyzwolenia 2

. Warszawa,

e Al Zjednoczema 25;

e ul. Jagielloniska 15;

o ul. Marszatkowska 116/122;

 ul. Mickiewicza 27;

» ul. Nowy Swiat 15/17
Wioctawek;

» ul. Warszawska 11/13
Wroclaw;

o Pl Kosciuszki 21/23
Zielona Goéra;

* ul. Bohaterow Westerplatte 19




Osrodek ,Brama Grodzka — Teatr NN”,
wydawca ,Scriptores Scholarum”, miesci sie
w zabytkowej Bramie Grodzkiej, na Starym
Miescie w Lublinie. Dawniej byla ona przejs-
ciem pomiedzy miastem chrze$cijanskim i nie-
istniejgcym juz miastem zydowskim. Historycz-
ne i symbaliczne znaczenie tej bramy, jako
migjsca taczacego réine narody, tradycje i reli-
gie, jako migjsce spotkania i dialogu, jest giéw-
nym zrédiem inspiracji dziatalnoéci Oérodka.

U Zrédet powstania Osrodka lezy dziatal-
no$¢ artystyczna Teatru NN, w ktérym zreali-
zowane zostaiy m |n przedstaW|en|a ,,Zlem-

08 ef? rogramy krystallzum;s:e wa
blemem pamlem edukacu kulturalnej poprzez wszelklego rodza’

cami, jesienny estiwa Dni Ha a

I

ganizuje A\'Mdo
atralnymi.

pod prad masowej kltury i jj | gus;ﬁ-om ucz
Swiadomego w nim bycia.

Franer mi.t SWOJq praps il € v grdniy 100, kleuy to

Lubelski W sieci pojawila sie strona z kalendanum wydarzef zwigza-
informat nych z szeroko pojetg dziatalnoscia kulturalno- spoleczno edu-
wu!tur?:l:; kacyjng, ze szczeg6lnym uwzglednieniem imprez malych

_ J-,.._.,__wych ktore maig  nic;sz. ...02liwo$ni ,przebicia
sig” w mediach. Obecnie na stronach serwisu zamieszczane
sg rowniez repertuary kin, teatrw, programy imprez wielo-
dnlowych informacje o wydawnictwach, ogltoszenia kultural-
ne i linki do stron WWW.

Jest to pierwszy i jak na razie Jedyny taki serwis w Lubli-
nie i regionie. Jego pomyslodawca i organizatorem jest OSro-
dek ,Brama Grodzka — Teatr NN”. Serwis moina odwie
pod internetowym adresem: www fraper.pl.



http://www.kultura.lublin.pl
http://www.fraper.pl

