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Wstep

Niezaprzeczalnym zdaje si¢ by¢ fakt, iz polska kultura ludowa znajduje si¢ obecnie
w fazie zaniku 1 regresji. Z kazdym dniem, miesigcem, rokiem, bezpowrotnie tracimy
pewna czg$¢ naszej tozsamosci narodowej zwigzang z zyciem wsi polskiej. Wydaje sig,
7ze jest to juz ostatni dogodny moment, aby podja¢ probg utrwalenia owego
odchodzacego w przesztos$¢ swiata naszych dziadow i pradziadéw, czemu shuzy¢ maja
wysitki podjete w niniejszej pracy. Stawia sobie ona za cel, probg zaprezentowania
1 utrwalenia przynajmniej pewnej czg$ci przebogatej kultury polskiego ludu,
prezentujac zarazem ludowy sposob postrzegania rzeczywistos$ci. Nasza powinnos$cia
jest zachowanie dla przysztych pokolen catego ,,magicznego” $wiata ludu, ktory jesli
nie zostanie ,,zapisany” w tej ostatniej chwili swego istnienia, zginie bezpowrotnie.

Praca powstala dzigki relacjom ostatnich chyba juz nosicieli owej kultury —
najstarszych mieszkancow wsi, ktérzy w okresie dwu miesigcy zbierania materiatu —
lutego i marca 2009 roku — petnili funkcje informatoréw. Dzigki nim mozliwy stal si¢
zapis przesztosci dla uzytku wspotczesnych 1 przysztych pokolen. Materiat zbierany byt
w obrgbie trzech wsi polozonych w wojewoddztwie mazowieckim, kolejno sa to:
Daniszow i Jelonek — administracyjnie przynalezne do gminy Lipsko oraz pobliska wie$
Dziurkéw — nalezaca do gminy Solec n. Wista. Nagrane relacje zostaly pogrupowane
w dzialy tematyczne, ktore nastepnie postuzyly do konstrukcji poszczegdlnych
rozdziatéw pracy - nie powstataby ona bez pomocy wspomnianych juz informatoréw —
Pani Janiny i Jana Lasotdéw ze wsi Daniszéw, Pani Heleny Majewskiej, Stefanii
Dhuzewskiej oraz Adama P¢katy ze wsi Jelonek, a takze Pani Heleny Maciejewskiej
1 Zofii Smagi ze wsi Dziurkow, ktorym nalezy si¢ dozgonna wdzigczno$¢ za chec
wspotpracy 1 udostepnienie informacji.

Zawarto$¢ rozdzialu pierwszego stanowi niezbedna w dalszych badaniach wiedza
teoretyczna, dzigki ktorej mozliwe bedzie wytyczenie pewnych ram klasyfikujacych
zebrany material, wyznaczenie S$ciezek umozliwiajacych prawidtowe, wlasciwie
ukierunkowanie 1 opracowanie zgromadzonego materiatu. Scharakteryzowany zostanie
wigc folklor, gdyz wiele skladnikow i gatunkoéw tworczosci folklorystycznej znajdzie

miejsce w kolejnych rozdziatach. Oméwieniu ulegnie rowniez koncepcja historii
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mowionej, ktora bedzie niezwykle pomocna w przypadku opisu wspomnien wojennych,
bedacych najwigkszym przezyciem pokoleniowym informatorow. Omowione zostanie
rowniez zagadnienie tekstu ustnego, ktory utrwalony za pomoca odpowiedniego
sprzgtu, nastgpnie przelany na papier, stat si¢ podstawa materialowa niniejszej pracy.

W rozdziale drugim opracowaniu i analizie poddane zostana relacje traktujace
o niezwykle istotnym, wywodzacym si¢ czgstokro¢ jeszcze z tradycji poganskie;j,
elemencie kultury ludowej, jakim jest demonologia ludowa. Przyblizona zostanie
w zarysie koncepcja i historia polskiej demonologii ludowej, rdézne jej pojmowanie
i traktowanie przez odmienne srodowiska. Najistotniejsza czgs$cia sa natomiast relacje
samych informatoréw dotyczace owego zagadnienia. Zostaly one poklasyfikowane
1 pogrupowane w pewne kregi tematyczne, ktore tworza jednak spdjna 1 zwarta wizje
fantastycznego S$wiata sit 1 zjawisk nadprzyrodzonych, istot demonicznych
1 potdemonicznych, majacych w mniemaniu ludu bezposredni wplyw na realne zycie
cztowieka.

Wysitki podjete w rozdziale trzecim zmierzaty beda do ukazania, jak waznym
1 istotnym elementem kultury ludowe;j jest nierozerwalnie zwigzana z nig sfera wierzen
magicznych. W konteks$cie tym, oméwione zostanie samo zjawisko magii i jego
wpltywu na kultur¢ ludowa, co okreslone zostanie mianem folkloru magicznego,
w ktorym - stowo i czyn posiadaja site sprawcza. Relacje informatorow ukaza, w jaki
sposob dwa $wiaty — realny 1 fantastyczny moga wzajemnie na siebie oddzialywac,
przenikaé si¢. Ilo$¢ i r6znorodno$¢ zgromadzonego tu materiatu obrazuje, jak bogaty,
pasjonujacy, niesamowity i cieckawy moze by¢ §wiat wierzen magicznych, peten regut
1 zasad nim rzadzacych.

O tym jak istotna rolg dla ludu odgrywat §piew i piesni traktowat bedzie rozdziat
czwarty, gdzie ukazana zostanie rola piesni w owej kulturze, a takze sam jej gatunek,
jako ludowej formy artystycznej. Dzigki analizie zebranego materialu wyrdznieniu
ulegto trzy grupy tematyczne pie$ni, ktore zdaja si¢ w sposOb artystyczny
odzwierciedla¢ pewne najwazniejsze dziedziny zycia ludu. Ukazane zostanie ich
niezwykte znaczenie i waga zarowno w sferze sacrum, jak i profanum.

Rozdziat ostatni ukazuje zycie prostych mieszkancéw wsi, ktorzy wciagnigei zostali
w wir wydarzen drugiej wojny $wiatowej. Zaprezentowane zostana mechanizmy, jakie
rzadza relacjami ustnymi dotyczacymi tragicznych wydarzen wojennych. Omoéwieniu i
analizie poddane zostang stereotypy réznych narodowosci, ktére zawarte sa w relacjach
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informatorow. Stereotypowe postrzeganie rzeczywistosci jest niejako nastepstwem
tragicznych wydarzen wojennych; ten uproszczony obraz innych, utrwalony i zapisany
w jezyku, przekazywany jest z pokolenia na pokolenie. Ukazane zostana rowniez
postawy, zachowania i relacje, jakie wywiazaly si¢ migdzy mieszkancami wsi a
wrogimi nacjami.

Tres¢ wszystkich rozdziatow sktada si¢ na jeden spojny, cho¢ wielobarwny
1 rdéznoaspektowy obraz odzwierciedlajacy sposob postrzegania rzeczywistosci
w polskiej kulturze ludowej. Zawarto$¢ pracy prezentuje jedynie pewna niewielka czg$§¢
omawianego zagadnienia, ktore w catosci niemal nie sposob z racji swego bogactwa
opracowac. Zebrany materiat przedstawia jednak pewien zarys, pozwala dostrzec
problemy, tematy 1 zagadnienia istotne dla omawianego zjawiska. Poprawny,
prawidlowy sposéb interpretacji 1 analizy tresci zawartych w poszczeg6lnych
rozdziatach zapewnia szczegdlowa wiedza teoretyczna dotyczaca danych zagadnien,
kazdorazowo poprzedzajaca jakiekolwiek dziatania praktyczne. Wszystkie relacje

pochodzace od informatorow w teks$cie pracy zapisane sa kursywa.



ROZDZIAL 1
Tekst ustny — perspektywy i ujecia

1. Folklor

1.1. Pojgcie folkloru

Termin folklor ( z jezyka angielskiego folk — lud, lore — wiedza) oznacza odmienna
kultur¢ umystowa ludu, pewna grupg spoteczna, jej swoisty sposdb modwienia, jej
piesni, opowiadania, wierzenia itd. Na kultur¢ umystowa, jaka jest folklor sktadaja si¢
co najmniej dwie klasy zjawisk — klasa pierwsza to zwyczaje, obrzedy
1 wierzenia, niekiedy bardzo stare, nawet przedchrzescijanskie, cho¢ schrystianizowane.
To zesp6t roznych zwyczajow 1 obrzedow o charakterze badz religijnym, badz
swieckim, majacych wspdlne podloze zbudowane z wierzen i przesadow oraz
wyobrazen 1 czynnosci, majacych zwykle charakter magiczny. Druga klasa zjawisk to
kultura artystyczna, bedaca integralnym sktadnikiem zwyczajow 1 obrzedoéw, jak np.
piesni, taczone niejednokrotnie z tancem, oracje, gadki, widowiska. Caly material
nazwany folklorem obejmuje zjawiska z dziedziny ustalonych zwyczajow ogdlnych,
powszechnych, nie jednostkowych, zwlaszcza zwyczajow o charakterze obrzgdowym.
Nastepnie sa to zjawiska z dziedziny wierzen demonologicznych, meteorologicznych,
medycznych, zawodowych 1 innych. To takze zjawiska z dziedziny kultury artystycznej,
muzyczno-stownej.!

Wspoéltczesnie folklor okre§li¢c mozna réwniez jako odrebna i samodzielna czes$é
kultury symbolicznej, powszechnie wilasciwa pewnym konkretnym $rodowiskom —
miejskim, wiejskim, zawodowym itd. Tresci folkloru sa wyrazone zwtaszcza w formie
stownej wraz z jej walorami — ekspresja, intensywno$¢, dobitno$¢, barwa i tempo glosu,
a takze gestyczno teatralnymi — mimika, gestykulacja, réwniez w innych formach, np.
muzycznej, choreograficznej, obrzgdowej, wierzeniowej. Przekaz tresci folkloru
zawiera sposOb pojmowania wiata i1 okreslony do tego §wiata stosunek. Termin folklor
funkcjonuje wspotczesnie w dwu réznych znaczeniach — obiegowym i naukowym.
W zyciu potocznym a takze w publicystyce wystepuje pojgcie obiegowe, ktdre jest

synonimem calej tradycyjnej kultury ludowej, tak materialnej, jak 1 umyslowe;.

! Stownik folkloru polskiego, pod red. J. Krzyzanowskiego, Wiedza Powszechna 1965, s. 104 — 106.
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Pojecie naukowe zaczeto ksztaltowaé sie w wieku XIX.? Dokladniejsze oméwienie tej

koncepcji bedzie mialo miejsce w dalszej czgsci wywodu.
1.2. Folklorystyka jako nauka

Jak podaje Violetta Wroblewska® folklor to dziedzina badawcza, ktorej poczatki
sieggaja dziewigtnastego wieku, koncentrowata si¢ przede wszystkim na wybranych
aspektach kultury duchowej mieszkancéw wsi, zwlaszcza na literaturze ludowej,
decydowato to o jej filologicznym charakterze. Narzgdzia literaturoznawcze, pomocne
przy opisie poszczegdlnych tekstow czy gatunkoéw, nie pozwalaty jednak na petny oglad
kultury ludu. Jej aspekt wierzeniowy czy obrzgdowy czgsto pozostawal na uboczu
naukowych zainteresowan folklorystow. Potrzeba holistycznego badania folkloru —
rozumianego zgodnie z definicja zaproponowana w roku 1846 przez Williama
Thomsona — jako wiedza Iudu, doprowadzila do powstania tzw. folklorystyki
antropologicznej — ktora laczac kompetencje réznych dziedzin nauki, stara si¢ dazy¢ do
opisu wszystkich przejawéw kultury duchowej danej spotecznosci, nie tylko ludu,
z uwzglednieniem jej uzytkownikow oraz kontekstu wykonawczego.

Przeksztalcenie folklorystyki z nauki czysto filologicznej w antropologiczna
wynikalo m.in. ze zmian cywilizacyjnych, z przeobrazen obiektu badawczego,
azwlaszcza zfaktu zaniku tradycyjnej kultury ludowej. Jej ,,wiekowych”
przedstawicieli mozna jeszcze odnalez¢, ale naleza oni do wyjatkow, a nie typowych
nosicieli ciagle jeszcze zywej tradycji. Badania terenowe jakie prowadzone sa
zwlaszcza przez os$rodek lubelski 1 opolski, ukazuja iz ,,[...] kultura ludowa
o charakterze religijno-magicznym raczej odeszla w niepamig¢, a zostaly jedynie pewne
jej sktadniki, na tyle trwate i atrakcyjne z perspektywy odbiorcy, iz funkcjonuja nadal w
swym pierwotnym $rodowisku badz przeszty do innych, pozaludowych obiegow*.”

Julian Krzyzanowski’® stawial znak réwnoéci pomiedzy pojeciami folkloru
1 literatury ludowej (tradycyjnej). Badacz ten twierdzi, iz folklorystyka jest nauka
bardzo mtoda, zrodzita si¢ na progu XIX wieku, jako wynik demokratyzacji wywotane;j
przez rewolucje francuska. Zniszczeniu ulegly wowczas bariery odgraniczajace klasy
»o$wiecone” 1 literacko czynne. Zaczgto dostrzegaé ciekawe zjawiska literackie,

przystapiono do poznawania ich i programowego zasilania nimi tworczosci pisarskiej

2 Stownik etnologiczny. Terminy ogdlne, pod red. Z. Staszczak, Panstwowe Wydawnictwo Naukowe,
Warszawa — Poznan 1987, s. 124

3 V. Wroblewska, Wspoiczesny folklor ustny, [w:] Folklor w badaniach wspétczesnych, pod red.
A. Mianeckiego, A. Osinskiej, L. Podziewskiej, Wydawnictwo Uniwersytetu Mikotaja Kopernika, Torun
2005, s. 8.

4 Ibidem.

5 J. Krzyzanowski, Szkice folklorystyczne, tom 1, Z teorii i dziejow folkloru, Wydawnictwo Literackie,
Krakow 1980, s. 351 36.



(ludowo$é romantyczna). Ow proces poznawania stat si¢ podlozem folklorystyki.
Okazato si¢ jednak, iz stopniowy zanik barier klasowych, zdobywanie nowych
uprawnien spofecznych i zwiazane z tym upowszechnianie si¢ jednolitej kultury
doprowadzito do stopniowego zaniku folkloru. Wie§ poczeta zmienia¢ si¢ w osade
robotniczo-fabryczna, takie przeksztalcenie w strukturze spotecznej nieuchronnie
wywotato analogiczne przemiany kulturowe, zmieniajace obraz i kulturg wsi.

Jak podaje ten wybitny badacz, literatura ludowa zaczgliSmy interesowac si¢ od
czasoOw, ,,[...] gdy nad balladami romantykoéw polskich pojawity si¢ dopiski ,,z piesni
gminnej” lub,,z podania ludowego”, w bardzo niewielu jednak przypadkach umiemy
poprawnie wyjasni¢, co formutki te znaczg™.®

Wspotczesna folklorystyka o tendencjach antropologizujacych, procz zjawisk
tradycyjnych, zajmuje si¢ S$ledzeniem przejawdw dawnego folkloru w Zyciu
codziennym, a takze charakterystyka zupelnie nowych form folklorystycznych. Zmianie
zakresu poddanych ogladowi obiektow towarzyszy modyfikacja w doborze nazw
1 narzedzi badawczych. Aktualnie nieprecyzyjny, nacechowany aksjologicznie termin
Hliteratura ludowa”, odnoszony do tekstow utrwalonych przez etnografow w wieku
XIX, wspolczesnie niepasujacych do wlasciwosci folkloru, a takze jego uzytkownikow,
zastapiono bardziej pojemnym znaczeniowo terminem ,folklor stowny”. Pojgcie to
wskazuje na rodzaj tworczos$ci ustnej przekazywanej w tzw. ciagach transmisyjnych,
w ktérych odbiorca danej opowiesci moze stac si¢ jednoczesnie nadawca 1 wspoitworca
nowego jej wariantu. Oralno$¢ folkloru ma decydujacy wptyw na to, iz dana fabuta
wystepuje w licznych wersjach, jednak opartych na powszechnie znanych schematach
kompozycyjnych. W przeciwienstwie do terminu ,literatura ludowa” nazwa folklor
stowny nie okres§la artystycznego, literackiego charakteru przekazéw, nie zawg¢za

rowniez ich nadawcow i odbiorcow tylko do jednej grupy. ’
1.3. Folklor wspolczesnie

Wedlug Violetty Wréblewskiej aktualnie wskazanie klasy uzytkownikéw folkloru,
jaka w przesztosci tworzyt lud, wydaje si¢ niemozliwe. Wyrdzni¢ mozna kilka krggow
wystgpowania folkloru, przez badaczy nazwanych $rodowiskowymi, chodzi tu np. o
folklor uczniowski, zotnierski czy marynarski, oraz krag wspolny, charakteryzujacy si¢
réznorodno$cia grupy, zaréwno co do wyksztatcenia, wieku, plci, jak i1 miejsca
zamieszkania — tzw. folklor interspoteczny. Kazda z grup folkloru $rodowiskowego
wykorzystuje specyficzne formy komunikacji, dobiera wspdlne tematy, dajace

gwarancje porozumienia, odznacza si¢ podobnym systemem wartosci. Wystepuje

¢ Ibidem, s. 26.
" Violetta Wroblewska, op. cit., s. 81 9.
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podobny model spgdzania wolnego czasu i czasu pracy — stanowi to wazny czynnik
integracyjny. Nieco inaczej przedstawia si¢ sytuacja z folklorem interspotecznym, ktéry
sytuuje si¢ ponad wszelkimi podzialami. Jego elementy, takie jak dowcipy, przystowia,
zagadki, maja charakter uniwersalny, ponadkulturowy i ponadterytorialny. Przyktadem
postuzy¢ moga tu funkcjonujace w wielu krajach tzw. legendy miejskie — odpowiedniki
dawnych podan lokalnych czy wierzeniowych, czyli opowiesci o zjawiskach
irracjonalnych, z intencjami wzbudzania Igku i moralistyczna. Tradycyjne opowiesci
o potudnicach, zmorach, strzygach, ktorych dziataniem tlumaczono rézne ludzkie
dolegliwo$ci 1 nieszczgScia, zostaly zastapione opowiesciami o spotkaniach
z kosmitami, aniotami czy podaniami o czarnej wotdze. Wspotczesnie choroby zarowno
natury fizycznej, jak i psychicznej thumaczone sa racjonalnie, naukowo, wigc tradycyjna
wiara w sil¢ ,,demonéw” nie moze przetrwaé. Jednak fakty niedajace si¢ prosto
1 jednoznacznie wytlumaczy¢ nadal staja si¢ ,,pozywka” masowej wyobrazni — nagte
uzdrowienia, cudowne zdarzenia ratujace zycie, tajemnicze kregi na polach itp. bardzo
czesto odczytywane sa w kategoriach sit nadprzyrodzonych, prowadzi to do tworzenia
fabut z ,,zycia wzigtych”. Integralnym ich sktadnikiem jest zapewnienie o prawdziwosci
prezentowanych zdarzen oraz przywolanie danych je identyfikujacych. Dane te dotycza
miejsca, czasu, badz bohateréw wydarzen, podobnie jak czyniono w opowiesciach
ludowych. Dla nosicieli owych przekazéw zdaje si¢ nie mie¢ znaczenia masowe ich
wystgpowanie na calym $wiecie, jedynie ze zmienionymi danymi topograficznymi
1 osobowymi.

Wsrod innych przejawdéw wspotczesnego folkloru stownego, zakorzenionego
w kulturze ludowej, jak stwierdza Violetta Wroblewska® sa tzw. basnie regionalne,
nazywane mylnie legendami, wywodzace si¢ z dawnych podan lokalnych,
przedstawiajacych genezg¢ krajoznawcza osobliwos$ci danego miasta czy miasteczka. Te
popularne powiesci lokalne, chronione przez mieszkancow danej miejscowosci, wpisuja
si¢ w nurt regionalizmu, popularnego wczesniej juz w epoce romantyzmu, programowo
realizowano réwniez te tendencje w dwudziestoleciu miedzywojennym. Basnie
regionalne, czerpiace zarowno z utartych watkéw ludowych, podan i legend, czgsto
funkcjonuja w ustnym obiegu. Niejednokrotnie podczas wycieczek krajoznawczych —
prezentowane wowczas przez przewodnika staja si¢ atrakcja dla stuchaczy poznajacych
»,magiczny” wymiar odwiedzanego miejsca. W obiegu ustnym nadal zyja tradycyjne
bajki magiczne, piesni, przystowia powtarzane jako ,,madros¢ narodu”, a takze roézne

legendy traktujace o sferze sacrum. Wszystkie te formy nie tylko pelnia funkcjg

§ Ibidem, s. 9 — 12.
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ludyczna, lecz réwniez na swodj sposob przyblizaja ludziom sprawy odlegle,
niezrozumiale czy zupelie obce. W pewien sposob ,,oswajaja”’ $swiat. Omdwione
zjawiska uznawane sa za obiekt badan folklorystyki, rodza jednak pewne watpliwosci
co do swojej folklorystycznej natury. Dawniej podania czy legendy kojarzono z kultura
ludowa, ze $wiatopogladem jej uzytkownikéw. Obecnie ich wersje wystepujace we
wsiach oraz miastach, zdaja si¢ by¢ pozbawione zakorzenienia w konkretnej grupie,
poniewaz spotykane sa praktycznie wszgdzie. Poprzez swoja elastycznos$¢, zdolnosé
adaptacji, blizsze sa kulturze masowej, zacierajacej wszelkie roznice dla potrzeb
komercyjnych i ludycznych. Oferuje w ten sposob swoim uzytkownikom ztudne

poczucie rownosci.

2. Historia mowiona

Jak twierdzi Jerzy Bartminski,’ historia moéwiona to wtasciwie nic innego jak nowa
nazwa dla starych praktyk dialektologow 1 folklorystow ( z tych dwoch dziedzin
wyrasta etnolingwistyka), zapisywanie tekstow mowionych od tzw. prostych ludzi.

Co do samego terminu, ,,[...] wyrazenie ,,historia mowiona” jest replika angielskiej
formuly oral history, pod ktéra od ponad poétwiecza w Ameryce 1 wielu juz krajach na
catlym $§wiecie rozwijana jest interdyscyplinarna dziatalno$¢ o charakterze naukowym
i, szerzej, spotecznym”'"’.

Jerzy Bartminski'' zauwaza, iz prace podejmowane pod hastem historii méwione;
maja interdyscyplinarny zasigg, obejmuja m.in. antropologig, etnohistorig,
folklorystyke, prawo, histori¢ literatury, socjologig, edukacjg, a takze gerontologig,
studia feministyczne oraz medioznawstwo, zwlaszcza przekaz radiowy. Badacze
r6znych dyscyplin majacych zwiazek z historia méwiona, réznie podchodza do owego
zagadnienia — historykow w przekazach mowionych interesuje tre$¢, ich zawartosc,
folklorysci natomiast zwracaja uwage na forme przekazow, ich poetyke, sposob w jaki
informatorzy buduja swoje narracje, jak mowia. Rodznica dotyczy wigc innego
rozumienia tekstu, jego ksztaltu, specyfiki funkcjonowania w przekazie ustnym.
Folklorysci 1 etnolingwisci stawiaja na zapis poHonetyczny, ale wierny pod wzgledem

stownictwa, morfologii i1 sktadni, w odréznieniu od dialektologow rezygnuja z trudnego

° ]. Bartminski, O wartosciach stowa méwionego, [w:] Historia méwiona w $wietle etnolingwistyki, pod
red. S. Niebrzegowskiej-Bartminskiej, S. Wasiuty, Lublin 2008, s. 9.

0 Tbidem, s.11.

" Ibidem, s. 16.
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zapisu fonetycznego na rzecz wystarczajaco informacyjnego wspomnianego juz zapisu
potfonetycznego. Zasada jest jezykowy autentyzm, dopuszcza on pewne skroty,
sygnowane trzema kropkami w nawiasie kwadratowym: [...], ale nie toleruje zmian
i normalizacji w duchu polszczyzny ogoélnej, wykluczajacy stosowanie synonimow itp.
Ustny przekaz historii méwionej zmienia perspektywe ogladu tych samych zdawatoby
si¢ zdarzen. W opowieSciach naocznych s$wiadkéow zawarte jest specyficzne
do$wiadczenie jednostkowe 1 niepowtarzalne, inny punkt widzenia, inna szczegotowos¢
opisow, konstrukcja przedstawionych scen. To patrzenie z perspektywy jednostkowej,
osobowej, indywidualnej, nie naukowej, zinstytucjonalizowane;.

Piotr Filipkowski'? stwierdza, iz mowiac dzi$ o historii mowionej, mys$limy z reguty
0 nagrywaniu, archiwizowaniu i1 analizowaniu wywiadow z uczestnikami, swiadkami
przesztych wydarzen. Nieco S$ciSlejsza definicja traktowalaby oral history jako
samoswiadoma, poddana pewnej dyscyplinie rozmow¢ migdzy dwojgiem ludzi na temat
wybranych aspektow dos§wiadczonej przesztosci uwazanych za historycznie istotne,
prowadzona z zamiarem jej zarejestrowania. Komunikacja ta, mimo iz przybiera postac¢
relacji, pozostaje dialogiem — jej forma i tre$¢ zaleza od pytan, od przeswiadczen
rozméwcey o tym co jest, a co nie jest istotne. ,, Oral history nie jest przede wszystkim
poszukiwaniem nowych faktow, lecz raczej zdarzeniem interpretacyjnym, w ktorym
rozmowca musi skondensowa¢ swoja historie¢ do kilku godzinnej narracji, dokonujac
selekcji opowiesci, decydujac — Swiadomie 1 nie — co 1 jak opowiedzie¢. Wywiad jest
przywotaniem w terazniejszo$ci zapisanego w pamigci §wiadectwa przesztosci. Jest
aktem pamigci zaleznym zaréwno od momentu, w ktérym si¢ odbywa, jak 1 od historii,
ktorej dotyczy”. Kazdy wywiad jest reakcja na konkretna osobeg, zadane pytania czy
poruszane tematy. Relacja odbija stan $wiadomosci méwiacego, kontekst kulturowy
w ktorym si¢ porusza, odstania jego tozsamo$¢. Wielowymiarowos$¢, wielopigtrowos¢
gromadzonych relacji jest konsekwencja, pochodna, pewnym przedluzeniem
wielowymiarowos$ci ludzkiego losu, doswiadczenia. By¢ moze stad bierze si¢ trudnos$¢
z jednoznacznym wpisaniem historii méwionej w obszar jednej, zwlaszcza ciasno
pojmowanej dyscypliny akademickie;j.

Jesli chodzi o prowadzenie wywiadu, Piotr Filipkowski' dostrzega, iz wycofanie

osoby prowadzacej relacje pomaga w stworzeniu przestrzeni komunikacyjnej, w ktorej

12 P. Filipkowski, Historia méwiona i wojna, [w:] Doswiadczenie i zapis, pod red. S. Buryty, P. Rodaka,
Uniwersitas, Krakow 2006, s. 11 2.
1 Ibidem, s. 41 5.
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opowiadajacy mozliwie najbardziej samodzielnie, bez zadawania mu pytan, buduje
narracje, ksztaltuje opowies¢. Pytania powinny si¢ pojawi¢ dopiero, gdy opowiadajacy
zatrzymuje narracje i oczekuje zewnetrznych impulsow, by w fazie zadawania pytan
takze utrzymac¢ narracyjny charakter wywiadu. Dobrze jesli pytania maja formeg otwarta,
pobudzaja pamig¢ osoby opowiadajacej, interpretujacej swoja historie, wywotuja z tej
pamigcei kolejne obrazy. Chodzi o to, aby rozmowca opowiadat nie histori¢ w ogoéle, nie
to jak bylo, lecz to co jemu si¢ zdarzylo, czego sam doswiadczyt. Nie chodzi tu
o opowiadanie tzw. zobiektywizowanej, podrgcznikowej historii, raczej dalekiej od
indywidualnego ludzkiego doswiadczenia, lecz o interpretacje wlasna przesztych
doswiadczen mowiacego. Glownym celem historii méwionej nie jest odkrywanie
nieznanych faktow, gdyz pamig¢¢ nie jest depozytariuszem faktow, lecz aktywnym
procesem nadawania znaczen. Stad tez nie ma ,,falszywych” $wiadectw mowionych —
wszystkie sa psychologicznie ,,prawdziwe”, a prawda ich moze by¢ réwnie istotna jak

faktograficznie wiarygodne zrddto.

2.1. Poczatki i dzieje historii mowionej

W Stanach Zjednoczonych dla poczatkéw oral history charakterystyczne byto
zainteresowanie elitami, ludzmi ze S$wiata polityki 1 wielkiego biznesu. Panowato
przekonanie, ze historia mowiona to przede wszystkim dziatalno$¢ archiwalna —
gromadzenie ustnych relacji na potrzeby historykéw jako uzupehienie tradycyjnych
zrodet pisanych. Podkreslano, ze nie ma tu zadnych odstepstw od regul historiografii,
a najwazniejszym kryterium pozostaje ,,obiektywnos¢”. Od lat 60., 70. historig
mowiong zaczgto kojarzy¢ z dokumentowaniem wypowiedzi ludzi stabo dotychczas
obecnych w historiografii, obecnych tylko posrednio, gdyz nie wytwarzali tradycyjnych
»zrodet” badanych przez historykow. Zaczgto nagrywaé wywiady ze ,,zwyklymi
ludzmi” z roéznych warstw spotecznych 1 réznych regionow, z przedstawicielami
réznych ,,mniejszosci”. Kolejnym etapem w rozwoju tej dyscypliny bylo przeniesienie
akcentu z opowiadanego przez $wiadka tematu na jego osobg. Skupienie si¢ na jego
biografii, na historii zycia'.

Jak podaje Matgorzata Sobczyk", juz w latach 20. ubiegtego wieku zaczeto

w Stanach Zjednoczonych zbiera¢ relacje dzwigkowe dokumentujace przesztose.

' Ibidem, s. 8.
'3 M. Sobczyk, Teoria i dzieje historii méwionej, [w:] Historia méwiona w $wietle..., op. cit., s. 21 — 26.
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W owym czasie dzialan tych nie okres$lano jeszcze terminem oral history. Wyrazny
rozwo6] owej dziedziny nastapit po drugiej wojnie §wiatowej, lecz najwigcej organizacji
z nig zwiazanych powstato w latach 70. 1 80. Niemal kazdy uniwersytet w Stanach
zatozyl wlasny instytut zajmujacy si¢ historia moéwiona, ktorej pierwsze, naukowe
centrum powstalo w 1948r. w Columbia University. W Polsce o poczatkach historii
mowione] mozna mowi¢ od 1921r. Zajgto si¢ nia nastgpnie w Wielkiej Brytanii,
Szwecji, Danii, Niemczech 1 Wloszech. We Francji zainteresowanie ta tematyka
wzrosto po ukazaniu si¢ prac Oskara Lewisa we francuskim ttumaczeniu. W Europie
najwigcej uwagi w gromadzeniu relacji historii mowionej wykazuja Brytyjczycy.
Wyro6znianych jest kilka pokolen badaczy zajmujacych si¢ ta dyscyplina. Pierwsza
generacja profesjonalnych badaczy, doszta do wniosku, iz historia méwiona to zbieranie
niepisanych wspomnien wybitnych osob dla potrzeb przysztych badan historykow.
Druga generacja przypadta na potowg lat sze$¢dziesiatych ubieglego stulecia. Badacze
zauwazyli, ze historia mowiona jest czyms$ wigcej niz tylko uchwyceniem relacji
waznych osob. Dzigki temu mozna byto zastosowac techniki opisowe i pomdc ludziom,
ktdrzy historycznie pozbawieni byli praw obywatelskich.

W latach osiemdziesiatych XX wieku jak podaje badaczka, pojawilo si¢ kolejne
pokolenie badaczy. Studenci 1 uczniowie do badan wykorzystywali technologi¢
komputerowa. Historia mowiona zaczgli interesowacé si¢ muzeolodzy, do prezentacji
badan i eksponatow zaczgto stosowal efekty gltosowe. Przedstawiciele humanistyki
1 komisje historyczne sfinansowaty projekty wtaczania do publicznego Zycia poprzednio
zebranych materiatow. Historia modéwiona znalazta praktyczne zastosowanie
w administracji, a nawet w polityce. Oral history lat 90. 1 dzisiejsza charakteryzuja sig
rosngcym zainteresowaniem interdyscyplinarnym. Przeprowadzany przez badaczy
wywiad byt podstawa w takich dziedzinach, jak badanie folkloru — etnologia,
jezykoznawstwo — gtéwnie dialektologia czy etnomuzykologia.

Wedlug badaczki historia méwiona zasadniczo rézni si¢ od historii pisanej. Historia
pisana w duzym stopniu podlega oficjalnej cenzurze, opiera si¢ zazwyczaj jedynie na
zrodlach pisanych i drukowanych. Nie ogarnia zatem wielu zdarzen, ktére miaty
miejsce w przesztosci 1 ktorych pami¢¢ ma donioste znaczenie dla ksztalttowania
swiadomos$ci wspolnotowej oraz podtrzymywania grupowej tozsamosci. Natura
przekazow ustnych jest natomiast inna — sa one bardziej osobiste, subiektywne,
zazwyczaj ujmuja zdarzenia z perspektywy indywidualnej, pojedynczego cztowieka,

15



a nie z pozycji ideologii, partii, wtadzy itd. Historia méwiona ma r6zne formy i funkcje.
Moze wystgpowaé pod postacia ustnych wypowiedzi 1 wspomnien, pisanych
pamigtnikdw, dziennikéw, autobiografii, a takze dokumentéw oficjalnych, np.
stenogramow. Mozna rzec, iz jest zarowno Srodkiem poznawania i dokumentowania
przesztosci, jak rowniez forma pracy edukacyjnej oraz sposobem spolecznej aktywizacji

osoOb, grup 1 srodowisk lokalnych.

2.2. Historia méwiona jako nowy dzial historiografii

Termin historia méwiona, o czym byla juz mowa, odnosi si¢ do powstatej na
gruncie antropologii, historii 1 socjologii interdyscyplinarnej metody badawczej. Ta
metoda badawcza znalazla zastosowanie przy opracowywaniu zagadnien, w stosunku
do ktorych brak jest zrddel pisanych, badz tez sa one niewystarczajace czy
niewiarygodne. Historia méwiona to zapis lub utrwalone nagranie ludzkich wspomnien,
dotyczacych zyciowych wypadkow, doswiadczen. Utrwalony material staje sie
narzedziem do zrozumienia niedawnej przesztosci, przedstawionej czgsto z odmiennego
punktu widzenia niz przekazuja dostgpne zrodta pisane. Daje mozliwo$¢
wypowiedzenia si¢ ludziom, ktorzy byli dla historii ,,anonimowi”. To czg$¢ historii,
ktora zachowuje nasza przeszto$¢ dla przysztych pokolen — pisze Malgorzata Sobczyk ',
przywotujac jednoczes$nie poglady Tadeusza tepkowskiego, ktory wyodrgbnil trzy
rodzaje historii moéwione;j:

1. ,historia badajaca zrédta wymyslone, wytworzone 1 zorganizowane przez
historie. Sa to wszelkie $wiadectwa indywidualnej lub zbiorowej pamigci,
opowiesci, rozmowy, wywiady 1 ankiety, czgsto zarejestrowane,
sklasyfikowane, a takze wielokro¢ opublikowane. Wzbogacaja one nasza wiedzg
1 rozszerzaja horyzonty,

2. tradycja niejako ,spisana w pamigci”, dzieje ludéw, ktore bardzo dlugo
traktowano w Europie jako ludy, narody bez historii. W ostatnich paru latach
zaczg¢to rozumie€ nie tylko to, ze istnieja ludy bez historii, lecz takze, ze mamy
tu do czynienia z inna historia, majaca swoje reguly. Cechuje ja odrgbna
struktura czasoprzestrzenna a takze oryginalne widzenie faktow 1 procesow,

3. historia ludowa, czyli samorzutna, spontaniczna i antyelitarna, ktéra nie byta

nigdy 1 nie jest oficjalnie reprezentowana na zadnym kongresie historykow, zyje

1 Ibidem, s. 23 i 24.
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ona w cieniu, lecz nie w milczeniu. Jest ona wszechobecna i wspotwystepuje

zazwyczaj z historia oficjalng”."’

2.3. Interdyscyplinarnos$¢ historii méwione;j

Historia mowiona jest niezwykle waznym Zrodtem wiedzy o ludzkim S$wiecie.
Siggaja do niej nie tylko historycy, ale rowniez antropolodzy, pedagodzy, socjologowie,
a takze pisarze, publicysci, dziennikarze, nauczyciele, bibliotekarze czy dziatacze
spoteczno-kulturalni. Techniki badan historykéw i etnograféw czgstokro¢ zachodza na
siebie, mimo ze szukaja oni ré6znych danych. Réznica polega na tym, ze antropolog
zapisuje wywiady nie dla samego historycznego faktu, lecz po to, bo dowiedzie¢ si¢
czego$ o strukturze i roznorodnosci spoteczenstwa 1 kultury. Etnograf koncentruje si¢
bardziej na intensywnej pracy z informatorami, niz na dokumentowaniu i przegladaniu
danych. Folklorysci 1 etnomuzykolodzy, zbierajacy m.in. tradycje ustne, dtugo
gromadzili historyczne i1 biograficzne materialy dzigki historii moéwionej. Richard
Dorson wskazat na roznice jaka folklorys$ci i historycy historii moéwionej przywiazuja
do czynnikow w formulowaniu tekstu. Historycy ignoruja role przedstawienia,
opowiadania 1 stuchaczy, gdyz wola skupi¢ si¢ na faktycznej zawartosSci przekazu.
Tymczasem folklorys$ci skupiaja si¢ raczej na czym$ innym, interesuje ich $ledzenie
sposobu, w jaki ludzie si¢ wyrazaja oraz typy i motywy opowiesci o tradycji, a nie ich
historyczna doktadno$¢. Gerontolodzy zwracaja uwage, ze historia méwiona oprocz
informacyjnej spetnia takze funkcje terapeutyczna. Szczegolna wartos¢ ta technika ma
dla osob starszych, ktore doswiadczyly wyobcowania, a nawet depresji. Gerontolodzy
uzyli historii méwionej w tworzeniu przekazéw medycznych, opisujacych symptomy
roznych chorob'®,

,Historia méwiona ma roOwniez swoje zastosowanie w historii literatury, gdyz
posiada pewne kluczowe witasciwosci:

1. skupia si¢ na pracach wspotczesnej literatury, w ktorej badacz interaktywnie

zglebia zrédta autorskie, proces tworczy,

2. prace, ktore interesuja badaczy literackiej historii moéwionej zwykle sa

skoncentrowane jezykowo 1 dotycza tekstu literackiego w wymiarze

socjologicznym,

17 Ibidem, s. 24.
'8 Ibidem, s. 26 1 27.
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3. badacze literackiej historii mowionej sa sklonni analizowaé historyczny
1 spoteczny kontekst literatury, w przeciwienstwie do krytykéw, ktorzy patrza na
tekst jako wewnetrznie odnosny, z wykluczeniem §wiata zewnetrznego,

4. teksty studiowane poprzez literacka historie¢ moéwiona odzwierciedlaja
fundamentalny = proces wspélpracy pomigdzy narratorem a  osoba
przeprowadzajaca wywiad”".

Dzigki wspotczesnym srodkom elektronicznym i masowemu przekazowi tatwiej jest
upowszechnia¢ odkrycia oral history. Wspotczesne badania historii mowionej
w Niemczech i Wielkiej Brytanii zwigzane sa z socjologia. Brytyjscy socjologowie
czegsto biora udzial w tym, co psychologowie nazywaja ,.glebokim wywiadem”.
Dotyczy on  wielowarstwowego procesu opowiadania o indywidualnych
doswiadczeniach. W Wielkiej Brytanii dyscyplina ta zawiera wigcej wywiadow
o historii zycia niz w Stanach Zjednoczonych, gdzie traktuje si¢ indywidualnych
narratoréOw jako znaczacych tylko w roli reprezentantow grup i subkultur. Amerykanska
historia mowiona jest bardziej zwigzana z historycznym modelem spoteczenstwa. Jak
twierdza niektorzy socjologowie indywidualne do$wiadczenia ludzkie licza sig tak

samo, jak sumy statystyczne®.

2.4. Lubelskie inicjatywy historii mowionej

Odwotywanie si¢ do wspomnien ludzkich jest sigganiem po zywe zrédlo mijajacej
historii. Ta pierwotna forma przekazu dziejow pozwala na bezposrednie poznanie
dziedzictwa kulturowo spotecznego konkretnego czasu i miejsca. Metoda ta stuzy
réwniez dopeklnieniu obrazu dziejow, gdyz pozwala dociera¢ do relacji, o ktérych
milcza dokumenty pisane. Zgromadzony material jest wykorzystywany przez roézne
dyscypliny. Staje si¢ przedmiotem analiz antropologicznych, historycznych,
jezykoznawczych i socjologicznych. Sprzyja takze edukacji mtodziezy oraz realizacji
przedsigwzig¢ artystycznych. KorzyScia jest tez bezposredni kontakt z drugim
cztowiekiem, dzigki ktoremu tworza si¢ wigzi migdzypokoleniowe, uczy to réwniez

tolerancji dla odmiennych pogladow .

1 Ibidem, s. 28.
2 Tbidem, s. 29.

21 A. Jankowska, Historia méwiona. Inicjatywy Lubelskie, [w:] Historia méwiona w $wietle..., op. cit., s.
37.
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Projekt ,,Historia Mowiona” jest realizowany w Osrodku ,,Brama Grodzka — Teatr
NN od kwietnia 1998 roku. Pomystodawca byt dyrektor owego osrodka, Tomasz
Pietrasiewicz. W latach 1998-2005 koordynatorem przedsigwzigcia byta Marta
Kubiszyn , za§ od 2006 roku jest nim Tomasz Czajkowski. Zespoét ,,Historii Mowionej”
tworza trzy osoby, wspomagaja je grupy wolontariuszy. Tworzone archiwum
podzielone zostato na trzy czgsci: Lublin przed rokiem 1939, lublin w latach 1944-
1989, a od 2005 roku gromadzone sa materialy dotyczace przedwojennego,
okupacyjnego i wspotczesnego regionu. Materiat gromadzony jest dzigki nagraniom
dokonywanych w mieszkaniu informatora lub w studiu nagran w siedzibie O$rodka.
Nagrywany material jest opracowywany na roznych poziomach. Relacja ma dwie
wersje: oryginalng i opracowana — przystosowana do swobodnej lektury. Kazde
nagranie posiada swdj numer inwentaryzacyjny i kart¢ — umozliwia ona rozeznanie co
do tresci przekazu. Dotaczone jest rowniez o$wiadczenie osoby skladajacej relacje®.

Dosy¢ mtoda metoda badawcza, jaka jest historia mdéwiona, przyjgta zostata
z aprobata przez lubelskie srodowisko akademickie. Do zainteresowanych projektem
,Historia Mowiona” w Os$rodku i wspierajacych go naleza m.in.: prof. Jerzy Bartminski
(UMCS), ktory zainicjowal Archiwum Etnoligwistyczne istniejace w Instytucie
Filologii Polskiej UMCS, prof. Jan Pomorski (UMCS), prof. Tadeusz Radzik (UMCS)
oraz prof. Wiestaw Theiss (UW). Drugim o$rodkiem zajmujacym si¢ gromadzeniem
relacji ustnych dotyczacych historii jest istniejace od 2002 roku Studio Historii
Mowionej, dzialajacej w obrgbie Radia Lublin. Pomystodawczynia projektu jest
Czestawa Borowik, zwiazana niegdy$ z Teatrem NN. W Studiu tworzone jest archiwum
relacji, uzupetiajacych wiedze historyczna czerpana tylko z dokumentow. Zebrany
materiat jest rOwniez wykorzystywany przy tworzeniu programu radiowego autorstwa
Czestawy Borowik. Zespdét Studia Historii Mowionej tworzy kilkanascie osob,
wspolpracownicy 1 wolontariusze. Opracowany materiat jest umieszczony
w komputerowej bazie danych. Do kazdej relacji dotaczone sa o$wiadczenia osoby
sktadajacej relacje oraz nota biograficzna, wypelniona osobiscie przez informatora.
Osoba nagrywajaca zobowiazana jest do wiernego przepisania nagrania oraz

pobieznego opisu, wyrdzniajacego najwazniejsze fragmenty opowiesci®.

2 Ibidem, s. 41 1 42.
2 Ibidem, s. 43 i 44.
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W  kontek$cie historii mdéwionej warto rowniez wspomnie¢ o dziataniu
warszawskiego osrodka KARTA, ktory w 2003 roku powotat do Zzycia program Historia
Mowiona. Pierwszym dziataniem podjegtym w ramach programu byt udziat
w migdzynarodowym projekcie Ocaleni z Mauthausen (marzec 2002 — maj 2003),
w ktorym nagrywano relacje biograficzne bytych polskich wigzniéw hitlerowskich
obozow koncentracyjnych systemu Mauthausen-Gusen. Lacznie nagrano 164 relacje
(w tym 17 video). Dzigki projektowi poswigconemu obozowi Mauthausen, badacze
zaczgli konsekwentnie stosowa¢ metody niemieckiej szkoty oral history. Nagrania
przyjely formg wywiadow biograficznych rozpoczynajacy si¢ historia Zycia

opowiedziang spontanicznie przez nagrywang osobe”.

3. Tekst ustny

3.1. Badania nad tekstem ustnym

Stanistawa Niebrzegowska-Bartmifiska®® zauwaza niezwykle ciekawa rzecz,
mianowicie z historii badan nad oralnos$cia dowiadujemy si¢ o pewnym paradokosie —
ustno$§¢ bedaca najistotniejsza cecha jezyka stala si¢ w pierwszej kolejnosci
przedmiotem badan nie lingwistow, lecz literaturoznawcow. Badania te zainicjowal
Milman Perry — w zwiazku z jego zainteresowaniami dotyczacymi formuliczno$ci
w poezji Homera, pionierem byl rowniez Albert Lord, ktory studiowat Homera oraz
serbska epike ludowa. To wilasnie ustna mowa, nie pismo, uznawana jest za pierwszy
1 naturalny S$rodek komunikacji migdzyludzkiej. Opozycja oralno$¢ — piSmienno$é
skupita uwage nie jezykoznawstwa strukturalnego, lecz dyscyplin, ktore badaja jezyk
w jego relacji do spoleczenstwa — socjolingwistyka oraz do kultury — lingwistyka
kulturowa, etnolingwistyka. Badania te wracaja do starej tezy, mowiacej o tym, iz
ustnos¢ jest podstawowa forma istnienia jezyka i wyciaga z niej wnioski.

W literaturze przedmiotu aktualnie wykrystalizowaly si¢ trzy podstawowe nurty

badawcze. Sa one wynikiem roznego tratowania pojgcia ustnosci — jako kategorii

# www.karta.org.pl
» S, Niebrzegowska-Bartmifnska, Wzorce tekstéw ustnych w perspektywie etnolingwistycznej,
Wydawnictwo Uniwersytetu Marii Curie-Sktodowskiej, Lublin 2007, s. 321 33.
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kulturowej, aksjologicznej lub jezykoznawczo-komunikacyjnej. Ustno$¢ taczona jest

z traktowaniem tekstu jako procesu®.

3.1.1. Ustnos¢ jako kategoria kulturowa

Jak pisze Stanistawa Niebrzegowska-Bartminska,” powotujac si¢ na znanych
badaczy, ustno$¢ jako kategoria kulturowa ujawnila si¢ na dobre, gdy zaczgto
dostrzega¢ opozycje migdzy ,,umystem dzikim” a ,,my$la oswojona”, miedzy magia
a nauka, ,stanem prelogicznym” a ,racjonalnym”, mig¢dzy odbiorem stuchowym
a wzrokowym, wypowiedzia dzwigkowa a pisana, drukowana i elektronicznga. Ogolniej
mowiac, chodzito o roznice migdzy mentalnoscia i doswiadczeniem typowym dla
kultury oralnej, a mentalnos$cia typowa dla kultury pi$miennej. Wydaje sig, iz punktem
wyijscia byly odmienno$ci w kodowaniu do$wiadczenia i utrwalaniu wiedzy o $wiecie.
W przypadku piSmiennos$ci za sprawa substancjalnego tworzywa raz wypracowana
mys$l uzyskiwata status wiedzy trwalej, natomiast w kulturach typu oralnego
doswiadczenie bylo ,intelektualizowane mnemotechnicznie” za pomoca szeregu
srodkow jezykowych oraz konstrukcji myslowych, stalych wypracowanych schematow.
Kulturowe teksty ustne przechowywane sa w pamigci ludzi 1 przekazywane droga
bezposrednia od cztowieka do cztowieka, z pokolenia na pokolenie. Natomiast teksty

pisane zachowane w zabytkach literackich, sa przez nie przechowywane.

3.1.2. Ustnos¢ jako kategoria aksjologiczna

Roch Sulima® pojmuje ustno$¢ jako kategorie aksjologiczna, uznaje ja zarazem jako
konstytutywna ceche kultury typu ludowego, powiazana $cisle z synkretyzmem,
symbolizmem 1 sakralnos$cia owej kultury. Badacz wyakcentowuje ontologiczny plan
oralnos$ci — pewien oralny sposob bycia w §wiecie. W odniesieniu do tekstow folkloru,
ustno$¢ jego zdaniem jest czym$§ w rodzaju nieuswiadomionej symbolicznej
kompetencji nosicieli kultury, pewnym jej ,,planem aksjologicznym”. Z cechami
ustnymi przekazu lacza si¢ takie wiasciwosci, jak autonomiczny typ $wiata, state
zwiazki miedzy stowem i otaczajacym $wiatem, cato$ciowe widzenie $wiata a takze

brak jego wyspecjalizowanych obrazéw. Oralnos$¢ jako kategoria aksjologiczna wiaze

% Ibidem, s. 33.

¥ Ibidem, s. 33 1 34.

% R. Sulima, Rekonstrukcje i interpretacje. Polska folklorystyka dzisiaj, [w:] Folklorystyka. Dylematy
i perspektywy, pod red. D. Symonides, Wydawnictwo Uniwersytetu Opolskiego, Opole 1995, s. 55 — 72.
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si¢ $cile z aspektem moralno-etycznym, jest wyktadnikiem $wiatopogladu okreslonych
kultur, ich estetycznych i1 aksjologicznych wartosci. Oralno$¢ wyznaczone przez
podmiotowos$¢ zanurzona we wspolnotowosci, spontanicznos¢, sytuacyjnosc, etologie,
zezwala na wyr6znienie dwoch réznych modeli folkloru. Model pierwszy to folklor
tradycyjny, zdominowany przez oralnos¢, to typ kultury oparty na przekazie ,,twarza w
twarz”, stereotypowym widzeniu $wiata, kliszowosci oraz formuliczno$ci wypowiedzi.
Drugi model, charakterystyczny dla kultury wspotczesnej, wynikajacy z ,,wtornie
sfunkcjonalizowanej oralno$ci”, kojarzony jest z matymi wspolnotami, subkulturami

i folklorami §rodowiskowymi.

3.1.3. Ustnosé jako kategoria jezykowo-komunikacyjna

Stanistawa Niebrzegowska-Bartmifska®, powotujac sie na Jerzego Bartminskiego
charakteryzuje ustnos¢ jako ztozona kategorig jezykowa
1 komunikacyjna, zarazem jako pojecie wielotekstowe. Badacz ustnos$ci przypisat zespot
cech obejmujacych: sferg substancji, bedacej no$nikiem znaku — dzwigkowos¢, uktad
elementow, ktore sktadaja si¢ na ustny model komunikacji — dialogowos¢, teatralno$¢,
kontekstualnos$¢. Ostatnia cecha, to zespot specyficznych srodkéw jezykowych — form
1 znaczen. Sposrod wyzej wymienionych cech, jedynie dzwigckowos$¢ jest cecha
klasyfikujaca, kategorialna, natomiast pozostale sa cechami typologicznymi,
stopniowalnymi. Wszystkie razem pozwalaja méwi¢ o ustno$ci i literacko$ci jako
o biegunach, ku ktorym sktaniaja si¢ konkretne przekazy. Cechy typologiczne otwieraja

w praktyce komunikacyjnej miejsce dla tekstow mieszanych.

3.2. Sposob istnienia tekstu ustnego

Najistotniejsza cecha pozwalajaca odrozni¢ teksty ustne i pisane jest dzwigkowos¢.
To wiasnie dzwigk jest nosnikiem tekstu ustnego, jego tworzywem, takim no$nikiem
w przypadku tekstu pisanego jest grafia. Dzwigckowo$¢ jest produkowana przez ludzkie
ciato, to substancja ,,zywa”, pochodzi od cztowieka i do cztowieka dociera, dzwigki
otaczaja nadawceg 1 odbiorce z kazdej strony. Pismo poprzez odbidr wzrokowy sytuuje
nadawce 1 odbiorcg¢ niejako na zewnatrz tworzywa. Pismo wyodrebnia, rdéznicuje,
podkresla odmiennos¢, zywe stowo za$ nastawione jest na taczenie i harmonizowanie.

Cecha dzwigkow jest rowniez ich nietrwato$¢, ulotnos¢. Mimo tej malo trwalej postaci

¥ S. Niebrzegowska-Bartmifiska, op. cit., s. 35.
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sa zywe, dynamiczne i sprawcze. W folklorze, w jego tekstach, dzwigkowos$¢ ulega
wzmocnieniu, rozwinigciu, prozodia j¢zyka jest w pewnym sensie embrionalna postacia
$piewu. Jego rola w kulturze ludowej jest nie do przecenienia, zbliza piesn do
modlitwy?.

Tekst ustny, jak kazdy tekst, w tym réwniez tekst pisany, posiada swojego autora —
nadawce. Tekst ustny jest ,,czyj$” w odrdéznieniu od pozostalych jednostek jezyka —
wyrazéw czy zdan, ktore sa ,niczyje”. Wypowiedz ustna jest zawsze na kogo$
ukierunkowana, do kogo§ zaadresowana. Nadawanie 1 odbieranie tekstu jest
jednoczesne, synchroniczne, cechuje si¢ zwrotnos$cia rél nadawczo-odbiorczych.
Z dzwigkowoscia 1 dialogowoscia wiaze si¢ inna cecha komunikacji ustnej zwana
somatycznoscia. Podstawowymi elementami kodu somatycznego sa ruch ciata, mimika,
gestykulacja. Niezmiernie wazny jest réwniez miejsce 1 czas powstawania tekstu
ustnego, okolicznosci te okre$lane sa mianem sytuacyjnosci®'.

Za cechy szczegOlnie wazne dla opisu tekstu werbalnego Stanistawa
Niebrzegowska-Bartminska® uznaje:

1. Sekwencyjno$¢ wynikajaca z wtasciwos$ci substancji dzwigkowej znaku — tekst
ustny ma cechy aktualnego dziania sig, jest bardziej procesem niz wytworem. Nadawca
stol wobec koniecznosci jednoczesnego myslenia 1 mowienia

2. Swoiste techniki segmentacji i integracji tekstu - wyznaczaniu granic migdzy
kolejnymi segmentami tekstu ustnego sluzy w pierwszej kolejnosci subkod
prozodyczny: akcent zdaniowy, intonacja oraz podporzadkowane im tempo mowienia,
iloczas 1 pauzy. Teksty Spiewane cztonkowane sa m.in. przez refreny wykonywane na tg
sama melodig, przedzielaja one partie nierefrenowe. Wazna rol¢ w segmentacji
odgrywaja ogolne schematy naturalnego nastgpstwa czasu (ranek — potudnie — wieczor,
dzien — noc itp.). Tekst ustny kliszowany odbierany jest nie tylko jako sekwencja
luznych ogniw, lecz jako pewna calo$¢, skonczona w zamysle nadawcy. Taki tekst jest
spojna caloscia, posiada sie¢ wyrazistych wewngtrznych powiazan, pewnych statych
mechanizmoéw  zabezpieczajacych  integracj¢ na  poziomie semantycznym,
gramatycznym i strukturalnym.

3. Powtorzenia — sa jednym z warunkdéw spdjnosci tak tekstu ustnego, jak

1 pisanego. W przypadku tekstu ustnego zabieg ten pomaga w stuchowym odbiorze

3 Ibidem, s. 36.
3! Tbidem, s. 37 — 40.
32 Ibidem, s. 41.
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tekstu, gdzie powtarzane sa stowa, schematy sktadniowe i kompozycyjne, segmenty
tekstow, strofy lub czgsci tekstow. Znamienne, zwlaszcza dla tekstow folkloru jest
operowanie specjalnym typem powtdrzen, chodzi tu o Kkonstrukcje paralelne.
Wprowadzaja one zrownanie zdarzen, stanéw, jakosci ze $wiata przyrody i §wiata ludzi.

4. Formuliczno$¢ - formuty sa konstrukcjami o réznej dlugosci, od pojedynczych
wyrazow po cate segmenty tekstow. Sa zleksykalizowane, posiadaja pewna nadwyzke
znaczeniowa, nie sa budowane doraznie, lecz reprodukuje si¢ je z pamigci w gotowe;j
postaci. Formuliczno$¢ mozna utozsamia¢ z pojgciem klisz jezykowych. W procesie
przekazu tekstu formuty funkcjonujac zaréwno ,,nadawczo” jak i ,,odbiorczo”, petnia
role szczegdlna — ulatwiaja konstruowanie wypowiedzi a takze jej przyswajanie,
poniewaz uzycie konstrukcji obiegowych stuchacz odbiera jako ,,swoje”, ,bliskie”,
,,Znane”.

5. Wykorzystywanie stéw kluczowych i operowanie stereotypami jezykowo-
kulturowymi — stowa — klucze przywoluja wiedze o $wiecie wspdlna dla nadawcy
1 odbiorcy, odsytaja do wartosci funkcjonujacych w ramach okreslonej wspolnoty
komunikacyjnej. Aby opisac obraz $wiata wspolny dla komunikujacych si¢ stron,
niezwykle przydatne okazalo si¢ pojgcie stereotypu. Zespdt stereotypowych sadow
o $wiecie skfada si¢ na mentalny obraz $wiata zawarty w naszej §wiadomosci.

6. Wykorzystywanie mechanizméw mnemotechnicznych — czlowiek przechowuje
swe doswiadczenie, swoOj obraz $wiata w pamigci za pomoca specjalnych wzorow
mnemotechnicznych, ktore gdy zajdzie potrzeba sa natychmiast przywotywane. Za ich
pomoca z szerokiego spektrum rzeczywistosci wyodrgbniamy pewne obiekty, laczymy
je w klasy, kategoryzujemy i wartosciujemy. Bazuja one na obiegowych stereotypach,
zwlaszcza na formutach i topikach jako konstrukcjach znanych, tatwo przychodzacych
na mys$l 1 odwolujacych si¢ do wiedzy wspdlne;.

7. Perspektywe aksjologiczna w kontekscie wspdlnotowosci 1 kolektywnosci
przekazu — istota ustnosci jest nie tylko przekaz informacji, lecz tez pewne uobecnienie
warto$ci, ktore pojawiaja si¢ podczas kontaktu cztowieka z innym cztowiekiem. To
w pewnym sensie podtrzymywanie wigzi spotecznych, odtwarzanie systemu wiedzy,
ocen, norm moralnych wypracowanych przez wspdlnotg, stabilizowanie tego, co

typowe, powtarzalne, przechowywane w zbiorowej pamigci.
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Wsréd wymienionych cech niektore sa typowe jedynie dla tekstoéw ustnych (1, 6, 7),
inne natomiast wystgpuja zardowno w tekstach ustnych oraz pisanych, cho¢
z odmiennym natezeniem®.

Tradycja kulturowa Stowian jest zorientowana jest na ustny model kultury,
podobnie zreszta jak cata europejska ludowa kultura $redniowieczna, ktéra cechowata
synchroniczno$¢ nadawania 1 odbioru tekstu, pamigciowe przechowywanie,
przekazywanie z pokolenia na pokolenie. Podstawowe jej formy — obrzedy i folklor
stowny, maja cechy statosci i odtwarzalno$ci, charakterystyczne dla tekstow pisanych.
Opozycja i wzajemne oddziatywanie §wiatopogladu poganskiego jako istotnej podstawy
kultury ludowej, wraz z wilasciwa obrzedowoscia i1 folklorem oraz $wiatopogladu
chrzes$cijanskiego jako podstawy kultury ksiazkowej, wraz z odpowiednia
obrzgdowos$cia 1 zespolem tekstow, stworzyly roznorodne formy i gatunki tekstow
kultury ludowej (obrzedowe, folklorystyczne, plastyczne), w ktorych cechy tekstow

pisanych i ustnych czestokro¢ przeplataja sie. **

3 Ibidem, s. 42- 48.
*'S. M. Tolstaja, Tekst ustny w jezyku i kulturze, [w:] Etnolingwistyka 5, pod red. J. Bartminskiego,
Lublin 1992, s. 30.
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ROZDZIAL 2
Demonologia ludowa

Obcujac z ludnoscia wiejska wielokrotnie styszymy niesamowite opowiesci
o $wiecie zmor, diablow, czarownic, upioréw, zjaw 1 wielu im podobnym bytom
nadprzyrodzonym. Opowiadajacy o nich ludzie zargczaja o prawdziwosci swych relacji,
wierzac gleboko, ze oprocz naszego, ludzkiego $wiata funkcjonuje réwnolegle
1 oddziatuje zarazem na nasz $wiat, inny demoniczny wymiar, peten niezwyktych,
zagadkowych istot. Ukazany zostanie tu zaledwie fragment, wycinek owej sfery bytow,
gdyz zaprezentowanie go w catosci, (jesli to w ogole mozliwe) wymagaloby

oddzielnego opracowania.

1. Czym jest demonologia

Najkrocej] mowiac demonologia nazwaé mozna wierzenia demoniczne i zwigzane
znimi praktyki magiczno-religijne. Wierzenia te stanowia istotny skladnik doktryn
religijnych oraz zajmuja okreslone miejsce w archetypie magiczno-mitologicznych
pogladéw ludowych na rzeczywisto$¢ przyrodnicza i spoteczna. Obecnie wyrdznic¢
mozna trzy zasadnicze ptaszczyzny pojmowania demonologii — potoczna, naukowa

i teologiczng.™
1.1. Ujecie potoczne

Demonologia pojmowana jest tu jako sfera wierzen w rdzne istoty duchowe,
czestokro¢ niezindywidualizowane, niekiedy bezpostaciowe. Maja one wystgpowac
w otaczajacej czlowieka rzeczywisto$ci przyrodniczej i spolecznej. Istoty te pozbawione
sa atrybutow boskosci, lecz moga mie¢ negatywny, badz pozytywny wptyw na przebieg
zycia ludzkiego. To sfera okreslonych pogladéw magiczno-religijnych funkcjonujacych

w sferze §wiadomosci spoteczne;.

1.2. Ujecie naukowe

Ow sposdb pojmowania demonologii przedstawi¢ mozna w dwu aspektach —
religioznawczym 1 etnograficznym. Jesli chodzi o koncepcje religioznawcza, mamy tu
do czynienia z dziedzing badan nad teoriami wyobrazen istot bogopodobnych czy

antyboskich, uksztaltowanymi w poszczegdlnych doktrynach religijnych. Tu

3 L. J. Pelka, Polska demonologia ludowa, Warszawa 1987, s. 10.
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przedmiotem badan sa zagadnienia genezy owych wyobrazen, ich miejsca i1 roli
w danym systemie religijnym, a takze uwarunkowan spotecznych ich rozwoju,
funkcjonowania i obumierania. W przypadku koncepcji etnograficznej, mamy do
czynienia z dziedzing badan nad sfera wierzen ludowych, dotyczacych wyobrazen istot
demonicznych, postaci pdéldemonicznych, a takze zjawisk parademonicznych

1 zwiazanych z tymi wierzeniami praktyk i czynno$ci magiczno-religijnych.

1.3. Ujecie teologiczne

Wedlug tej interpretacji demony nie sa tworami wyobrazni ludzkiej, lecz stanowia
realnie istniejace byty duchowe, powotane do zycia w wyniku dziatalnosci sprawczej,
nadprzyrodzonej istoty boskiej. Tu teologia zajmuje si¢ rozwazaniami nad struktura
owych bytow oraz zasiggiem ich negatywnej integracji w zycie ludzkie, takze

mozliwos$ciami obrony cztowieka przed nimi®.

2. Poczatki demonologii polskiej

Polska bedaca niegdy$ krajem poganskim, plasuje si¢ w obrgbie narodow
stowianskich, u ktorych w tradycyjnym archetypie kultur ludowych, bardzo wyraznie
zarysowuja si¢ tendencje do mitologiczno-symbolicznej personifikacji zjawisk
i procesOw zachodzacych w otaczajacej nas rzeczywistosci tak przyrodniczej, jak
1 spotecznej. Proces poznawczy otaczajacego nas $wiata, ktory nie zawsze dat sig
racjonalnie tlumaczy¢, poddawany zostal pewnej interpretacji majacej na celu probe
wytlumaczenia go. Odzwierciedleniem owego faktu w sferze $wiadomosci ludowe;j
stato sig¢ uksztattowanie szerokiego spektrum fantastycznych wyobrazen demonicznych.
Cecha polskiej demonologii ludowej jest réwniez jej stosunek do przejetych z religii
rzymskokatolickiej] watkéw wierzen w diably 1 czarownice. W trakcie trwania
wielowiekowych dzialan chrystianizacyjnych wyobrazenia tych postaci przenikngly do
sfery wierzen ludowych, ulegty nastgpnie procesom asymilacji i polonizacji. Nastgpnie
doszto do uksztaltowania si¢ specyficznie polskich wyobrazen diabtow ludowych,
szlacheckich 1 miejskich. Stanowity one potaczenie dawnych postaci demondéw lesnych
i blotnych z wizja chrzescijanskiego diabta. Podobnie wyglada sytuacja

z uksztaltowaniem sie¢ ludowo-chrzescijanskiego obrazu czarownicy®’.

% Ibidem, s. 101 11.
L. J. Pelka, op. cit., s. 5.

27



Jak juz zostalo wspomniane, wierzenia demoniczne sa nieodlacznym sktadnikiem
kultury ludowej, zawieraja w swych treSciach roznorodne aspekty personifikacji
poszczegbdlnych zjawisk i1 procesdw wystepujacych w §wiecie przyrody oraz w zyciu
spotecznym. Te wierzenia w swojej mitologicznej wyktadni zawieraja pewne wskazania
praktyczne, czitowiek odwotuje si¢ do nich podczas modelowania, klasyfikacji,
interpretacji przyrody czy spoteczenstwa. Obecnie polski lud =zatracit niemal
bezpowrotnie olbrzymia cze$¢ swych dawnych wierzen 1 zwyczajow, zamierajacych w
swiadomosci spotecznej mieszkancéw wsi. W reliktowej postaci odnajdujemy je jeszcze
w folklorze stownym — basniach, podaniach, opowiesciach, przystowiach oraz w sztuce
ludowej*®.

Czlowiek nieznana mu pustke wypehit tworami swej imaginacji. Poczatkowo
wyobrazenia poszczegélnych istot demonicznych stanowily uosobienie zjawisk
przyrody, ktore czgsto byly niewytlumaczalne, trudne do zrozumienia, budzily lgk
1 przerazenie. Za szczegolnie grozne 1 tajemnicze uznawano zjawiska atmosferyczne —
pioruny, wiry powietrzne, burze gradowe, zawieje $niezne itp. Natomiast w tworzonych
koncepcjach doktrynalnych rodzacych sig¢ systemow religijnych, mianem demondéw
okresla¢ zaczgto istoty bogopodobne, czgstokro¢ spetniajace role posrednikow migedzy
Swiatem boskim 1 ludzkim, lub istoty antyboskie, dziatajace na szkodg¢ cztowieka, np.
diabet*’.

Najliczniejsza grupg wierzeniowa stanowity demony przyrodnicze, ktdorymi bujna
wyobraznia slowianska zaludnila okoliczne pola i bory, rzeki, jeziora, pieczary,
mroczne wawozy, zdradliwe trz¢sawiska, ruiny starych budowli. Tym wyobrazeniom
demonicznym nadawano rézne postacie, od powabnych dziewczat poczynajac, po
szkaradne potwory®.

Michat Rozek*', powotujac si¢ na badania Kazimierza Moszynskiego stwierdza, iz
wigkszo$¢ ludowych postaci demonologicznych wywodzi si¢ z kultury stowianskie;.
Zaliczy¢ do nich mozna boginki, rusatki, demony wodne, czarcice, lesne lisy, upiory,
wampiry, szczekotuny, gniotki, talasy, mary podtdemoniczne, czarownice, strzygi,
zmory, kikimory, obtoczniki, planetniki, chmurniki i wiele innych. Osobna kategori¢

stanowity demony wywodzace si¢ od dusz ludzi zmartych przedwczesnie lub §miercia

8 Ibidem, s. 61 7.

¥ Ibidem, s. 91 10.

40 Ibidem, s. 20.

4 M. Rozek, Diabel w kulturze polskiej. Szkice z dziejéw motywu i postaci, Panstwowe Wydawnictwo
Naukowe, Warszawa — Krakow 1993, s. 194.
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gwaltowna: poronce, niechrzcience, latawice, potarczuki, ustrzele, borowcy, boruty —
lesne duchy oraz wity, samowily, poludnice. Ostatnia kategoria to demony

przeznaczenia — rodzanice, narecznice.

3. Diabel w demonologii — relacje informatoréw

Diabet w swych licznych wcieleniach, pozostaje wciaz nieodtacznym elementem
polskiej kultury ludowej. W niemal kazdej wsi zaslysze¢ mozna szereg relacji,
dotyczacych badz to spotkania ze ,,ztym”, badz opowiesci o skutkach, efektach jego
dziatania. Ponize] zaprezentowane zostang obrazy i postacie diabta, wylaniajace sig
z zebranych relacji informatoréw — wspolczesnych mieszkancéw wsi w obrgbie gminy

Lipsko, potozonej w wojewodztwie mazowieckim.

3.1. Diably wodne

Rozwazania o postaci diabla zaczniemy od relacji jednej z informatorek, ktora

w ten oto sposob opisuje historig spotkania z demonem:

Tatus widziol - no jechaly skaqs to z gosci i tam w Jaworze, to bez wode sie jechalo,
bez most i jechaty, no i jakos tam byt barun taki, no tako owca czorno, baran przy ty
wodzie gdzies tam. No to tatus, stryjek Stefan jechaly, no to zeszly z woza i wzily tego
barana na woz, ledwie go wtloczyly taki cinszki byl. Pozni dojechaly do domu, tak tatus
opowiadal, dojechaty do domu, a ten oby sie osmiol, zeskoczyt z woza i poszed! Godo
tatus alesmy sie odzwigaly tego diabla, ten barun taki cinzki, a tyn poszed. Alesmy ci
matka przywiozly barana jak diabta a ten osmiol sie i chyc z tego woza!

(Janina Lasota — wies Daniszow)

W relacji tej, diabel przyjmuje posta¢ czarnego barana, niezwykle cigzkiego. Owe
wecielenie diabta jest dosy¢ powszechne, pisze o nim m.in. Michat Rozek®, wymieniajac
wcielenie barana wsrdd innych — czarnego kota, psa, capa. Analogiczne informacje
podaje rowniez Leonard Petka®, ktory pisze, ze diabty zyjace w poblizu wody czgsto
przybieraly posta¢ barana. Ponadto mogly wecieli¢ si¢ w postaci kobiece lub meskie,

przy czym meskie uwazane byly za znacznie grozniejsze dla ludzi.

“2 Ibidem, s. 199.
“L. J. Pelka, op. cit., s. 85.
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Charakterystyczne jest miejsce gdzie demon zostatl spotkany — teren podmokty,
znajdowal si¢ tam most. O takiej wiasnie postaci diabta, spotykanego w poblizu wody,
w miejscu gdzie znajduje sie most wspomina Michal Rozek.* Wiazalo sie to z pewnym
przekonaniem, iz diably moga zamieszkiwa¢ pod mostem a takze by¢ ich
budowniczymi.

Demony wodne mogty przybiera¢ takze postacie psa, §wini, jelenia, sarny, kaczki
lub ryby. Czgsto pozostawaty rowniez niewidoczne, dajac zna¢ o sobie jedynie swym
dziataniem.” Prezentowana relacja dotyczy spotkania z diabtem, ktory wystepuje

w poblizu wody, lecz nie ujawnia swej sylwetki:

Na kuncu Krympy tam byl miyn i tako droga, Ze zelazniokiem ledwo przeizdzoles,
tam wlasnie straszyto i mato kogo przepuscito. To i Jan Przepiorka opowiadol jak
dojrzot tam kogos i tyz sie baly przejs¢, ale idu, dochodzu blisko a tyn jak wyskoczyt
zwysoka w te wode i klap! A ta woda sie roztego a ten Ha! Ha! Ha! Ha! Tak si¢ Smieje
z nich, zZe uny sie boju.

Ludzie byly podobno niebirzmowane a jak jest cztowiek nie birzmowany to mo cos
do tego i gotowe.

(Jan Lasota — wies Daniszow)

Mamy tu do czynienia z kolejna postacia diabta wodnego. Jak stusznie zauwaza
Michal Rozek*, najwieksza ilo§¢ diabtéw zamieszkuje wiasnie bagna, trzesawiska,
torfowiska, tereny podmokte. Przebywaja rowniez w mtynach i spichlerzach w poblizu
wody — co rowniez zgadzato by si¢ z powyzsza relacja. Ta posta¢ diabla utozsamiac
mozna z odmiang diabla bagiennego o nazwie rokita. Nazwa ta oznacza czerwona
rokicie lub wierzbg gigtka. Diabet ten najczg$ciej przebywa w rokicie czerwone;,
udziela tam ,,mleka”, czyli mgiel unoszacych si¢ nad bagnami. Histori¢ o diable, ktory
straszy na bagnie podaje rowniez Feliks Czyzewski*’, diabel ten straszyl napotkana

osobg, gtosno ,,hukajac”.

# M. Rozek, op. cit., s. 202.

4 A. Bereszynski, S. Tomaszewska, Zwierzeta a zabobony, Wydawnictwo Akademii Rolniczej, Poznan
2006, s. 71.

4 M. Rozek, op. cit., s. 197 — 199.

41 F. Czyzewski, Ze wspélczesnej demonologii, [w:] Etnolingwistyka 1, pod red. J. Bartmifiskiego, Lublin
1988, s. 151.
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Ciekawe jest stwierdzenie informatora méwiace o tym, ze jesli czlowiek nie byl
bierzmowany, wtedy wystawiony jest na dzialanie sit nadprzyrodzonych. Dawniej
mniej ludzi przystepowato do sakramentu bierzmowania i dlatego byli bardziej narazeni
na tego typu sytuacje — zdaje si¢ mowi¢ owa relacja.

Mgliste, zalane woda, niedostgpne rewiry oraz tajemnicze i ,,grozne” odglosy
przyrody tworzyty niezwykla, tajemnicza sceneri¢, w ktérej cztowiek nie mogt sig
odnalez¢, nie mogt jej okielznaé. Staly si¢ wiec te tereny siedliskiem tego, co budzito

strach, byto niewyttumaczalne i nieuchwytne.

3.2. Diably lesne

Obok demonow wodnych wystepowaly réwniez demony lesne, ktore miaty m.in.
moc wodzenia cztowieka po lesie, uniemozliwialy mu odnalezienie wiasciwej drogi.
Okreslano je najczgs$ciej mianem duchdw 1 diabtéw. Przybieraly one rdézne postacie,
czasem zoomorficzne, np. wilka, sowy, psa, konia, kota, dzika, zajaca. Czgsto byly
rowniez bezpostaciowe®. Drzialanie takiego wiasnie diabta le$nego opisuje jeden

z informatorow:

Tam z pincet metrow bedzie od Tomaszowki, su takie glymbokie doty, wqwozy od
cholery, bo tam Zydy sie chowaly, mialy zimianki pokopane, ale jeszcze wczesni to tam
straszylo, jak Zes szed w nocy, tos tam doszedl i tak jak bys nie widziotl gdzie jestes.
A spowrotem nie wiedzioles gdzie idziesz spowrotem , tylko idziesz i pszyszetes w to
samo mijsce skund wyszetes — na Tumaszowke. Cos omanito tak. Taki Jozek Burdun,
stary kawalir pindziesiunt lat miol, pijaczyna byta tyz, un sie¢ nie bol niczego, bo wypil i
szed, co dzin prawie wypity byl i tyz tam gdzies szed na Dziurkow w kawalirke, to tyz
przyszed nazot na Tumaszowke na Porymbe. I jo si¢ tam bolem chodzic tamtyndy.

(Jan Lasota — wies Daniszow)

Podobne historig na temat lesnego diabta przytacza rowniez Feliks Czyzewski®. Ow
demon lesny posiada olbrzymia moc platania ludzkich umystéw, jego oddziatywanie
jest tak silne, iz mozna zbtadzi¢ w dobrze znanym lesie, nie moc trafic do domu

z miejsca, w ktorym byto si¢ juz wielokrotnie.

L. J. Pelka, op. cit., s. 107.
*F. Czyzewski, op. cit., s. 154.
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To wlasnie przytrafia si¢ owemu cztowiekowi w przytoczonej historii — mimo, iz
doskonale zna las w ktorym potozona jest jego wie$ nie moze doj$s¢ do wybranego celu
(wsi potozonej po drugiej stronie lasu), powracajac do punktu wyjscia.

Jak juz zostalo wspomniane, demony lesne przybieraly rdzne postacie
zoomorficzne, ktérych cata grupa zostata juz wymieniona. W konteks$cie tym na uwage
zastuguje relacja jednego z informatorow, opisujacego spotkanie z diabtem lesnym,

ktory przybrat dos¢ niespodziewana posta¢ — matego bialego pieska:

W 48 roku z dziadkim zZesmy sli, tam dali to byly takie Burduna krzoki, las taki,
orzeszyny,chojoki. 1 dziadek tego widzisz nie widziol, juz to bylo takie Zyta byly
dojrzane, jeszcze stunce swicialo, jeszcze bylo tak sporo wysoko. No i idzimy tak oba
i se rozmowiumy a z tych krzokow, bo tu byta orzeszyna i tam drugo orzeszyna, tylko ze
wielgie te orzeszyny byly. Wyleciot taki maly bioly piesek, mowie pacz dziadek jaki
tadny piesek kurna mac, spod ty orzeszyny i pod tamte, no to my oba polecielismy
patrzymy — nima! Idzimy dali, pindziesiunt, moze sto metrow zesmy usli, kiedys prawie
kazdy siot zyto, bo to stabo zimia byta, a w tym zycie tak — huld!, huld!, huld! Mowimy,
chyba sarna, patrzymy i patrzymy — nima nic. To musiot diabut by¢.

(Jan Lasota — wies Daniszow)

To co moze dziwi¢ w opowiesci, to postaé jaka przyjal diabet. Wszelkie relacje na
temat spotkania diabta pod postacia psa méwia, iz byl on duzy i czarny, natomiast
w tym wypadku jest on wyraznie opisany jako maty, bialy piesek. Co dziwne
obserwatorow bylo dwoch, lecz pieska widziata tylko jedna osoba, mimo iz przebiegt

on w niewielkiej odleglosci od obu mezczyzn.

3.3. Diabel pod postacia sarny

Kolejna relacj¢ rowniez mozna okresli¢ jako ,nietypowa” w kontek$cie znanych
nam watkow przeobrazen zoomorficznych diabta. Tym razem demon przyjat postac,
o ktoérej wszelkie ludowe podania oraz opracowania badawcze raczej milcza lub podaja

znikome informacje:

A to mamusia jak we dworze stuzyta, no to tak opowiadata o ty sarence. Byla

u dziedzicow i mialy sarne i jakis chliwek byt co ju naganialy, a wtedy, no tez ju matka
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nagnata, tych dziedzicow nie byto, gdzies tam wyjechaly na bal. Juz jom nagnata, no
i $pi czy tam lezy a toto loto za oknem jak ta sarna po podworku i beczy. Mamusia mowi
o Boze kochany, co to tera bedzie, przyjadu, nie nagunitam ty sarny i ucieknie.
I mamusia loto a toto prowodzo mamusie, co tu jest to una tam, becy a mamusia loto za
tym becynim. Narescie staneta zmynczyla sie tym, boze mowi kochany, pojde zobocze,
przezegnala sie, moze jest. Poszla a una byta spata w chlewku.

(Janina Lasota — wies Daniszow)

Wydaje sig, iz w tej opowiesci mamy do czynienia z pewnym zlosliwym, lecz racze;j
nie groznym dla czlowieka demonem, ktory czerpie satysfakcje z psychicznego ngkania
cztowieka. Waznym 1 zdaje si¢ przelomowym momentem zmagan z demonem byla
katolicka czynno$¢ ,,przezegnania si¢”, ktora niejako zakonczyla dzialalno§¢ demona

a poszukiwane zwierze wrocito na swoje miejsce.

3.4. Diabel pod postaciag me¢zczyzny

Oproécz postaci zwierzgeych, diabet przybierat czgstokro¢ rowniez postacie ludzkie,
wiasciwie wylacznie meskie. Leonard Petka® wspomina o funkcjonujacej w kulturze
polskiej trojakiej wizji diabta:

1. diabet ludowy (chlopski) — umieszczony byt ,,na samym dnie hierarchii

piekielnej”. Byt najczesciej glupkowaty i tatwo dajacy si¢ oszukac,

2. diabetl szlachecki (panski) — ubrany byt w bogate, strojne odzienie. Czgsto
wyobrazano go sobie w kontuszu szlacheckim 1 kotpaku,

3. diabet cudzoziemski (gtéwnie niemiecki) — na poczatku przedstawiany byl jako
Smieszny fircyk w cudzoziemskim stroju. Upowszechnit si¢ on zwlaszcza w
czasach rozbiorow. Ubrany byl w czerwony lub czarny frak, zawsze w czarnym
kapeluszu.

W jednej z przytoczonych relacji zawarty jest opis diabta, jako pana w kapeluszu

z dzwoneczkami w reku:

Tam taki sadek stal, drzewa byly jablonki, no i ojciec byt ogrodnikim i przyszed na
obiad i musielismy pilnowac trochy za niego. No i poszla Hela w niedziele a tam byt

Spichlerz na zboza i tez te okna byly takie nie za duze i kratki byly. Przyleciala do dumu

S0 L. J. Pelka, op. cit., s. 184.
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bo sie wystraszyla, ze stanut elegancki pan taki w kapelusie w tym okinku i tak
dzwonkami dzwonit i una sie wystraszyta i przyleciata do dumu.

(Janina Lasota — wies Daniszow)

Charakterystyczne jest rowniez miejsce, gdzie diabel zostal spotkany — stary
spichlerz, ktory obok starych mtynoéw i dwordéw szlacheckich byt ulubionym miejscem
schronienia polskich diabtow przyjmujacych posta¢ ludzka. Wspomniany spichlerz byt
czg$cig starego dworu szlacheckiego, wigc sugerowaloby to, iz mamy do czynienia
z postacia diabta szlacheckiego, lecz elegancki wyglad i kapelusz plasowalby owa
posta¢ raczej w obregbig sylwetki diabta cudzoziemskiego. Sprawa nie jest do konca
jasna, nie mozna wigc z cala pewnoscia opowiedzie¢ si¢ po jednej ze stron, poprzec

tylko jedna koncepcje.

4. Zmora w demonologii — relacje informatorow

Feliks Czyzewski’' okreSla zmore jako zjawe nocna duszaca ludzi, zwierzeta,
rosliny, wysysajaca krew z ludzi i zwierzat oraz sok z ro$lin. Zmora znana jest rowniez
pod nazwami: gniotek, gnieciuch, mora, mara, kikimora, siodto, siodetko, dusiotek,
nocnica — pierwotnie oznaczata ona inng zjaweg, lecz we wspotczesnych wierzeniach
ludowych nastapito wymieszanie tych poj¢¢. Nocnice nazywane rowniez ptaczkami,
mialy by¢ istotami demonicznymi ngkajacymi dzieci. Ludowe wyobrazenia o zmorze sa
wynikiem kontaminacji starostowianskich pogladéw o duszach starszych kobiet
z zachodnioeuropejskim pogladem o czarownicy, ktéra przybrawszy posta¢ kota,
myszy, badz lasicy wysysa krew lub nawet dusi $piacych.

Leonard Petka™ pisze o zmorze, jako o szczegodlnej postaci potdemonicznej — dusza
cztowieka zyjacego, wiodaca samoistny tryb Zycia nocnego w oderwaniu od swej
powloki cielesnej. Posta¢ ta stanowila swoista form¢ ludowej interpretacji pewnych
stanow chorobowych niezrozumiatych dla oéwczesnej ludno$ci — niestrawnos$e,
duszno$ci, bodle glowy, przepicie itp. Mogla przybiera¢ zaré6wno postaé
antropomorficzng — np. wysokie, chude widmo, nogi ma dtuzsze niz zwykty czlowiek.
Cialo ma biate, przezroczyste, przeswietla ja Swiatto ksigzyca. Utozsamiana byta

réwniez z chudg i koscista kobieta w bialym odzieniu, stara i szpetna baba, badz bardzo

SUF. Czyzewski, op. cit., s. 133 — 135.
52 L. J. Pelka, op. cit., 155 — 157.
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brzydka mloda kobieta, czasami opisywana jako dziecko w czerwonej czapeczce na
glowie. Potrafi otworzy¢ kazdy zamek, aby dosta¢ si¢ do srodka. Mogla przyjmowac
roOwniez posta¢ barana, kota, myszy, ¢my, zaby, wilka, powroza, stomki. Czgstokro¢
zmory byly rdwniez bezpostaciowe a cztowiek odczuwal jedynie duszacy go cigzar nie

widzac przesladowcy.

4.1. Zmory zwierzece

Z zebranych materiatow wynika, iz zmory jako swe ofiary wsrod zwierzat
upodobato sobie zwtaszcza konie. Powszechnym zwyczajem owych demonéw byt
zaplatanie warkoczow na grzywach i ogonach konskich, co tez zostaje przywotlane

w relacjach:

Kunie mialy warkocze popleciune w stajni, kiedys tutej we dworze wyprowadzity, to
co maju te grzywy, to mialy warkocze popleciune takie, a to ogony im poplotly jakos.

(Janina Lasota — wies Daniszow)

Jeden z informatoréw, mimo iz opisuje dziatania zmoér, wyraza swoje lekkie
zwatpienie w mozliwos$¢ ich wystgpowania, uzasadniajac swe poglady tym, ze aktualnie

nie wida¢ efektow dziatania tych demonow:

Kunie jak diugie grzywy miaty, bo jak miol krotku, to tylko potargane. To tyz moze
nie byta zmora, tylko kun sie pocil i sie tar, tar i tak sie robilo, bo czego teraz tak ni
ma?

(Jan Lasota — wies Daniszow)

Natomiast kolejny informator utwierdzony jest w przekonaniu, ze jednak zmory

istniaty, czego sa namacalne znaki, niemogace by¢ dzietem przypadku:
Jo to nie wierze ze zmorow nie byto, bo to byl normalnie w trzy pasymka upleciuny

warkocz, albo takie loki poklecone byty.
(Adam Pekata — wies Jelonek)
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Zmory oprocz plecenia warkoczy na konskich grzywach i ogonach, mogty réwniez

okropnie meczy¢ zwierze ujezdzajac je:

To przeciez warkocze byly popleciune, a to ogon motaty, a to upocily tego kunia, bo
mordowaly go, jezdzily na nim w nocy po chliwie.

(Janina Lasota — wies Daniszow)

Oskar Kolberg” okre$la zmore jako zte widmo, podaje jednocze$nie ciekawa
informacjg, ktorej brak w relacjach informatoréw — gdy zmora dosiadzie konia, wtedy
na jego bokach pozostaja znaki, ktore powstaja podczas wspinaczki zjawy na grzbiet
konski. Jednym ze sposobow zabezpieczenia zwierzat przed atakiem zmory, byto
wieszanie w stajni martwej sroki.

Wedhug ludowego podania jesli zmora pochodzi z domu gdzie sa trzy siostry, wtedy
jedna dusi ludzi, druga drzewa, trzecia dusi bydto, zwierzgta domowe, konie - zaplata
im réwniez warkocze, w nocy moze je ujezdzacé™.

Niemal analogiczng informacje podaje Leonard Pelka™, z ta tylko roznica, ze trzecia
siostra dusi nie tylko drzewa, ale 1 wodg. Niekiedy dana posta¢ demoniczna nie
ograniczata swej dzialalno$ci tylko do dreczenia zwierzat, lecz stanowila réwniez
synonim wszelkiego rodzaju zarazliwych choréb wsrdéd zwierzat. Zmory nazywano

rowniez btedami, noculami 1 wiedzmami.
4.2. Zmory ludzkie

Zmory oprocz zwierzat atakowaly rowniez ludzi, zaréwno kobiety jak
1 mezczyzn. Do domostw podchodzity noca zaskakujac czitowieka podczas snu,
przyprawiajac go o duszno$ci, powodujac uczucie przygniecenia czyms$ niezwykle
ciezkim. Do wnetrza domu dostawaly si¢ bardzo tatwo przyjmujac posta¢ np. stomki
lub komara i przeslizgiwaty si¢ nawet dziurka od klucza. Potrafity rowniez wysysaé
krew $piacej ofiary:

A to zmory ze ludzi ssaly, a to cztowiek upocuny wstot, bo umordowalta. Jakies byty
te zmory gdzie siedym dziewoch bylo, to siudmo byta zmora. No byly, mysmy tak tego
nie przezywaly, ale ojce opowiadaty.

(Janina Lasota — wies Daniszow)

3 0. Kolberg, Lud, seria XXI radomskie, cz. II, Drukarnia Uniwersytetu Jagiellonskiego, Krakow 1888,
s. 147.

3 F. Czyzewski, op. cit., s. 1341 135.

3 L. J. Pelka, op. cit., s. 1781 179.
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Pojawia si¢ informacja, ze zmora ssaca ludzi byla jedna z siedmiu sidstr

w rodzinie, podobna relacje podaje rowniez Feliks Czyzewski*®. Ludzie probujac

w jaki$ sposob broni¢ si¢ przed atakiem zmor wyksztatcili rozne techniki obronne:

1. Dziatania majace najczg$ciej charakter magiczno-praktyczny oraz w pewnym

stopniu nawiazujacy do reliktéw tradycyjnych wierzen z czaséw poganskich, np.:

2

w druga noc po napadzie zmory nalezy zmieni¢ miejsce spania,
nalezy spali¢ stome, na ktérej zmora dusita cztowieka,
wystrzegac si¢ spania na jgczmiennej stomie,

nalezy zasypia¢ z noga zatozona na druga noge,

wystrzegac¢ si¢ spania na wznak,

nalezy zasypia¢ lezac na brzuchu,

nalezy ktas¢ do t6zka siekierg lub inny zelazny przedmiot,

w druga noc po napasci zmory nie nalezy ktas¢ sig spac,

utozy¢ si¢ na t6zku odwrotnie.

. Dziatania o charakterze magiczno-dewocyjnym, w ktorych wyraznie dostrzec

mozna wptyw tradycji chrzes$cijanskie;j:

nalezy pokropi¢ mieszkanie woda $wigcona, a kreda $wigcona nakresli¢ trzy
krzyzyki przy klamce,

podczas ataku nalezy modli¢ sig,

zasypiajac trzeba mie¢ obrazek $w. Benedykta,

kazdego wieczoru odmawia¢ pacierz,

nalezy odby¢ bierzmowanie,

mie¢ podczas snu wodg Swigcona,

okadzi¢ miejsce spania zielem §wigconym.

W praktyce zycia codziennego obydwa kregi dziatan wzajemnie si¢ przenikaja,

dzicki temu ich skuteczno$¢ ma by¢ wigksza. Istnieje rowniez poglad negujacy

celowo$¢ podejmowania jakichkolwiek dziatan obronnych ze wzgledu na ich

bezskuteczno$é, poniewaz czlowiek nie jest w stanie przeciwstawi¢ sig sila

nadprzyrodzonym i jest uzaleznionym od ich kaprysow”’.

8 F. Czyzewski, op. cit., s. 134.
L. J. Pelka, op. cit. s. 1601 161.
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5. Demon wirujacy — relacje informatorow

Gwattowne wiry 1 wichury powietrzne ulegly w $wiadomosci ludu wiejskiego
procesom personifikacji demonologicznej. Zjawisko wiru powietrznego musiato
fascynowac ludzi 1 oddziatywac¢ na ich wyobraznie. Wirowanie wiru, czyli jego ,,taniec”
kojarzony byt obrazem wesela — czarciego wesela. Panuje powszechna opinia, ze wiry
sa domeng diabtow i ztych duchow, ktore je tworza aby zaszkodzi¢ cztowiekowi™.
W relacji jednej z informatorek zty demon wirujacy zaatakowat podczas wesela i byt

zwiastunem przysztych nieszczgsc:

Meza siostra Zenita sie z Kryglem z Daniszowa czy tam z Walentynowa. No to te
Krygle to przecie bogate byly, nie mialy chyba checi, zZe tutaj si¢ zeni tyn Jozek z tum
Krysku. No i przyjechaty, bo to daleko przecie przez las. No i my¢ sie, myc¢ sie, bo to
zakurzune. Tu juz do Slubu sie szykuju, ta Kryglowa siedzi na ty furze, no i kazdy mowi,
zeby przyszita i blogostawila, no i dopiro zeszla i bryczka tako byta, na te bryczke siadly
i kobity kolo kapliczki tam siedzialy i czekaly na ten slub. I ten Bartek za tum furum, ale
mowiu cos tu bedzie, cos tu bedzie, niemoZliwe zeby taki Bartek, taki ktymb leciol za
tum furum, za tum bryczkom tyn diobel. No i nie bardzo zyly dobrze, porozchodzity sie,
un sobie drugu wziul, pozni trzeciu, a pozni jak zachorowot to Krysiu, Krysiu. Ladno
tako byta jak nie wim a un dranski byt.

(Zofia Smaga — wies Dziurkow)

W relacji tej demon otrzymuje konkretne imi¢ — nazywany jest Bartkiem. Opisany
jako kieb wirujacego powietrza, ktoéry podaza za bryczka weselna, stajac si¢ przyczyna
nieszczg$C. Przeczuwaja to kobiety zebrane przy kapliczce, ktore prawidtowo odczytaty
,diabelskie symptomy”.

Bartek stanowi¢ moze rowniez bezposrednie zagrozenie dla zycia ludzkiego,

o czym opowiada informatorka:

Ano wrzieto sie, tako kolyska byta zrobiona, takie cos, plachte sie przywiqzato
i dziecko sie wlozylo. Spory kawatek smy w pole tam posli, akurat od lasu byt taki

Bartek, ze tak mowiu, Ze zawsze w tym miejscu taki Bartek jest wychodzi z lasu i tak

8 Ibidem, s. 511 52.
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wirowol. Boze kochany, prosto w te kolyske, hyyyy dziecko juz lezy. Jo krzycze, lece
pryndko, mowie oj Boze ta Madzia sie chyba udusita. Ale nic i sie nie stato. Toto leciato
i tak zwijato sie, zwijato i tako trqba leciata, aby pizgalo wszystko. Tera nie wida¢, bo
nie chodzi si¢ w pole.

(Zofia Smaga — wies Dziurkow)

Ow grozny demon wedlug opowiesci miejscowych ludzi zawsze wylania sig
z lasu w jednym miejscu. Ukazywatl si¢ pod postacia traby powietrznej o duzej sile,
przemieszczajac si¢ niszczyt otoczenie.

Mimo, iz w obu przypadkach demon nosi konkretne imi¢ nie jest do konca
spersonifikowany, nie posiada jakichkolwiek ryséw, ksztalttow, postaci. Warto
natomiast wspomnie¢, iz czgstokro¢ owe wiry mialy konkretna posta¢ — najczgsciej

mezczyzny w eleganckim ubraniu z kapeluszem, badz ubranego na czarno lub biato™.

Polska demonologia ludowa jest w fazie zaniku, to juz chyba jeden z ostatnich
momentdw w polskiej kulturze, kiedy mozna zarejestrowal jeszcze pewne S$lady
dawnych wierzen. Zmieniat si¢ model spoteczenstwa wraz z poziomem wyksztatcenia
ludzi, wzrost poziom spotecznej s$wiadomosci. Postepuje naukowe poznanie
otaczajacego nas §wiata i racjonalizowania go, nie interpretacja jego magiczna, lecz
logiczna. W takim $wiecie zaczyna brakowac juz miejsca dla wszystkich diablow, zmor,
demonéw, czarownic, potudnic i1 innym im podobnym postaciom ludowego
pojmowania rzeczywisto$ci. Najwymowniejszym symbolem owego zjawiska sa stowa
wypowiedziane przez jedna z informatorek — Tera to i diabtow ni ma, a pirw czemu
byty?

Jak shusznie zauwaza Halina Pelcowa® polska wie$ zatraca powoli swoja tozsamos¢.
Zrywajac z przeszloscia odrywa si¢ od wilasnego podloza kulturowego.
W przesztos¢ odchodza nie tylko nazwy z zakresu kultury materialnej, pewne wyraziste
cechy fonetyczne 1 morfologiczne, ale takze niesamowite wierzenia, obrzedy

1 zwyczaje.

% Ibidem, s. 53.

% H. Pelcowa, Przeszios¢ w jezykowym obrazie swiata wspotczesnej wsi, [w:] Przesziosé w jezykowym
obrazie swiata, pod red. A. Pajdzinskiej i P. Krzyzanowskiego, Wydawnictwo Uniwersytetu Marii Curie-
Sktodowskiej, Lublin 1999, s. 253.
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Demony wystgpujace w powyzszych relacjach w znacznej wigkszo$ci nie sa
istotami $miertelnie zagrazajacymi cztowiekowi, oczywiscie sa to demony negatywne,
lecz zazwyczaj zadawalaja si¢ ngkaniem czlowieka bez nastawania na jego zycie. Wiaze
si¢ to z pewna ludowa koncepcja, wizja postrzegania ,zlego” jako psotliwego,
lubiacego straszy¢ ludzi, szkodzi¢ i uprzykrzaé¢ im zycie na rézne sposoby.

Niestety caty bogaty $§wiat fantastycznych istot, jakie od pokolen w $wiadomosci
mieszkancoOw wsi zamieszkiwaly pola, lasy, bagna czy nawet wiejskie chaty, odchodzi
powoli w przesztos¢. Nie jest to korzystne dla kultury wsi polskiej, gdyz jak pisze
Halina Pelcowa,® wie$ pozbawiona $wiata przeszlosci traci swoja tozsamos$¢ kulturowa

1 staje si¢ obca, nawet dla jej mieszkancow.

" Ibidem, s. 258.
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ROZDZIAL 3
Folklor magiczny

Sfera wierzen magicznych towarzyszyta kulturze ludowej od zawsze. To niezwykle
istotny sktadnik egzystencji ludu, jednak obecnie znajduje si¢ on w fazie zaniku.
Kultywowana przez setki lat tradycja magiczna odchodzi powoli w niepamigé, wraz
z powolnym wymieraniem najstarszych mieszkancéw wsi — czynnych badz biernych
nosicieli tradycji. Pewne relikty owej sfery egzystencji udato si¢ jeszcze ,,pochwyci¢”
w przededniu ich odej$cia w niepamig¢, dzigki relacjom informatoréw — ostatniego juz
chyba pokolenia majacego bezposredni kontakt z owa ginaca czastka polskiej kultury
ludowej. Z naukowego, racjonalnego punktu widzenia wigkszo$¢ przedstawionych
historii jest nie do zaakceptowania, lecz dla ludzi bedacych integralna czescia tego
,magicznego $wiata” wszystko jawi si¢ by¢ prawdziwym, autentycznym, ma dziatanie
sprawcze — mogace wywota¢ skutki w realnym zyciu, wptywac na los ludzi oraz ich
najblizsze otoczenie. Wspomnienia czgstokro¢ budzity w informatorach skrajne
uczucia, od strachu i lgku, do rado$ci, uczuciowych refleksji. Podazmy zatem zatartymi

tropami mys$lenia magicznego polskiej kultury ludowe;.

1. Magia

Magia to zespot praktyk 1 technik opierajacych si¢ na specyficznym
swiatopogladzie, celem ich jest spowodowanie pozadanych zmian w otaczajacym
Swiecie. Dzialania te charakteryzuja si¢ wysokim stopniem zrytualizowania
wynikajacym z potrzeby wsparcia ich przez moce ,,innego $wiata”*.

Praktyki magiczne, czyli czary uprawialy zardwno osoby szczeg6lnie do tego
predysponowane (posiadajace w opinii spotecznej niezwykly dar — moc sprawcza,
osobliwa znajomos$¢ technik magicznych), takie jak czarownice, czarodzieje, wrdzbici,
jak 1 zwykli ludzie, ktorzy zgodnie z tradycja i przekazana im wiedza o $wiecie
stosowali magie¢ we wszystkich sytuacjach zyciowych 1 codziennych zajeciach —

pieczenie chleba, rozpoczgcie orki, zbiory plonow, polowanie, hodowla inwentarza itp.

2Piotr Kowalski, Leksyko znaki $wiata. Omen, przesqd, znaczenie, Panstwowe Wydawnictwo Naukowe,
Warszawa, Wroctaw 1998, s. 295.
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A takze w okoliczno$ciach niezwyklych — w niebezpieczenstwie, obliczu klgsk
zywiotowych, chorob, w przelomowych momentach zycia jak chrzciny, matzenstwo,
$mier¢ itp. Dawata ona ztudzenie kontroli nad $wiatem, zyciem, roznymi zjawiskami®.
Wedtug Jana S. Bystronia® magia ludowa polega na zalozeniu istotnego zwiazku
pomigdzy cztowiekiem a §wiatem zewngtrznym, na wierze w mozno$¢ oddziatywania
na przyrod¢ przez odpowiedni system praktyk. Jesli owe praktyki przedsigwzigte sa we
wlasciwym miejscu 1 czasie, za pomoca skutecznych w tym celu przedmiotow i z
zachowaniem koniecznej formy, wtedy pociagna za soba pozadane nastgpstwa.
Owcze$nie magia jest pewnym rodzajem $wiadomosci spotecznej i w dalszym ciagu
spetnia w obregbie doswiadczenia potocznego wazna funkcje systematyzujaca

i wyjaéniajaca®.

2. Folklor magiczny jako skladnik kultury ludowe;j

Folklor magiczny to najglebszy poklad i najstarszy czynnik ksztalttowania wzoréw
zycia, wspotzycia z ludzmi 1 natura, wyraz wszelkiej dziatalno$ci begdacej takze aktem
kulturowym. Towarzyszyt on zawsze cztowiekowi w réznych okolicznosciach zycia,
tak osobistego, jak 1 gospodarczego oraz spotecznego, stwarzajac iluzje panowania nad
nieznanymi sitami poprzez rytualne slowo i1 dzialanie, specyficzny dla okreslonych
okoliczno$ciowych aktéw zamowieniowo - zaklgciowych, polegajacych na odwroceniu
zta (czarna magia) i przyswojeniu dobra (biala magia), cho¢ czasem celem bylo
osiagnigcie efektu odwrotnego. To nieodtaczny sktadnik kultury ludowej, towarzyszacy
mieszkancom wsi od zamierzchlych czasow®.

Jan Stanistaw Bystron”’ uwaza, ze magia ludowa jest pewnym pozatechnicznym
dzialaniem na $wiat zewngtrzny, a wigc na czlowieka, zwierze, roslina czy przedmiot.
Oddziatywanie to moze by¢ bezposrednie 1 wéwczas moOwimy o magii naturalnej lub
posrednie — przez wezwanie czy tez zmuszenie do dziatania sit demonicznych, ktoére

nastgpnie wywoluja pozadany skutek. Magia naturalna jest bardziej pierwotna i prosta,

% B. Ogrodowska, Zwyczaje, obrzedy i tradycje polskie, Wydawnictwo Ksiezy Werbistow, Warszawa
2001, s. 1061 107.

% J. S. Bystron, Dzieje obyczajéw w dawnej Polsce. Wiek XVI — XVII, t. 1, Panstwowe Wydawnictwo
Naukowe, Warszawa 1994, s. 289.

% M. Kaminski, O lokalistycznej interpretacji $wiata w magii, [w:] Jezyk a kultura, t.1, Podstawowe
pojecia i problemy, pod red. J. Anusiewicza i J. Bartminskiego, Wroctaw 1991, s. 167.

5 A. Brzozowska-Krajka, Miedzy magiq a religiq. O modlitewnikach ludowych, [w:] Folklor — sacrum —
religia, t. 2, pod red. J. Bartminskiego i M. Jasinskiej-Wojtak, Lublin 1995, s. 183.

%7 1.S. Bystron, Etnografia Polski, Spotdzielnia Wydawnicza, Poznah 1947, s. 133.
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magia oddziatujaca na duchy jest juz forma wyzsza, opierajaca si¢ na koncepcji §wiata
rzadzacej przez sity ponadnaturalne.

Swiatopogladu ludowego nie mozna oczywiscie w caloéci nazwaé systemem
magicznym, ale niektdre jego elementy czy ptaszczyzny kontynuuja magiczna wizjg
swiata. Nalezy do nich niewatpliwie stowo wypetnione moca. Stowo, ktore jest bytem
realnym, ma realng moc oddziatywania na $wiat fizyczny. Moze powodowaé w nim
zmiany, stwarzaé nowe stany rzeczy. Swiatopoglad magiczny przypisuje stowu moc
kreacyjna — jest ona konsekwencja ontologicznego statusu stowa i charakteru jego
zwiazkow z rzeczywistoécia®. Szersze omoéwienie roli stowa w folklorze magicznym

nastapi w dalszej czgsci.

3. Moc slowa i czynu w folklorze magicznym

Zaklecia, zamawiania, uroki 1 inne zabiegi, zawieraly olbrzymie przekonanie
o wartosci stowa, jego boskim 1 cudotworczym pierwiastku. Owa magiczna czg$¢
folkloru czgsto byta wigzana z zabiegami leczniczymi, sprawami milosnymi,
zapobieganiem réznych niechcianych sytuacji itp. Byly to wypowiedzi z samej zasady
zastrzezone, z samej zasady dla wybranych — czarodziejow, wrozbitdéw, znachorow,
»madrych bab”, przekazywane pod warunkiem zachowania tajemnicy, zazdros$nie
chronione jak wszystkie pierwotne zabiegi magiczne. W zwiazku z ich tajnoscia,
niewiele dostato si¢ do materiatow etnograficznych, to najmniej zbadana czastka
folkloru®.

Lud uwazal, ze same stowa, a nawet mys$li moga osiagna¢ zamierzony skutek.
Skuteczno$¢ danej akcji magicznej zostaje wzmocniona dzigki temu, Ze przy jej
wykonywaniu jednocze$nie opisuje si¢ ja lub wyraza w stowach. Taka niezachwiana
wiara w moc stowa prowadzi do rozwoju wszelkiego rodzaju zamowien™.

Jak juz zostalo wspomniane, wypowiedz magiczna posiada trwala spdjnosc
wewngtrzna, wyglaszaniu stow towarzyszy wiara w sil¢ sprawcza tych wiasnie stow,

czyli wiara w zamawianie. Lecz tekst stowny w folklorze magicznym to tylko czgs$¢

pehiejszego scenariusza, ktoremu jest podporzadkowany, z kolei caty obrzgdowy

% A. Engelking, Magiczna moc stowa w polskiej kulturze ludowej, [w:] Jezvk a kultura, t.1, Podstawowe
pojecia i problemy, pod red. J. Anusiewicza i J. Bartminskiego, Wroctaw 1991, s. 158 1 159.

9'S. Czernik, Trzy zorze dziewicze. Wsréd zamawian i zakle¢, Wydawnictwo Lodzkie, 1968, s. 20.

" K. Moszynski, Kultura ludowa Stowian, 1.2, ¢z.2, Kultura duchowa, Polska Akademia Umiejetnosci,
Krakow, 1934, s. 168 i 169.
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scenariusz podporzadkowany jest okreslonej, konkretnej sytuacji. Wykonawca rytualne;j
roli, przewidzianej w scenariuszu, w mniemaniu wlasnym i powszechnym w danej
spotecznos$ci, obdarzony jest wladza kreatora — oczekiwano, iz po wykonaniu aktu
nastapi spodziewana zmiana (przestanie badz zacznie pada¢ deszcz, opusci cztowieka
okreslona choroba lub lek itp.). Ow scenariusz znamienny jest dla starych wierzen
i zwyczajow, obecnie z braku wykonawcoéw zanika. Z calego scenariusza szanse
przejecia moze mie¢ tylko rytualny $piew, akceptowany ogoélnie jako motyw folkloru,
odpowiadajacy tez moda kultury pop’".

Dzieje magii ludowej to takze historia poszukiwania skutecznych technik i srodkow
zaradczych. Czasem zabieg ,,zaczarowania” odbywal si¢ bez stow, zawarty byt
w samym scenariuszu magicznych dziatan, kiedy indziej cala moc sprawcza zamykata
si¢. w wypowiadanych stowach, ktorym nie towarzyszylo zadne dzialanie. Te
zamoOwienia mozna okresli¢ jako psychotropowe, dziatajace uspokajajaca na psychike
ludzka. Osoba, o ktorej sadzono, ze dysponuje ,specjalnymi” mocami raczej nie
zatrzyma burzy ani nie sprowadzi deszczu, ale czlowiek mogt poktada¢ w tym akcie
jakas$ nadziej¢, szuka¢ w nim pewnego uspokojenia, wierzy¢, ze jest jakas szansa. Bylo
to o wiele lepsze niz poczucie niemocy i1 bezradno$ci. Sa rowniez wypowiedzi
przystosowane do leczniczego dziatania, wpltywaja na psychike jednostki porazonej
strachem. Jesli dana osoba po przodkach odziedziczyta sprawna sztuk¢ magii, woéwczas
we wlasnym scenariuszu stosowala rownocze$nie sprawcza sil¢ wypowiadanych stow
1 sprawcza technikeg, np. nastawiania nogi, wierzyta w skuteczno$¢ tego zwiazku.
Zamowienie na przestrach cala swa moc opiera tylko na stowach, a wigc musiaty to by¢
stowa wyposazone w sil¢ sprawcza, mogace rzeczywiscie uspokoi¢ przestraszonego,
skoro tak dtugo utrzymaty sie w tradycji’>.

Wypowiedzenie stowa w praktyce magicznej jest jednoznaczne z przywotlaniem
nazwanego. Z tego powodu pewne kategorie slow zostaja objgte tabu, aby przez

nieuwage nie sprowadzi¢ nieszcze$cia do $wiata realnego, ludzkiego”.

4. Folklor magiczny w relacjach informatorow

Dzigki zebranym w tym zakresie relacjom, pojawita si¢ mozliwo$¢ zaprezentowania
cho¢ niewielkiego skrawka dawnej kultury magicznej mieszkancow wsi polskiej. Nie
bedzie to oczywiscie peten obraz, gdyz sfera wierzen magicznych przetrwala zaledwie
w strzgpkach, ktore da¢ moge jedynie niewielki wglad na cato$¢ zagadnienia. Dzigki

opowiedzianym historiom dostrzec mozna, jak w kulturze wsi polskiej przenikaja si¢

"' F. Kotula, Znaki przesztosci. Odchodzace slady zatrzymaé w pamieci, Warszawa 1976, s. 10 — 13.
™ Ibidem, s. 18 i 19.
3 P. Kowalski, op. cit., s. 296.
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wzajemnie 1 wplywaja na siebie dwa §wiaty — magiczny i realny, stajac si¢ czynnikiem

niejednokrotnie determinujacym ludzka egzystencjg.

4.1. Uroki — relacje informatorow

Uroki to réznego rodzaju formuty slowne, gesty i rozne irracjonalne praktyki,
wynikajace z myslenia 1 dziatania magicznego, a przede wszystkim wiary w magiczna
moc stowa, spojrzenia, mogace rzekomo wywiera¢ wpltyw na ludzi, zwierz¢ta, $wiat
zewngtrzny. Znane powszechnie powiedzenia ,,rzuca¢ urok”, ,,zauroczy¢”, ,,zada¢ urok”
oznaczaja niezwykte, wywotane przez uroki stany fizyczne, psychiczne i emocjonalne.
W tradycyjnej medycynie ludowej uroki uwazane byly za gtowna przyczyng wielu
chorob u ludzi 1 zwierzat. Tradycja ludowa dysponowata wielkimi zasobami srodkow
1 sposobow przeciwdziatajacych urokom, znanych jako ,,odczynianie uroku”. Naleza do
nich r6zne formuly stowne, odliczanie ,,na wspak”, r6zne praktyki magiczne z uzyciem
m.in. rozpalonych wegli wrzucanych do wody, roztopionego wosku, okadzanie dymem
z po$wieconych ziot itd.™.

Przyjrzymy sig teraz relacjom informatoréw opowiadajacych o zjawisku rzucania

uroku. W jednej z wypowiedzi wyglada to nastgpujaco:

Ta Wojcicko to i sie wszystkie boly, bo una, mowily na niu czarownica, una sie
nigdy nie myta ni co i chodzita jak czarownica, ale una urzekia ci. Nie wolno bylo ji nic
pozyczyc.

(Jan Lasota — wies Daniszow)

Dostrzec mozna tu pewna kumulacje elementéw groznych z punktu widzenia ludu —
kobieta uwazana jest za czarownicg, do tego potrafi rzuca¢ urok. Napomnie¢ nalezy, iz
czarownica, jak podaje Leonard Pelka” w krag polskiej demonologii ludowej przybyla
z krajéw zachodnich, a na gruncie polskim zetkneta si¢ z funkcjonujacymi tu juz
pokrewnymi jej postaciami — wiedzmami, jedzami, babami zielarkami, znachorkami.
Na tym podiozu dokonat si¢ proces kontaminacji w cato§¢ obu pokrewnych watkow
wierzeniowych, w konsekwencji czego powstata ludowo-chrzescijanska postac
czarownicy-wiedzmy. Sposrod wielu szkodliwych dla czlowieka dziatalnosci

czarownica moze m.in. rzucaé uroki.

™ B. Ogrodowska, op. cit., s. 230.
L. J. Pelka, op. cit., s. 192 — 196.
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Wyrazone jest przekonanie, iz nie nalezy owej kobiecie niczego pozyczaé, gdyz za
pomoca ztych mocy moze ona wszystko opanowac. Znaczaca jej cecha byto rowniez to,
1z nie myla si¢ i1 chodzita brudna, co tylko mnozylo spekulacje mieszkancéw wsi na jej
temat.

Kolejna relacja rowniez dotyczy kobiety, ktora potrafita ,,uroczy¢”:

Tako Pawlosko byta, to una tyz aby ci weszta do chatupy, u nos gunsinta byly pod
stoltym, bo kiedys to tak w packe nawsadzaly gynsi, dlugie jakies cos Zeby nie szczypata
i wylingata tam i pozni musiata tam z tydzien czy ile siedzi¢. To aby ci weszia do
chatupy, spojrzata i kuniec po gunsintach. U nos byly takie prymulki co trzy razy do
gory kwitly. I matka miata petne okna tych prymulek, matka wiedziata, ze ona tako jest,
una niedawno umarta. 1 wzina ci te prymulke, kuniec po prymulkach. Weszly mrowki
czy jakies roboki, obcily korzynie, wszystko zniscito sie.

(Jan Lasota — wies Daniszow)

Opisywana kobieta posiada moc rzucania uroku samym tylko spojrzeniem. Jan S.
Bystron” wspomina o ludziach majacych ,,urocze oczy”, zaznacza jednak, iz moga oni
swiadomie lub nieswiadomie rzuca¢ uroki, inni mieli ,,cigzka rekg”, szkodzili przez
dotyk.

Urok oddziatuje zardwno na zwierzgta, jak i na rosliny powodujac ich obumieranie.
Sprawczyniami urokow byly niemal wylacznie kobiet, co potwierdza rowniez kolejna

relacja:

U nos smy mieli Swinie, maciora sie oprosita takie malutkie swinie i takie Zielinskie
byly w Daniszowie, i ona zajrzata tam do tego chliwa i te Swinie poktadly sie
i wyzdychaty. Taki urok jakis rzucita. Stryjinka Stefka umiata trochy odmowiaé to
trochy odzylo. Kto umiat to odmowiac to ozyty.

(Janina Lasota — wies Daniszow)

Na tym przyktadzie widzimy jak silne moze by¢ dziatanie owego uroku, sprawczyni
za pomoca samego tylko spojrzenia spowodowala $mieré zwierzat. Jednocze$nie

pojawia si¢ informacja o mozliwos$ci odwrocenia ztego uroku. Jesli dane osoba potrafita

6 J. S. Bystron, Dzieje obyczajow...op. cit., s. 294,
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to zrobi¢, wtedy mozna bylo uratowaé zauroczone stworzenie. Przykltadem na
mozliwos¢ zwalczenia uroku przez odpowiednie, znajace tajniki magii ludowej kobiety

jest relacja jednej z informatorek, ktéra opowiada taka oto historig:

Ja sama wierze w uroki. Jest taki cztowiek, Ze przyjdzie do obory, zobaczy jakies
stworzenie i uroczy to, juz sie nie szykuje, albo choruje, albo zdycha, juz si¢ nie
poszykuje. Ja miatam sama ze swojego doswiadczenia, mielismy taku kobytke nie, tadnu
kobytke mielismy i Tadek jak to Tadek, zawsze do roboty jechat a ja zostawatam w
domu. I juz prosze ciebie, tlucze sie a ja piektam chleb, juz ci mowie, petno ta dziska
chleba, trzeba ten chleb robi¢ a tu fuu! fuu! fuu! co tak sie tlucze? Wysztam,
wyleciatam, patrze sie w oborze. Doleciatam do obory, ta kobytka do gory nogami lezy.
Lezy, a jo Boze kochany no juz tego chleba, w piecu mi wygasto, chleba nie robitam,
tylko upchnytam, zeby mi nie kipiato z ty dziski i prendko do dumu do mamy. Ale moja
mama i ciotka Przepiorcyno poszly na pogrzeb do kogos, o i idu tu jak Kendry, mowie
oj mamo, ciotko, choc¢ta no, co mi si¢ zrobito, kobytka mowie do gory nogami lezy,
thucze nogami po Scianach jak nie wim co. A ciotka mowi tak — wisz co, mosz Swiencunu
wode? No mum swiencucu wode. To wez Swiencuny wody w szklanke, idZ do babci
Gozdurowy niech odmowi uroka, bo to urok na pewno ju wziun, ale mowie urok? No
jaki urok? Zitapatam, posztam do ty babci Gozdurowy i ta babcia sie modlita, a to
podobno dziewczyna , ktora nie ma jeszcze okresu, nie ma na ni okresu jest jeszcze
mtoda, w mlodym wieku, zeby sie nauczyta od taki kobiety, ktora odmawia uroki. To
dopiero jest wazne. Ale ta babcia chyba odmawiata juz i tak chyba una to uczynita.
Posztam do ty babci i ta babcia modli sie, wzieta swincunu wode, dolota jeszcze taki
wiency wody nad grupku i bierze te wengielki. Trzy wengielki puszczata w te wode. Jak
te wengielki utonu, bo to lekkie te wegielki nie, wengielki powinny phywaé, tak a ony
bzyyy poszty do dna i bzyyy do dna, trzy. Odmowili ten urok i stum wodu, stum szklanku
nakrytu przyleciatam do ty obory i tre kobylke tak: ode tba tak nie, pokropitam.
Kobytka hult! do gory, podniosta sie optrzunsnyta. I powim ci kto mi uroka dal, byta ta
Hanka a podobno jak dziecko jest przy piersi i matka go juz odsadzi od piersi, ale to
dziecko ptacze, no nie chce jes¢, drugi raz go przysadzi do piersi, to bedzie urokliwe.

Tak mi mowity starsze ludzie.
(Helena Maciejewska — wies Dziurkow)

Odmawianie urokéw przez odpowiednie osoby zdawalo si¢ wigc przynosic¢

pozadany efekt. Takie odczynianie urokow nazywane byto zamawianiem. Stanistaw
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Czernik”” zamawianiem nazywa czynno$ci magiczne majace na celu unieszkodliwienie
czego$ lub kogos. Zamawianie zmierza do usunigcia zjawisk negatywnych,
w przeciwienstwie do zaklecia, czy zaczarowania. Najczg$ciej stosowane podczas
chorob tak ludzkich, jak i zwierzgcych. Funkcjonuja tu stowne formuty magiczne,
a slowo uznawane jest za czynnik zasadniczy, skuteczny — gdy jest wlasciwie
wypowiadane. Zamawianiami najcze$ciej zajmowali si¢ znachorzy, znawcy medycyny
ludowej, wtajemniczeni przez poprzednikow w lagodna magie zamoOwien, czesto

dziedziczona od rodzicow, badz najblizszych krewnych.
Barbara Ogrodowska™ zamawianie rozumie jako magiczne formuly stowne,

niekiedy polaczone z pewnymi symbolami religijnymi — znakiem krzyza, modlitwa,
prosba o wstawiennictwo patrona, potaczone prawie zawsze z gestami, czynnosciami —
dmuchaniem, spluwaniem przez ramig, paleniem, nakluwaniem itp. Zaklgcia miaty
najczegscie] na celu przeciwdziataé zlu — chorobom, nieszczg$ciom, czarom, urokom
zwierzecym 1 ludzkim, mogly przynosi¢ tez rdzne pozytki — zaklinano np. na dobra
pogode, urodzaj. Przynies¢ mogty takze skutek negatywny — czarownice za pomoca
zaklecia potrafity np. odebra¢ mleko krowom sasiadek. Bywaly réwniez wyrazem kary,
sankcji, np. rodzinnej, religijne;.

W powyzszej relacji zawarta jest ciekawa informacja — zamawiania urokéw od
dos$wiadczonej w tej kwestii osoby (niemal zawsze kobiety) nauczy¢ si¢ moze jedynie
dziewczyna, ktdéra nie jest jeszcze dojrzala plciowo, tzn. nie wystapit i u niej jeszcze
okres. Cenna to informacja i raczej niespotykana w owym kontekscie. Niemniej
ciekawe jest stwierdzenie moOwiace o tym, kto staje si¢ czlowiekiem mogacym
w przysztosci rzuca¢ uroki — to dziecko, ktore odstawione zbyt wczesnie od piersi
ptacze i nie potrafi w inny sposob pobiera¢ pokarmu, wtedy matka ponownie karmi go
z piersi, a to powoduje, ze staje si¢ ono ,,urokliwe”. Ostatecznie urok zostaje zdjety
dzigki przygotowanej przez znachorkg wodzie swigconej, nad ktora zostaly odméwione
uroki. W walce z omawianym zjawiskiem niezwykle istotna zdaje si¢ by¢ symbolika
chrzedcijanska — §wigcona woda wraz z zatopionymi w niej wegielkami powoduje
uzdrowienie zwierzecia.

Kazimierz Moszyhski” pisze, ze rzucanie zarzacych sie wegli na wode stuzy

rozpoznaniu uroku, wykryciu osoby, ktéra rzucita urok, albo stwierdzenia czy dane

7'S. Czernik, Trzy zorze...op. cit., s. 49.
8 B. Ogrodowska, op. cit., 5.262.
" K. Moszynski, op. cit., s. 191 — 194,
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chorobowe objawy nalezy przypisywa¢ urokowi. Woda, w ktorej zgasty wegielki
zostaje zuzyta do obmycia ,,uroczonego”, lub podana jest do wypicia.

Jak juz zostato wspomniane, w owym kreggu magii ludowej prym wioda kobiety. Sa
one zaréwno tymi, ktore wyrzadzaja zto, jak i tymi, ktdre wszelkimi sposobami probuja
mu zaradzi¢. Niektore kobiety specjalizowaly si¢ w okreslonych czynnosciach

magicznych, wtedy z konkretnym problemem zwracano si¢ o pomoc wtasnie do nich:

Na Stuszczynie byta tako Polcyno, co tyle nogi nimiata, to znow do ni chodzity jak
sie cos wdato w noge takie niegojunce, to do ni chodzily, una odmowiata, to jo to
widziotem, tylko nie pamintum u kogo, chyba u jakis kobity. Nastawiala ci wynglim
takich krzyzykow, poodmowiata, czyms kozta oktadac trochy i zagoito sie

(Jan Lasota — wies Daniszow)

W  owych dziataniach uzdrowicielskich kolejny raz przewija si¢ motyw
chrzescijanski, potaczony z magiczna moca spalonych wegielkow — kreslone sa nimi
znaki krzyza, wraz z wymawianiem odpowiednich zaklgé, co ma spowodowac
ustapienie dolegliwosci.

Warto réwniez wspomnie¢, 1z zamawiania moga przybiera¢ posta¢ niezwykle
rozbudowanych rytuatéw stownych, a nawet mie¢ charakter rozpisanego na role
obrzedu, jak w przypadku pozbywania si¢ nocnic. Stowom zamawiania czgsto
towarzysza dodatkowe, czgsto bardzo skomplikowane czynno$ci magiczne, a samej
formuly zamawiajacy przewaznie uczy si¢ w specjalny sposdb 1 trzyma ja

w tajemnicy®.

4. 2. Wrozbici — relacje informatorow

,Jest doprawdy zastanawiajace, na ilu 1 jak réznych drogach usitlowal cztowiek
przenikna¢ mroki niewiadomego, mozna by $miato powiedzie¢, iz odslanianie rzeczy
przysztych oraz rzeczy, ktore si¢ juz dokonaly, lecz pozostaja zakryte, to jedna

9981

z najwigkszych pasyj ludzkosci™ .

% A. Engelking, Rytuaty sfowne w kulturze ludowej. Proba klasyfikacji, [w:] Jezyk a kultura, t. 4, pod red.

J. Bartminskiego i R. Grzegorczykowej, Wroctaw 1991, s.83.
1 K. Moszynski, op. cit., 366.
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Kazimierz Moszynski** stwierdza ponadto, iz cecha wrozby jest to, ze odpowiedz na
pytanie dotyczace niewiadomej rzeczy pada w zupeilnej niezaleznosci od jasnego,
trzezwego rozumowania i §wiadomej woli normalnego cztowieka. Dlatego odpowiedz
da¢ musi $wiat pozaludzki — rzeczy martwe, rosliny, zwierzgta. Jesli owa odpowiedz
moze da¢ cztowiek, to moze nim by¢ miode ,nierozumne” dziecko, osoba chora
psychicznie, popadajaca w anormalny stan psychiczny, lecz je§li owa osoba jest
cztowiekiem normalnym, znajdujacym si¢ w normalnym stanie psychicznym, wtedy
odpowiedzZ na pytanie daja te przejawy jego zycia wewngtrznego, ktore dziejq sig¢ w nim
niezaleznie od rozumu i §wiadomej woli.

W S$wietle tego, co powiedziane zostalo powyzej, przyjrzymy si¢ opowiesciom
ludzi, ktérzy doswiadczyli obcowania z wrdzbitami. Trafiali do nich szukajac rady
1 pomocy, ktérej upatrywali w sile magicznych dzialan owych jak nazywaja ich

informatorzy ,,wrozy”:

4.2.1. Wré6z Kozdymba

Jedna z informatorek wspominajac dawne czasy podejmuje temat wrozbitow, ktorzy
dla spotecznosci wiejskiej byli niezwykle waznymi ludZzmi, mimo iz czgstokro¢ bano
si¢ ich 1 nie rozumiano wielu wiasciwych im dziwnych zachowan. Mimo strachu przed

tymi ludzmi, czgstokro¢ korzystano z ich usthug:

To wroze byly. Pamintum byl taki Adas Kozdymba, to un wrozyl, mowity, ze un
Jjakiegos szatana mo w sobie, takim pasem sie, tancuchem sie obwiunzywol, no i nie
pamintum co un dzwigol czy ten lancuch, czy takie cos diwigol, bytam u niego,
wrozytam sobie.

(Helena Majewska — wies Jelonek)

Opisana posta¢ podejrzewana jest o kontakt ze ztymi mocami, a czynnosci, ktore
wykonuje napawaja groza. Inna relacje dodatkowo potgguje niesamowite wrazenie,

jakie sprawial 6w cztowiek:

On chodzit na cmentarz, nawet do grobowcow wchodzit i tam nawet nocowat. On

wrozyt, ze duchy mu mowiq, on wrozyl tak z duchow. Ja bylam u niego, boze jak

82 Ibidem, s. 366.
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z kolezankq, we dwie smy poszly i jak on zaczql tymi lancuchami dzwonié, wywijaé
w tym swoim domku — ucieklismy. Balismy sie no, on bit mtotem i wywolywat duchow i
on wrozyt z tych duchow.

(Helena Maciejewska — wies Jelonek)

Zarysowany jest tu wr¢cz demoniczny obraz wrozbity. Cata otoczka, ktora stwarzat
wokot siebie przerazata ludzi do tego stopnia, ze przestraszone kobiety nie sa w stanie
wytrzyma¢ do konca rytuatu i uciekaja przestraszone. To dosy¢ niezwykly obraz
cztlowieka — potrafit nocowa¢ na cmentarzu w grobowcach, kontaktowal si¢
z duchami, do jego atrybutdw nalezaty tancuchy, pas, miot, ktére budzity uczucie
trwogi. Jak pokaze kolejna relacja mimo demonicznego wizerunku pomagat on ludziom
1 jesli tylko dotrwali do kofica owej przerazajacej ceremonii, czgstokro¢ otrzymywali

odpowiedzi na nurtujace ich pytania:

Ale jaki to strach byl, naprowde, miol taku, koto takie narysowol, jak to Janka
godata, taku tablice duzu i duchow wywotywot — duchu tam taki, nie taki, jak sie tam
nazwot ten duch, jak ta osoba bedzie zy¢ dali, jak to bedzie, jak to, jak tamto. Jo sie tak
strasznie bolam, brot te tablice, ale to ci¢zkie bylo, ojej, jejku, jak jo sie bolam, ale jak
mnie powrozyl, to szczyro prowda. Niemce tu byly, to powiedziol, ze pojade na zachod,
ale tam nie zostane, chocioz bedu chcialy sie zenié, ale i tak nie zostane, przyjade do
dum, przyjdzie z potudnia. I pirsze dziecko bedzie Zatoba, no Marysia si¢ ozynita i byta
zatoba, zabil sie zin¢. Uny se poszly wrozy¢ Niemce, ale chcialy go zabié, bo wrozyl im,
ze Hitler kaput, ale ocality go.

(Stefania Diuzewska — wies Jelonek)

Informatorka mimo nieskrywanego strachu wytrwata do konca wrézby, jak sama
potwierdza dalsze koleje losu byly takie jak ustyszala w przepowiedni. Stowa, wtedy
wypowiedziane w niedlugim czasie staly si¢ faktem. Moc wrdzbity mogta réwniez
okaza¢ si¢ dla niego zgubna, gdyz mowiac Niemcom, iz przewiduje rychta $mier¢ ich
przywodcy ryzykowat wilasne zycie. Jednak zostal oszczgdzony, przypadek?

Wojna byla olbrzymim dramatem, wiele rodzin zostalo wtedy brutalnie
rozdzielonych, wielu bliskich zaginglo. Ludzie prébujac odnalez¢ bliskie sobie osoby

korzystali z pomocy wrdzbity, o czym opowiada kolejna relacja:
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Jak sie juz wojna kunczyta to niejedna matka szukata mynza czy syna, byt taki wroz
nazywol sie Adas Kozdymba. Dzwigol te kaminie do gory i nie mozno si¢ bylo smiac,
bo nie chciol wrozyé, tancuch taki mial, sie opasywot tancuchem. A tam petno byto
takich kamini, wszystkiego, Zelastwa rozmaitego. Po wojnie jak szly, to w roznych
sprawach, moja mamusia jak szta do niego, bo przeciez wujo Prokop Mietek to byt w ty
niewoli w Niemczech, to juz ten, tamten poprzyjizdzaly a jego nie bylo. Poszla
z bratowymi se wrozy¢, no i mamusia se pierszo wrozyta. No to un te kaminie, ten
tancuch se opasot i tak wzywot tych duchow. Matka chce syna odnalez¢ czy zyje, no to
un tam po swoimu mowit do tych duchow, rozmawialt sie, no i ze jak zyje, to takie jakies
hasto mu oddawotl. On mowil, ze Zyje, zZyje i przyjdzie odzywo sie, przyjdzie. No a ta
druga bratowa sobie wrozyla, to ten moj brat z tym znowu kuzynem byly razem, jak
Niemcy ich zabrali, to gdzies moj brat zostal na ty gospodarce u Niemcow, a tego
Niemcy wywiezly gdzies, niewiadomo gdzie, wcale o sobie nie wiedzialy. No i pozni juz
po wojnie, to znowoz ta bratowa poszta do tego wroza z mamusium i ona sobie wrozyla.
No i takiego i takiego, a un mowi nie, nie odzywa sie, chyba nie Zyje. I nie zyl.

(Helena Majewska — wies Jelonek)

Dowiadywano si¢ wigc od wrozbity wesotych badz tez przykrych informacji na
temat swoich najblizszych, jednak co najwazniejsze, jak pozniej weryfikowato zycie,
informacji prawdziwych. Z ustug korzystano nie tylko w sprawach Zycia i $mierci, lecz
réwniez wrozono sobie w sprawach milo$ci, zamazpdjscia, co z nieskrywana radoscia

1 uSmiechem wspomina informatorka:

Ja bylam u niego, to tyz mi wrozyt dobrze. Nie brat za to nic, chyba Ze co taska. Jo
tam z kolezankum bytam u niego, to mi powiedziol, ze miatam chiopaka, ale o ta ci
odebrata i mysmy sie zaczyni smio¢, ale tak bylo, Ze poszed pozni do ni, a do ciebie to
przyjdzie, przy jakims zylastwie bedzie, no i ozeni sie z tobq. Z potudnia jakis bedzie,
z potudnia. No i przeciez Zygmunt z poludnia przyszedl, przy Zelastwie, bo miat
maszyne, krawcem byt i ozynilismy sie. Wywrozol, prawde mowit, duzo ludzi wierzyto w
niego.

(Helena Majewska — wies Jelonek)
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Jak wida¢ na powyzszym przyktadzie oraz jak zapewnia informatorka, wrozbita nie
mylit si¢ réwniez w sprawach sercowych. Dowiadujemy si¢ takze, iz za swoje ustugi
nie zadat zaplaty, jesli kto§ jednak chcial wreczy¢ jakie§ pieniadze sam wychodzit

z inicjatywa 1 dawat ,,co faska”.

4.2.2. Wro6z Ulanek

W niedalekiej okolicy, jak wynika z relacji informatoréw dziatat jeszcze jeden
wrdzbita, nie posiadat on jednak tak demonicznego wizerunku jak poprzedni i raczej nie

napawat strachem odwiedzajacych go ludzi. Przedstawiony byl w nast¢pujacy sposob:

Ale drugi byt Ulanek za Wislq no to naprawde tamten to z kart wrozytl, no
i powiedziol prawde tez. Ja bytam wtedy w ciqzy z Krzysiemi, mqz do niego poszet, a on
mu powiedziol — o zawislok przyszed, bo ony na nas mowily zawisloki a my na nich.
O zawislok przyszedt, a coz cie tu przygnato? Mowi ty tak bardzo nie odchodz daleko,
bo ci sie rodzina powiekszy. Od razu wiedziol. Ale poszed bo moje tescie sie spalily, jak
sie spalily tak on pojechat do tego wroza Ulanka, bo tak prawde mowil. No ty to Zes sie
nie spalit i nie bedziesz sie palil, ale twoj dom rodzinny sie spalil — tak mu powiedziot
od razu. No i mowil mu po nazwisku, imieniu jak szed jak podpalil, czy na tego i na tego
miarkujq, no i posqdzaly tamtego.

(Helena Maciejewska — wies Dziurkow)

Atrybutem, ktory pomagat we wrozbach sa karty, z ktorych wrozbita ,,powiedziot
prawde”. Miejscowa ludno$¢ zwracata si¢ o pomoc nie tylko w sprawach Zycia i
$mierci, lecz rdwniez probujac wyjasni¢ rozne wypadki zyciowe. W tym przypadku
dziatania magiczne miaty na celu wskaza¢ winnego podpalenia, ktory zostat
zidentyfikowany z imienia i nazwiska przez wrozbitg, mimo iz nigdy wczesniej nie
spotkal on tego czlowieka. Opisana zostala nawet cala sytuacja dotyczaca owego
podpalenia.

Pomocy szukano u wrdzbitow réwniez w przypadku kradziezy inwentarza:

Siostra wyszta z Boisk za jednego, no i tam byto wszystko zniszczone przeciez przez
te wojne, no i pojechalismy, mamusia mowi tak — Zoniu jecta, jecta do Boisk, Wladek

bedzie brat tatarke zon a wy bedzieta plewi¢ buraki. Stryj mowi, westa moj woz i jecta,
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trzeba Krzokum pomoc. No i pojechalismy. W nocy ten woz ukradty. Boze kochany to
siostra z tego wszystkiego uciekta z Boisk do domu i mowi w dupie mam Boiska cale.
Mowi, same ztodzieje tam som. A mysmy z Michankum — szwagra siostra, poslismy do
Ulanka, pytac sie, moze tam wywrozZy nam. No i mowi tak — cos macie skradzione, ale
cos martwe, nie moge wiedziec co, tylko trzeba powiedzie¢ cos, cos martwe jest. Ja
mowie, ze woz, aha przod byt gorszy, tyt byt lepszy, tak mowi, no niby tak byto. Szybko
szukajcie po ty stronie, bo za dwa dni to juz przepadnie ten woz, no
i przepod.

(Zofia Smaga — wies Dziurkow)

7 powyzszej relacji wylania si¢ ciekawy fakt — 6w wrozbita, mimo posiadania
pewnych niezwyklych mozliwo$ci nie moégt w przeciwienstwie do cial ozywionych,
lokalizowa¢, rozpoznawaé przedmiotéw martwych. Dopiero, gdy dowiedzial sig, o jaki
przedmiot chodzi, moglt udzieli¢ bardziej szczegdtowych informacji, pewnych
wskazowek mogacych pomoc w odzyskaniu zaginionego. Natomiast jesli chodzi o los

czlowieka, jego przeczucia zdawaly si¢ by¢ nieomylne:

U Wiectawa Stefka ktos karabin wltozyl w kupke zZyta i znalazly Niemce, moi siostry
syn mowit po niemiecku bo przed wojnu szkote skunczyt, zawotaly go. Zabraty go, boso
go zabraly te Niemce. Za Wistu byla u takiego Ufanka, wrozyl i wywrozyt ji — Zyje,
przyjdzie, ale za diugi czas przyjdzie. A tam na kuchni niemiecki, gdzie go zabraly do
obozu, byta tako, co ji rodzine wybily i byta u Nimcow na robocie, przy kuchni byta.
Zapoznala sie z tym Henkim. Miata taku moznosc, ze buty mu daly te Nimce, jak juz
o mrozie boso chodzil, to mu dala buty, za ji protegum, no i ubrania, to, tamto.
tatwi, nie glodny byl, boso nie chodzil. No i tak przezylyi przyjechol tutej, ozenit si¢ z
niu, slub byt na Glinie.

(Stefania Diuzewska — wies Jelonek)

Wrézbici ci, wraz z cata niesamowitg otoczka, jaka wokot siebie stworzyli, byli dla
ludu niezwykle waznym elementem §wiata. W wielu sytuacjach zyciowych, stawali si¢
ostatnia deska ratunku, Zrédlem, z ktorego czerpano informacje — wierzono w nie

i ufano w sprawcza sitg przepowiedni.
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Wybitny badacz i znawca naszej, szerzej stowianskiej kultury, jakim byl Kazimierz
Moszynski*’, wyraza przekonanie, iz paranormalna mozliwo$¢ niektorych wrozbitow,
zwlaszcza o ile wieszcza oni np. w stanie ekstazy, moze zapewne faktycznie
powodowaé wyczucia rzeczy nieznanych ogotowi.

Celem nie jest tu oczywiScie rozstrzyganie racji na temat prawdziwos$ci czy
nieprawdziwos$ci, racjonalnosci czy nieracjonalnosci, autentycznosci czy falszywosci
owych wrozb, lecz samo ich ukazanie, jako niezwykle istotnego, integralnego sktadnika
magii kultury ludowej, ktora poprzez zbieranie tym podobnych relacji mozna utrwali¢

i ocali¢ od zapomnienia.

5. Wierzenia, zabobony, obrzedy, przesady — magii ludowej ciag
dalszy

Ludowe myslenie magiczne, przejawiato si¢ niezwykle silnie w wierzeniach,
zabobonach, obrzedach, zwyczajach i obyczajach, ktore cho¢ w znacznie mniejszym niz
dawniej stopniu, obserwowa¢ mozemy na wsi polskiej po dzi§ dzien. Przyjrzymy sie
wigc niektérym aspektom omawianego zagadnienia, cho¢ prezentowany material jest
zaledwie znikoma czastka owych przejawdéw magicznego myslenia, daje jednak pewien
ogélny obraz 1 zarys tendencji zmierzajacych do magicznego pojmowania

rzeczywistosci.

5.1. Obrzed sobotkowy — relacje informatorow

Sobotka od wiekow traktowana byta, jako coroczny obrzed, czyli jako pewne
zachowanie i dzialanie uroczyste, okre$lone przez tradycje i obyczaj oraz przyjety
w zbiorowosci system aksjologiczny. Wyrazane byly w ten sposdb pewne tresci
religijne 1 spoteczne. Byla istotnym elementem wigzi spotecznej, komunikacji
miedzyludzkiej i tozsamos$ci®.

Sobotka, zwana rowniez noca $wigtojanska, palnocka, kupalnocka, kupalnica,
kupata, wigilia $w. Jana Chrzciciela, wywodzi si¢ jeszcze z czasoOw poganskich, ma
poczatek w $wigtach powitania lata, zwiazanych z kultem slonca, sit przyrody,
z towarzyszacymi im oczyszczajacymi rytuatami ognia i wody, obrzedami mitosci

1 plodnosci. To noc wzmozonych zalotow, wyznan mitosnych oraz wigkszej swobody

K. Moszynski, op. cit., s. 75.
¥ B. Ogrodowska, op. cit., s. 137.
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seksualnej. Kosciot w ramach zwalczania poganskich obyczajow, naklanial wiernych,
aby owej nocy oddawali cze$¢ §w. Janowi Chrzcicielowi. Podczas sobotki oddawano
czes¢ dwom zywiolom, sa nimi ogien i woda. Jesli chodzi o zywiot wody, to we
wszystkich regionach Polski obowiazywal zwyczajowy zakaz kapieli w wodach rzek,
jezior, strumieni przed noca $wigtojanska, w razie nieprzestrzegania owego zakazu
grozity czlowiekowi powazne konsekwencje, nawet S$mier¢. Dopiero woda
,ochrzczona” przez $w. Jana byta bezpieczna. Ogien natomiast w owa noc miat moc
oczyszczajaca, zyciodajna, ochronna. Na polanach le$nych, wzgorzach, polach i nad
wodami rozpalano wielkie ogniska, zwane sobdtkami, albo palinockami, rozpalano je
w tradycyjny sposdéb — pocierajac drewno o drewno. Budowa stosu ogniskowego
nalezata do zwyczajowych obowiazkéw kawalerow. Wokot sobotek tanczyty noca biato
ubrane dziewczeta w wiankach na gtowie, przepasane bylica®.

Jako, ze 6w obrzed o poganskim rodowodzie zanikt juz niemal zupehie, niewiele na
jego temat relacjonowali informatorzy, lecz do pewnych tresci udato si¢ dotrze¢. Tak

oto sobotke wspomina jedna z informatorek:

Zbieraly sie na wieczor nad rzekum, chiopaki robity, uktadaly z patykow roznych,
ploty tamaty, przygotowaly chrust na ognisko, a dziewczyny wily wianki z roznych
polnych kwiatow. Bylice sie rwato. Dziewczyny wchodzity do rzeki i puszczaly wianki,
ktory pierw poplynal, to wrozyli, ze ta pierwsza dziewczyna wyjdzie za mqz. Niektore to
popychaly swoje wianki. Koto robili przy ogniu i Spiewali. O kwiatach paproci
opowiadaty.

(Helena Maciejewska — wies Dziurkow)

Oprocz symbolicznego ogniska, pojawia si¢ tu motyw wicia wiankow z polnych
kwiatow i puszczania ich na wode. O owym zwyczaju wspomina Barbara Ogrodowska®
- 0 poéinocy panny na wydaniu puszczaly wianki na wodg, symbol ich dziewictwa,
uplecione z réznych ziot 1 kwiatow, ktorych ilo$¢ i rodzaj okreslal zwyczaj regionalny.
Dziewczgta wrdzyly sobie, co je czeka w milo$ci i matzenstwie.

W relacji wianki rowniez byly wrdzba tego, co czeka dziewczeta w mitosci,

wierzono, ze wianek, ktory najszybciej pokona dana tras¢ przyniesie szczgscie

8 Ibidem, s. 132 — 134.
8 Ibidem, s. 133.
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wlascicielce - jako pierwsza z bioracych udzial w owym swoistym konkursie dziewczyn
wyjdzie za maz. Stad bardziej spragnione zamazpojscia niewiasty, probowaty pomagac
szczesciu popychajac swoj wianek.

Pojawia si¢ rowniez informacj¢ o tym, iz zbierano wowczas bylice. W tradycji
ludowej uwazana byla ona za ziele czarodziejskie i potgzny amulet przeciw czarom,
ztym moca. Podczas sobotki palono ja w ogniskach, co symbolizowato zniszczenie
czarownic 1 ztych mocy. Kobiety 1 dziewczgta opasane bylica tanczyty wokot ognia, co
miato da¢ powodzenie w milo$ci, ptodnos¢, lekkie porody, ustrzegato to réwniez przed
boélami krzyza. Stosowano ja réwniez w wielu innych praktykach magicznych —
zaszywano w faldy ubrania, noszono pod koszula na gotym ciele, wktadano pod
strzecha i szczeliny $cian domow, aby ustrzec si¢ przed chorobami i czarami®’.

Kolejnym przywotanym przez informatorke, niezwykle istotnym i najbardziej chyba
magicznym elementem obrzedu sobdtkowego, byt zwyczaj poszukiwania kwiatu
paproci.

Byt to mityczny kwiat o niezwyktej barwie 1 blasku, jasno $wiecacy, purpurowy,
biekitny lub zlocisty, o cudownych, magicznych wlasciwosciach. Miat zakwita¢
i wydawa¢ owoc w odlegtym leSnym uroczysku, gdzie nie stycha¢ zadnego dzwigku
z siedzib ludzkich. Zakwital podczas kilku przelomowych nocy w roku, gldwnie
podczas przesilenia zimowego — noc wigilijna, a takze letniego — noc §wigtojanska z 23
na 24 czerwca. Ten, kto odnajdzie 6w kwiat posiadzie nadprzyrodzona madros¢,
szczescie 1 bogactwo. Kwiat zakwitat tylko o pdinocy i wihasnie wtedy nalezato go
zerwac, gdyz strzegly go zte moce, diabty, czarownice itd. Zachowywano wigc rdzne
zwyczaje 1 procedury ochronne. Poszukiwanie owego kwiatu bylo czesto pretekstem do
spotkan zakochanych i mitosnych wyznan®.

Relacja innego z informatorow jest jeszcze bardziej skapa pod wzgledem tresci, lecz

pojawiaja si¢ tu nowe elementy:

Wianki puszczato sie na wode, no i te mtode tam Spiwaty, no jakies pograjki miaty.
Graly przewaznie na skrzypkach, na harmonii, no i to mitode si¢ schodzity, rzucaly na
wode. W ktoru strune poplynie wianek, to z tamtej struny bedzie kawaler czy panna.

(Helena Majewska)

% Ibidem, s. 28 1 29.
8 Ibidem, s. 101.
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Pojawia si¢ rowniez motyw wrdzenia z puszczanych na wode wiankow, lecz tym
razem ma nieco inna wymowe, mianowicie z kierunku, w ktérym poptynie wianek
nalezy spodziewac¢ si¢ nadej$cia kawalera. Jednym z elementéw obrzedu byta muzyka —
grano na harmonii, skrzypcach. Instrumenty te zapewne zastapily swoich
instrumentalnych poprzednikéw z lat dawniejszych, gdy nie byly one jeszcze znane.
Nieodtacznym elementem sobotkowych ognisk byt $piew, lecz nie udato si¢ tu
odnotowa¢ zadnej z sobotkowych piesni, gdyz jak wszyscy informatorzy zgodnie

podkreslali, ,, to byto z dawniejszych czasow i sie juz tego nie zna i nie paminto”.

5.2. Wierzenia, zabobony, przesady w Zyciu codziennym

Warto na poczatku podja¢ probg wyttumaczenia, czym sa owe wierzenia, zabobony
1 przesady. Sprobowac¢ okresli¢, jakie miejsce zajmuja one w kulturze ludowej, czym
dla niej sa 1 dlaczego si¢ rodza. Pojgcia te sa bliskoznaczne, odwotuja $wiadomos¢
ludzka do jednej sfery — magicznego pojmowania, interpretowania otaczajacej nas

rzeczywistosci.

5.2.1. Wierzenia

Najkroce] ujmujac wierzenia sa to poglady i wyobrazenia utrwalone w mitach
o istotach i zjawiskach nadprzyrodzonych, obecnych w przyrodzie i rzadzacych nia,
decydujacych o ludzkim zyciu i1 losie. W polskich wierzeniach ludowych watki
chrzescijanskie tacza si¢ z elementami wczes$niejszego, magicznego, fantastycznego
pojmowania $wiata, racjonalna obserwacja faczy si¢ z niczym nieskrgpowana
wyobraznia®.

Wedtug Juliana Krzyzanowskiego” wierzenia to poglady i przekonania
0 wystepowaniu w przyrodzie 1 zyciu ludzkim zjawisk nadprzyrodzonych. Gdy poglady
zgodne sa z zasadami wyznawanej religii, wtedy moéwimy o wierzeniach religijnych,
jesli natomiast zachodzi niezgodno$¢, méwimy wtedy o wierzeniach magicznych,
przesadach lub zabobonach. Pierwiastki wierzeniowe odgrywaja w kazdej kulturze
ludowej, w kazdym folklorze rolg niestychanie doniosta, bez ich znajomosci niezwykle
trudno zrozumie¢ $wiat owych kultur. Wierzeniu zazwyczaj towarzyszy jaka$

wskazowka, ktora mowi, co nalezy zrobié, aby osiagna¢ jaki§ wynik realny.

% Ibidem, s. 247.
% Stownik Folkloru polskiego, pod red. J. Krzyzanowskiego...op. cit., s. 436.
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Przyktadem motywu wierzeniowego moze by¢ informacja podana przez jednego

z informatorow, ktory w taki oto sposob thumaczylt niezrozumiale dla siebie zjawisko:

Mleko sie psuto, z krwium bylo, to czarownica opaskudzita krowe a moj dziadek to
kazal szukacé wiora, w wiorku tym Zeby dziura byta, zeby mleko cedzi¢ przez tego
wiorka, to sie mleko naprawi.

(Jan Lasota — wies Daniszow)

Inna relacja podaje niemal analogiczna informacjg:

Jak sie mleko zepsuto, to trzeba bylo szukac wiora z dziurkom i to mleko przez tego
wiora sie przecedzalo. Z drewna, jak to jest nieraz zrzynek i dziury ma, to obrzynali to i
zachowywalli.

(Helena Maciejewska — wies Dziurkow)

Historie te maja podstawe w starych podaniach ludowych, wedlug ktérych
w noc $wigtojanska czarownice wtocza si¢ po takach 1 miedzach, ciagnac za soba po
rosie sznury, uzdy konskie, powazki do cedzenia mleka. Mozna spotkac je na §ciezkach,
ktorymi zwykle pedzi si¢ krowy na pastwisko, i rozpozna¢ po tym, ze wykonuja ruchy
pozorujace zagarnianie czego§ w podwiazany fartuch, wypowiadaja jednocze$nie
zaklecia. Po takich praktykach moga przez caty rok, bez zadnego wysitku 1 staran doié¢
mleko ze sznurdéw, wyciska¢ je z uzdy konskiej, szmatek, trokéw od fartucha itp.,
zjada¢ dobre maslto i tluste sery, podczas gdy krowy gospodarskie doja si¢ krwia,
marnieja, traca mleko. Moga réwniez ukradkiem wyprowadzi¢ konia ze stajni, poplata¢
mu 1 zmierzwi¢ grzywe 1 ogon, a nawet zajezdzi¢ go na $mieré podczas nocnych
harcow’'.

Wierzono réwniez w pewne nadprzyrodzone moce ludzi, ktorzy w sposob
magiczny mogli np. porozumiewaé si¢ ze Swiatem zwierzat, podporzadkowujac go

sobie:

To Szczury wyprowadzaly. We milynie bylo petno szczurow, to naily kogos, bo taki
chodzit cztowiek i te szczury wyprowadzil. Umiol tak jakos pogoda¢ z nimi i uny na noc,
juz stunce zachodzito i uny wysztly i posziy.

(Jan Lasota — wies Daniszow)

' B. Ogrodowska, op. cit., s. 135.
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Wierzenia dotyczyly roéznych sfer zycia czlowieka. Dzigki nim proébowano
w pewien sposob tlumaczy€ 1 interpretowac rzeczywisto$¢ a zarazem w oparciu o $wiat
magii wprowadza¢ pozadane dziatania do $wiata realnego, ludzkiego, czgstokroc

dzialania te miaty zapobiega¢ badz tez odwraca¢ skutki ingerencji sit magicznych.

5.2.2. Zabobony

Gusla, zabobony to wierzenia 1 praktyki, relikt magicznego myslenia i dziatania,
uprawiane przez jednostki i grupy spoleczne, uznawane za przejaw tradycjonalizmu,
niskiego poziomu wiedzy, rozwoju kulturalnego, potocznie okreslane jako ,,ciemnota”.
Zabobonem jest np. wiazanie czerwonych tasiemek od urokéw, stosowanie cierni,
smoly, kredy i wody $wigconej w walce z rzekomymi czarownicami®.

Przyktadem na owe magiczne myslenie i dziatanie postuzy¢ moze nastgpujaca

relacja:

Po wieczerzy wigilijny przynosili snopek stomy, pare Zdziebet rzucali za belke, zeby
byl urodzaj, a na tej stomie to i figlowali i spali. Po wigilii chodzili do drzew
owocowych, wiqzali powrodsetkami ze stomy te drzewka i z siekierq: bedziesz rodzi¢ czy
nie? Pytali drzewka, bo jak nie to cie zetniemy, a jak bedziesz rodzi¢, to zawiqzaly
powrosetkiem. To drzewko sie bato i rodzito.

(Helena Maciejewska — wies Dziurkow)

Wyrazone jest tutaj przekonanie w sprawcza moc pewnych zabiegow stosowanych
w okreslony sposob i w okreslonym czasie. Znajac nastgpstwa mogace by¢ efektem

dziatania danej magicznej chwili, mozna stara¢ si¢ im zaradzic¢:
Na Wielkanoc, Zeby kury jajka nosity. Zeby nie puszcza¢ kur, zeby pierwszy kogut
nie wyszedt na dwor, tylko kura. To bedu lepi jajka nosity

(Helena Maciejewska — wies Dziurkow)

Zabobony czegsto miaty charakter lokalny 1 dotyczyty zwierzat gospodarskich:

%2 Ibidem, s. 256 1 257.
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Kupites krowe a nie mieszkates przy lesie, to una jak jatowiec kwit, to una wtedy
zachorowata. Bo to nie byla lesno krowa, tyko na polu. Tak jak na Diugiwoli, stamtund
krowa sie na Tumaszowke nie nadawata, o stund z Daniszowa tyz nie, zachorowata,
mocz oddawata krwium.

(Jan Lasota — wies Daniszow)

Zabobony wynikaty ze specyficznego pojmowania S$wiata, ktory czesto byt
niezrozumiaty, probowano wiec w jaki$ sposob go ogarnac¢ i usystematyzowac, aby moc

cho¢ w niewielkim stopniu zapobiega¢ niechcianym koleja rzeczy.

5.2.3. Przesady

Przesady to potoczne, irracjonalne, nieusystematyzowane, chaotyczne poglady,
wyobrazenia, oceny, zakazy 1 nakazy, utrwalone w stereotypie, przyjmowane bardzo
stanowczo 1 bez nalezytego uzasadnienia, niepoddajace si¢ racjonalnej argumentacji,
niesprawdzalne empirycznie, oparte na blgdnych przestankach i wnioskach, zazwyczaj
niezgodne z faktami. W kulturach tradycyjnych przesady wynikaty ze swoistej wizji
Swiata 1 interpretacji rzeczywistos$ci. Byly nieodlacznym, fundamentalnym elementem
wiedzy ludowej, w ktorej empiria taczyta si¢ z magia, rzeczywista wiedze 1 racjonalna
obserwacje weryfikowaly wierzenia i mity. Zdolno$¢ oceny zwiazkéw przyczynowo-
skutkowych byta wigc ograniczona. Zachowania i praktyki, ktore dzi§ mozna uznaé za
przesadne, mialy zapewnia¢ ludziom realne korzysci, wywiera¢ wplyw na sity
przyrody, zgodnie z nimi wspoétistnie¢, kontrolowaé rzeczywistos¢ i usuwac z niej
czynniki niekorzystne dla cztowieka — czary, uroki, nieszczescia®.

Mianem przesadow okres$li¢ mozna nieusystematyzowane wyobrazenia, oceny,
poglady nalezace najczesciej do wiedzy ludowej. Przesady wykraczaja poza wlasciwy
danej kulturze zasob doswiadczen i rygory logiki, nie stanowia rezultatu przyjgcia
konsekwentnego  systemu $wiatopogladowego, religijnego czy magicznego.
Praktykowanie przesadéw usmierza Igki przed sitami niedajacymi si¢ opanowac ani
zrozumie¢ lub ma na celu pozyskanie z realnym skutkiem przychylnosci tych sit. Sady
1 zachowania okreslane jako przesady w odrdéznieniu od obrzedow nie musza si¢
przejawia¢ publicznie i uroczyscie, dlatego wigc nie podlegaja nigdy pelnej kontroli
spotecznej™.

% Tbidem, s. 178.
% Stownik etnologiczny. Terminy ogdine, pod red. Z. Staszczak...op. cit,. s. 297 —299.
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Przesady ujawniaty si¢ niemal w kazdym aspekcie zycie codziennego, byty statym
elementem kultury, przyjmowano je bezkrytycznie, niejako automatycznie, bez
glebszego zastanawiania si¢ nad ich autentyczno$cia badz fatszywoscia. Czesto

wystgpowaty wszelakie przesady dotyczace zywego inwentarza:
Jak jedna do drugi przyszia to zaro kazalo sie siadac, bo kury nie bedu jajka
niesty.
(Helena Maciejewska — wies Dziurkow)
Lub jak podaje inna relacja:
W wigilie jak przyjdzie pierwsza kobieta, to bedq sie jatoweczki rodzi¢, a jak chiop,
to lepszy urodzaj wrozy.

(Helena Maciejewska — wies Dziurkow)

Znaczna cze$¢ owych zabobondéw dotyczyla nie tylko najblizszego otoczenia

cztowieka, ale rowniez jego samego:
Nie chodz do ognia, nie le¢, bo to mowi, ze jak sie pali, a jak kobita w ciqzy, jak sie
zlapie gdzie, to Ze to jest czerwona plama, ta z Tomaszowki ma taku plame na twarzy.
(Helena Maciejewska — wies Dziurkow)

Roéwniez sprawy dotyczace $mierci nie sa wolne od tego typu myslenia:

Mowiq, ze jak ktos kogos podpali, zZe to czarny bedzie po smierci.

(Helena Maciejewska — wies Dziurkow)
Starano si¢ rowniez wszelkimi sposobami zapewni¢ sobie szczgscie:
Teraz zeby znowu jakie nieszczescie nie byto, to podkowe przybijali nad oborum.

Zeby to sie szykowalo, zeby strachu nie byfo.

(Helena Majewska — wies Jelonek)
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Jedna z informatorek, podajac przystowie ludowe, rozpatrywala go rowniez

w kategoriach magicznych, pewnych funkcji, nakazow:

Na swietego Jozwa przez pole bruzda.

(Helena Maciejewska — wies Dziurkow)

W razie nie zrealizowania czynno$ci wyplywajacej z tresci przystowia, uprawa
ziemi, zniwa mogly nie przynie$¢ oczekiwanych przez gospodarza efektow. Chodzito
o to, ze nawet podczas niesprzyjajacej pogody 19 marca obowiazkowo, nawet
symbolicznie nalezalo odlozy¢ jedna skib¢ na niwe, aby nadchodzacy rok, byl
urodzajny. Jak pisze Roman Landowski”: , To byl czas odwracania ziemi, aby
przyspieszyla oddech, tak potrzebny na przyjgcie ziarna. A skowronek juz czekat na
oraczy, by im w polu wiernie towarzyszyc¢”.

Z punktu widzenia ludu przestrzeganie wszelkich przestanek plynacych
z zabobondéw, mialo przynies¢ wszelakie korzysci, natomiast nie przestrzeganie ich,

mogto sprowadzi¢ dziatanie niekorzystne dla cztowieka.

Podsumowujac, stwierdzi¢ mozna, iz ludno$¢ wiejska dysponowata duzym zasobem
srodkow umozliwiajacych nawiazywanie kontaktow z sitami nadprzyrodzonymi i
pozwalajacymi na czasowe znoszenie mitycznego podziatu migdzy tym, co $wigte i
tym, co ludzkie. Utrzymywaniu takiego kontaktu stuzyla duza czg$¢ inwentarza
kulturowego, tradycyjne czynnos$ci, zachowania i przedmioty stuzace jednemu celowi —
nawiazywaniu ,,dialogu” z sitami nadprzyrodzonymi. Magia ludowa byta wyrazem
wiary w mozliwo§¢ pozatechnicznej ingerencji w rzeczywisto$¢, wynikajaca z
przekonania, ze w kosmosie wystgpuja wszechogarniajace zwiazki przyczynowe.
Dzigki formulom 1 czynnoSciom magicznym, ktore towarzyszyly wszystkim
dziedzinom zycia ludno$ci wiejskiej, czlowiek mogt wptywaé na bieg wydarzen,
powodowa¢ zjawiska pozadane, unieszkodliwia¢ sity wrogie™.

Mys$l ludowa stworzyla system wyobrazen, ktoéry nie da si¢ rozpatrywac

w kategoriach bajki, ani tym bardziej przesadow i zabobonoéw. Operowata ona pewnym

% R. Landowski, Dawnych obyczajow rok caly. Miedzy wiarq, tradycjq i obrzedem, Wydawnictwo
Diecezji Pelplinskiej, Pelplin 2000, s. 72.

% J. Tomicka, R. Tomicki, Drzewo Zycia. Ludowa wizja $Swiata i czlowieka, Ludowa Spoéldzielnia
Wydawnicza, Bialystok 1975, s. 148 1 149.
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zespolem wiedzy o $wiecie, wiedzy nie wydumanej, ale opartej na bezposredniej
obserwacji 1 doswiadczeniu zjawisk 1 przedmiotow. Zostaly one uporzadkowane
1 wyjasnione w szczegdlny, ale konsekwentny sposob. Owa wizja determinowata
w powaznym stopniu zycie ludzi, ktorzy uwazali si¢ za integralna czg$¢ olbrzymiego
systemu wszechswiata. Wydaje si¢, ze sprawa najwazniejsza byto zapewnienie poczucia

wszechogarniajacej wspolnoty, a w zwiazku z tym stabilnosci psychospolecznej”’.

7 Ibidem, s. 201 1 202.
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RODZIAL 4
Praca, milos¢ i sacrum w piesni ludowej

O bogactwie kultury ludowej w duzej mierze stanowi jej artyzm. W obrgbie artyzmu
ludowego szczegdlne zas miejsce zajmuje piesn ludowa, bedaca nieodlacznym
elementem tak zycia codziennego, jak i okresu $wiat czy tez innych niezmiernie
waznych, znaczacych uroczystoéci w zyciu spotecznosci wiejskiej. Spiewanie piesni
bylo czynnikiem integrujacym, cementujacym S$rodowisko, czynno$¢ ta wzmacniata
wiezi, utrwalata pewna wspélna wizje $wiata. Spiew byt rado$cia, pomagat znosi¢ trudy
dnia codziennego, pozwalal uzewngtrzni¢c duchowe, drzemiace wewnatrz cztowieka
stany emocjonalne, towarzyszyl niemal kazdej dziedzinie zycia ludzkiego.

Przedmiotem analizy nie bgdzie budowa piesni, wersyfikacja, zawarte w niej rymy,
powtdrzenia czy paralele, lecz sam przekaz, tres¢, wymowa. Shuzy¢ ma to ukazaniu
pewnej ludowej wizji $wiata 1 czlowieka, uwypukleniu zawartych w pie$niach

koncepcji 1 interpretacji rzeczywistosci.

1. Piesn jako skladnik kultury ludowej

Piesn w tradycyjnych kulturach stowianskich jest szczegdlnym przypadkiem
realizacji jezykowej, w ktorej to, co obiektywne i uniwersalne, powszechne spotyka si¢
z subiektywnym 1 indywidualnym. Jako utwo6r anonimowy, dobro wspolne zamknigtej
grupy ludzi, jest szczegdlnym narzedziem budowania spdjnego obrazu $wiata jako
pewnej przyjetej jego interpretacji’®.

»Piesn ludowa nie jest tworem jednolitym. Sktadaly si¢ na nia wieki, z ktorych
kazdy co$ dorzucil do ogodlnej skarbnicy, sktadaty si¢ pierwiastki rodzime 1 obce; obok
piesni pochodzenia ludowego widzimy takze i znaczny wplyw literacki””. Pie$ni
ludowe tgtnia zyciem, czu¢ w nich kultur¢ danego narodu. Nie szukamy w nich glebi
ani wysokiej sztuki, lecz zycia w jego najrozmaitszych przejawach, to co w niej odczute

i namietne czyni piesh tak bliska i droga'®.

% K. Chojnacka, Komu i jak kobiety spiewajq o sobie? Podsumowanie badarn terenowych prowadzonych
na obszarze Pokucia we wrzesniu 2004 roku, [w:] Folklor w badaniach...op. cit., s. 57.

9 ]. S. Bystron, Polska piesn ludowa, Krakowska Spotka Wydawnicza, Krakow 1921, s. 3.

1 Thidem, s. 4.
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Jak twierdzi Stanistaw Czernik'”', w tekstach $piewanych na ogét nie wystepuja
tajemnicze pierwiastki mistyczne czy magiczne, dlatego tez zwykle piesn ludowa nie
pozostawata zastrzezona dla wybrancow, nie byta ukrywana w tajemnicy, lecz pozostata
zjawiskiem powszechnym, kulturowym dobrem ogoétu mieszkancow wsi.

Dymitr Lichaczow'?” zauwaza, ze tematy liryki ludowej sa skrajnie uogélnione, brak
w niej motywow przypadkowych, indywidualnych. Dotycza one potozenia catych
warstw ludno$ci. Badacz wysuwa réwniez ogdlne stwierdzenie, ze: ,,w dzietach folkloru
wchodzimy w ,,inny”, umowny $wiat, z umownym czasem toku wypadkow”'®,

Piesn ludowa, podobnie jak caly folklor, jest zjawiskiem mowy zywej,
przechodzacym droga ustna z pokolenia na pokolenie, przechowywanym pamigciowo.
Jest dostepna obserwacji jedynie w konkretnych zmiennych wykonaniach — wariantach,
bedacych realizacjami wlasciwego utworu istniejacego jako abstrakcyjny schemat. Jest
podwdjnie linearna — nie tylko w plaszczyznie formy jgzykowej, lecz takze substancji
fonicznej. Piesn pozbawiona podpory pisma, tatwo ulega elipsie i kontaminacji, co
z kolei stwarza silne zapotrzebowanie na $rodki mnemotechniczne, utatwiajace
zapamigtywanie i reprodukcje tekstu. Piesn ludowa nie zna tytutu, jest identyfikowana

wedhlug bohatera, wedtug motywu, wedtug poczatkowych stéw — incipitu'®,

2. Piesn jako ludowa forma artystyczna

Istnienie w rozwoju historycznym polskiej piesni ludowej okre$lonej stabilizacji
podstawowego zasobu leksykalnego pozwala przypuszczaé, ze artystyczna odmiana
jezyka ludowego istniata na terytorium polskim juz w czasach bardzo odleglych. By¢
moze 6w styl wywodzi swoje poczatki z okre§lonej odmiany jezykowej, artystycznego
jezyka ogdlnostowianskiego'”.

Jak stwierdza Jerzy Bartminski'®, ludowy styl artystyczny, czyli jezyk chtopskiego
folkloru w polskiej tradycji kulturowej funkcjonuje w dwu odniesieniach: wewnatrz

kultury ludowej kontrastuje z potoczna mowa ludowa, za§ w ramach ponadregionalnej

1'S. Czemik, Trzy zorze...op. cit., s. 22.

2D, Lichaczow, Czas artystyczny w folklorze, [w:] Literatura Ludowa nr.2, 1972, s. 31.

103 Ibidem, s. 43.

194 J. Bartminski, Folklor — jezyk — poetyka, Wydawnictwo Polskiej Akademii Nauk, Wroctaw,
Warszawa, Krakow, 1990, s. 1491 150.

195 3, Sierociuk, Pies# ludowa i gwara, Krajowa Agencja Wydawnicza, Lublin 1990, s. 1751 176.

19 J, Bartminski, Ludowy styl artystyczny, [w:] Wspdtczesny jezyk polski, pod red. J. Bartmifiskiego,
Wroctaw 1993, s. 223.
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kultury ogolnonarodowej postrzegany jest w opozycji do wysokiego literackiego stylu
artystycznego jako narzedzie poezji ludowej, w jej wielu gatunkach z piesnia ludowa na
czele. Ow artystyczny styl ludowy przejawiajacy si¢ glownie w piesniach, posiada
pewne rozpoznawalne cechy, takie jak: zdrobnienia, paralelizm obrazéw cztowieka
1 przezy¢ przyrody oraz technik¢ budowania tekstu metoda powtorzen. Zasada poetycka
wydaje si¢ by¢ uczuciowo$¢, naiwno$¢ wyobrazni wrazliwej na zewngtrzne
podobienstwo i prostota.

Wedtug Jana Stanistawa Bystronia'”’ podstawowa cecha pieéni ludowej jest jej
prymitywizm, pierwotna prostota odpowiadajaca poziomowi umystowemu jej tworcow.
Prymitywizm ten przejawia si¢ zarowno w pomysle, jak tez w konstrukcji 1 opisie.

Poezja ludowa w przekonaniu Jerzego Bartminskiego'”, jako najbardziej rozwinieta
dziedzina folkloru, w swej tradycyjnej postaci jest autentyczna poezja meliczna, istnieje
jako piesn, $piewana indywidualnie lub zbiorowo, laczac stowo z muzyka i wzajemnie
je do siebie przystosowujac. Badacz stwierdza, ze ,jezyk piesni, uformowany
w procesie dlugotrwatej symbiozy stlowa z muzyka, jest jezykiem ,,$piewanym”. Ma
podwdjne uporzadkowanie, jedno oparte na wyznacznikach j¢zykowych,
wewngtrznych, drugie wynikajace z powiazania z muzyka”'"”.

Pie$ni ludowe Stanistaw Czernik''® nazywa poezja matych form, zauwaza zarazem,
iz nie ma odpowiedniego wyrazu rodzimego dla jednolitego okreslenia matych,
a zwlaszcza najmniejszych form. Nazwy ogoélnej nie stworzyl nawet sam lud ze
wzgledu na wielka réznorodnos$¢ tych drobiazgéw, wsrdd ktorych obok skocznych
piosenek widnieja sentymentalne miniaturki liryczne, obok fraszek i1 epigramatow
satyrycznych — za$piewy zalosne i smutne, obok czupurnych wypowiedzi junackich —
tkliwe kotysanki.

Jerzy Bartminski'"'

ponadto okresla piesn jako okaz najczystszego ludowego stylu
poetyckiego. Piesn ma wszystkie cechy charakterystyczne dla tekstow integralnie
zwiazanych z muzyka, takze cechy tekstow wierszowanych, poetyckich. Nasilenie
swoistosci jest duze na wszystkich pigtrach struktury jezyka, najsilniejsze jednak

w morfologii i leksyce. Tekst jest w duzym stopniu spetryfikowany. Zmiennos$¢ zalezy

197 ], S. Bystron, Polska pies...op. cit., s. 6.

198 J. Bartminski, Ludowy styl...op. cit., s. 226.

19 Tbidem, s. 226.

'S, Czermnik, Trzy zorze...op. cit., s. 22 i 23.

' J. Bartmifiski, O jezyku folkloru, Wydawnictwo Polskiej Akademii Nauk, Wroctaw, Warszawa,
Krakow, Gdansk, 1973, s. 273 i 274.
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od odmian gatunku — wigksza jest w przySpiewkach, ktoérych jezyk zbliza si¢ do

potocznego, mniejsza w piesniach epickich i obrzedowych.

3. Piesni — relacje informatorow

W relacjach informatorow, nawet tych zupelnie niezwiazanych z artyzmem
ludowym, pie$ni ,,wyplywalty” czgstokro¢ niejako samoistnie, bez jakichkolwiek
wskazowek czy przestanek sugerujacych potrzebg ich przywolywania. Pojawiaty sig
»same”, przy okazji wspomnien o przesziosci w réznych jej aspektach. Dowodzi to jak
niezmiernie waznym i swojskim sa one elementem. Mozna zaryzykowa¢ stwierdzenie,
iz informatorzy niemal nie potrafia mowi¢ o przeszio$ci nie przywotujac tak silnie

integralnej czastki kultury ludowe;j jaka sa piesni.

3.1. Pie$ni Zzniwne

W relacjach dotyczacych przesztosci, waznym, wyakcentowanym przez
informatorow fragmentem owczesnej egzystencji byt okres zniw i zwigzane z nim prace
polowe. Piesni zniwne byty niejako naturalnym nastgpstwem opowiesci o0 owym czasie
zbierania plonoéw, ktorymi obdarowywata ziemia. Oto jak wygladat czas zniw w relacji

jednej z informatorek:

Wezesnym rankiem Slismy w pole kosi¢, no mqz czy tam ojciec z kosq i musiata by¢
podbieraczka, odbieraczka raczej, a jeszcze dawni to sierpami, to zeli sierpami. Byly
bardzo Spiewy na polu i na kleczki sierpem Zely to zboze, w mate snopeczki wigqzaty, to
nie za mnie, za mnie to kosy byty. Ooo naodbiralam sie, kosito sie to zboze kiadlo sie na
garstki, Zyto to sie wiqzato odraz w snopki, a tak to sie ktadlo na garstki, nieraz deszcz
zlal, to musiato si¢ przewracac, chodzilo sie przewracato si¢ kijem czy sierpem
podnosito sie przewracato, pozni sie wiunzato w snopki. Powrosta byly ze stomy
robione, wybierato sie stome prostu z zZytnej stomy, robilo sie powrosta, wiqzato sie tam
pencty, no i krencilo sie takie i sie te garstki trzy, cztery ktadto na snopka i sie¢ wionzato.
Te snopki stawiato sie w takie mendle, w kopki takie sie sktadato. I to jak juz jarzyna to
bylo suche, jak zyto to sie ustawiato kopki.

(Helena Maciejewska — wies Dziurkow)
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Przedstawiony jest tu obraz ciezkiej, fizycznej pracy, lecz zarazem pojawia si¢
informacja, ze starano si¢ umili¢ ten czas poprzez Spiew. Dowiadujemy si¢ rowniez
o tym, iz dawniej zboze $cinano wylacznie sierpami, co potwierdza réwniez inna

relacja:

Weczesni kiedys no to, ze kosily sierpami, to jo tego bardzo nie pamintum, mowity
tak. A pozni to kosami juz, to jak przyszed lipiec, zniwa to szlo chtopow, no kosiarzy
kilka, kobity podbiraly to zboze, tak sie podbierato, wionzaly snopki, pozni stawialy
mendle no i staly te, no tadnie bylo kiedys. Dzis se sama przypominum to. A pozni to
byly juz takie kosiarki, zniwiarki takie, takie skrzydia lotaju. To pozni aby te garscie
zbiraly po zZniwiarce i wiunzaty i stawialy, pozni wozy takie drabiniaste jak juz iles tam
zeszlo, jak wyschio to zboze w tych myndlach i para koni, i wozily na sterte, gdzies tam
ustawialy na polu sterte. No fajnie bylo.

(Janina Lasota — wies Daniszow)

Podobnie jest w kolejnej relacji:

Zygmunt 12 lat jak mial, to miocit juz, kosil, taku matu kose miol, kosit a babcia
odbirata. Downi to ludzie sierpami zZyli, ale to juz nie za mnie, to z opowiesci. I obrobili
i byt czas na wszystko, jakos to mowi, Ze wiekszy dzin byt czy co a tera nima na nic
Czasu.

(Helena Majewska — wies Jelonek)

Scinanie zboza sierpami nalezy juz do przesztoéci, fakt ten przytaczany jest niejako
z ,powolania si¢” na innych ludzi, ktorzy ,mowily tak” czy tez wiadomo to
,»Z opowiesci”, praktykowali 6w sposob zbioru zboza i1 przekazali ta wiedz¢ potomnym.
Taki sposéb relacjonowania przesziosci wiaze si¢ pewnymi uwagami, jakie poczynit

', Badacz wyr6znit dwa kontrastujace

w stosunku do informatoréw Jerzy Bartminski
typy — jeden o $wiadomosci naiwnej, drugi refleksyjnej. Informator naiwny jest
zarOwno nadawca (autorem tekstu) tekstu, jak tez jego przekazicielem (wykonawca).

Mowi od siebie w pierwszej osobie referujac swoje przezycia lub przedstawia cos

112 J, Bartminski, Jezykowe sposoby porzadkowania swiata. Uwagi na marginesie bilgorajskich relacji
o kosmosie, [w:] Etnolingwistyka 2, pod red. J. Bartminskiego, Lublin 1989, s. 51 1 52.
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obiektywnie w trzeciej osobie w sposob nie budzacy watpliwosci i dyskusji. Informator
o $wiadomosci refleksyjnej jest wykonawca tekstu, ale sam odroznia si¢ od nadawcy.
Zaznacza dystans w stosunku do kogo$ za kim przekazuje tekst i informacje, nie chce
bra¢ wobec odbiorcy osobistej odpowiedzialnosci za to co mowi. Wykonawca traktuje
siebie jako przekaziciela informacji pochodzacej od kogo$ innego, moze by¢ referentem
wiedzy ogolnej, zbiorowej'".

Co do samych piesni wykonywanych podczas prac zniwnych, wystepowaty takie,

ktére $piewano w drodze, nim rozpoczgto prace:

Szty do pracy na pole, tak sobie Spiewali:

Boze z twoich rqk zyjemy,

cho¢ naszemi pracujemy,

uzycz nam urodzaj ztoty,

my ci damy trud i poty.

Boze Abrahamow plemie,

spus¢ nam urodzaj na ziemie,

a my cie za ten dar wielki,

bedziem chwali¢ po czas wszelki.

To przed rozpoczeciem pracy, szli do Zniw i tak se Spiwali.

(Helena Maciejewska — wies Dziurkow)

Dostrzegamy tu rzecz charakterystyczna dla ludowej koncepcji $wiata, relacje Bog —
praca. Wedtug Matgorzaty Mazurkiewicz,'* w kulturze ludowej mianem pracy okre$la
si¢ kazda czynnos¢, ktora jest dzialaniem, wymaga od wykonawcy pewnego wysitku
fizycznego 1 stanowi z punktu widzenia wykonawcy czynno$ci celowa, zapewniajaca
mu $rodki do zycia. Jako taka jest przeciwstawiana lenistwu i prézniactwu. Praca
pochodzi od Boga - Bog wypedzajac Adama 1 Ewe z raju, daje im narzgdzia do pracy
i kaze zapracowa¢ na chleb. Stworca staje si¢ sprawca wszelkiego zycia na ziemi
1 wszystkich dzialan, w tym i prac.

Praca ulega pewnej sakralizacji, wiaze si¢ bezposrednio ze sfera boska, Bog za

dobra prace moze zesta¢ urodzaj, dzigki temu bedzie wychwalany i kochany. Praca

13 Tbidem, s.52.
"4 M. Mazurkiewicz, Praca i sacrum w polszczyznie ludowej, [w:] Etnolingwistyka 2, op. cit., ... s. 7 —
15.
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czyni przestrzen pola w pewien sposob uswigcona. Pole rodzace zboze, z ktorego

powstaje chleb urasta do rangi jednego z najwazniejszych elementéw zycia:

Podbieraczka podbierata, kosiaz kosit, aby na polu byto stychac brzek tych kosow,
kazdy sie cieszyl, ze mial kawatek swojego pola i sobie zbierat zboze, takze pozbierali,
pozwozili do stodot. Zyto poszto na chleb, pszenice pytlowali na munke, no piekli
placki, pieruszki, tam ciasta rozmaitosci z tej munki. W kazdym domu duze rodziny byty,
po nawet osmioro, dziewiecioro dzieci w domach byto, no ale z tego pola wszyscy sie
wyzywili. Jak byli biedniejsi to brakowato tam nie raz. W kazdym domu to byt piec
chlebowy, pieklo sie chleb po domach w swoich piecach, piekio sie, no taki byl ten
chleb smaczny. Jedna do drugi przyszta sqsiadka:

rosnie, rosnie ciasto w dziezy,

bedzie jutro chlebek swiezy,

a kto przyjdzie jak nie wierzy,

Jjak dostanie kromke chleba,

to smaczniejszego nie potrzeba!

(Helena Maciejewska — wies Dziurkow)

Pole staje si¢ tu ,,zywicielem” catej rodziny, spolecznosci, pszenica i chleb jako
warto$é najwyzsza. Stanistaw Czernik'"” zauwaza, ze kult ziemi i chleba traktowanych
jako $wietych sigga zamierzchlych czaséw, mimo niwelacji wielu kultow, ktore juz
przebrzmiatly, ten nadal utrzymal si¢ w Srodowiskach wiejskich. Oba kulty sa bardzo
bliskie sobie 1 godne dalszego trwania. Ziemia w wyobrazeniach naszego ludu nigdy nie
nalezata do pojg¢¢ kosmicznych, to przede wszystkim gleba i podglebie, pola, laki,
zaro$la 1 do pewnego stopnia lasy, zwezajace pospolite pojecie ziemi-gleby. Ziemia, to
matka, ktora wszystko zywi, po Smierci rowniez wszystko przyjmie. Duze znaczenie
miata emocja do ziemi z ojczystego pola lub rodzinnej wsi, okolicy. Ziemia daje zycie
rodzac zboze, wszelakie rosliny uzytkowe. Zboze i chleb uzywane byly jako dary
ofiarne, przede wszystkim na cze$¢ stonca.

Anna Brzozowska-Krajka''® postrzega chleb jako synonim naczelnej wartoéci —

zycia, bedacy najbardziej podstawowym 1 powszechnym od konca XIX wieku

15, Czemik, Trzy zorze... op. cit., s. 205 — 210.
18 A. Brzozowska-Krajka, Symbolika dobowego cyklu powszedniego w polskim folklorze tradycyjnym,
Wydawnictwo Uniwersytetu Marii Curie-Sktodowskiej, Lublin 1994, s. 91.
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sktadnikiem pozywienia, byt kazdego dnia rodzajem komunii.

Pole jest miejscem gdzie budzi si¢ zycie, gdzie cztowiek spedza czas rados$nie
1 wesoto:

Pojdziemy w pole w ranny czas,

miode traweczki witam was,

miode traweczki zielone,

Z ranna rosq zroszone,

dtugoscie spaty twardym snem,

pod biatym sniezkiem w polu tem,

teraz gtoweczki wznosicie,

bo przyszto stonko i zycie.

(Helena Maciejewska — wies Dziurkow)

Piesn jest swoista pochwata na cze$S¢ zycia, pola, stonca. W piesniach
1 opowiesciach dotyczacych zniw, pracy w polu waloryzowaniu ulega czas, szczegolnie
trzy pory dnia — poranek (czas rozpoczgcia prac polowych), potudnie (czas
odpoczynku) oraz wieczoér (czas zakonczenia prac, powrotu do domu). W powyzszej
piesni poranek ukazany jest jako czas gdy nalezy wyruszy¢ do pracy w pole, aby

efektywnie wykorzysta¢ dzien. Prace trwaly az do potudnia:

Szto sie w pole rano, kto byt sprytny to od razu si¢ odbirato i wiunzato sie. Nas
byto, no tatus byl, brat byl, juz kawaler, siostra, ja bytam mlodsza od siostry, ale bylam
sprytniejsza, siostra byta taka nizsza, grubsza, to ja jak odbieratam, to wolatam szybko,
zeby od razu zwiqzac i od razu w powietrzu wiqzalam. A siostra nie. Jak wracalismy, to
kazdy po gorsztce, no i wiunzatlo sie. No do potudnia to jeszcze, jak gospodarz
papierosa se zapalil to jeszcze byl spoczynek a jak nie to cate czasy aby ciuch i ciuch
i ciuch do potudnia. No to juz pozni obiat byl, dwie godziny, no to sie w potudnie
spoczywato. Mqz spal, spoczywal a ja to zawsze robote miatam a to w ogrodku, a to
szycie miatam, nie spoczelam se nic. Tyvlko w pole. Ano poszlismy o piontej, po piontej
to juz mni goronco bylo, poslismy na ostatni kawatek, byto pol morgi, to trza bylo
wykosi¢, zwionzac, postawic i przyjs¢, to juz jedenasta godzina wieczor byta. To juz taki
cztowiek byt wymordowany, dzisiej to juz by te mlode nie wytrzymaty, aj tam, ni ma
mowy. Tak sie trza byto orobic.
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(Zofia Smaga — wies Dziurkow)

Praca jest cigzka i wyczerpujaca, jedyny odpoczynek w ciagu dnia przypada na
poludnie, p6zniej praca trwa az do zapadnigcia zmroku. Jak podaje Anna Brzozowska-
Krajka'”, pora poludniowa to okres, gdy stonce ,,spoczywa”, analogiczne zachowanie
obowiazuje i u cztowieka, zwtaszcza w fazie wzmozonych prac polowych podczas lata,
gdy jest ono najsilniejsze.

Wraz z zachodem stonca zwolna zaprzestawano prac, czg¢sto zmgczenie bylo juz

duze i oczekiwano tego momentu z niecierpliwoscia:

Zachodz ze stonoczko,

skoro masz zachodzic,

bo mnie nozki bolu,

po tym polu chodzic.

Nozki bolu chodzié,

ronczki bolu robié,

zachodz Ze stoneczko,

skoro masz zachodzié.

(Helena Maciejewska)

Dostrzegamy tu pewien tad temporalny, jak pisze Anna Brzozowska-Krajka''"®, czas
od wschodu do zachodu stonca byt dla pracujacych w polu ”miara Boza”, prace
otrzymywat cztowiek od Boga, wigc jej wykonywanie nalezato do jego obowiazkow,
wpisane byto w ustalony porzadek praw boskich. Odwieczne prawa natury okre$laty
jego codzienny rytm aktywnos$ci i pasywnosci. Wszelkie zajecia rolnicze mogly by¢
wykonywane tylko w ciagu dnia, praca w nocy uwazana byla za herezj¢, niezgodna
z rytmem natury i funkcjonujacego zgodnie z nim cztowieka.

Pole w piesni moze by¢ rdéwniez miejscem uczué, miejscem gdzie przebywa

ukochany lub ukochana:

W oczach miata,

"7 Tbidem, s. 145.
18 Ibidem, s. 18.
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w polu blekitny kwiat,

Jjak wypuszczony miedzy swieze trawy ptak.
Jedni razem do kola,

bujne zboza zyznych pdl,

ponad rZyskiem wreszcie dojrze,

gdzie pracuje chtopak moj (czy junak moj).

(Janina Lasota — wies Daniszow)

Tlem do opisu uczu¢ jest, jak to zwykle bywa w piesni ludowej, pigkno przyrody,
najblizszego, znanego dobrze, swojskiego otoczenia. Pojawiaja si¢ charakterystyczne
elementy bezposrednio zwiazane ze zniwami — blekitny kwiat (zapewne chodzi tu
o chaber, kwiat ktory bardzo czgsto porasta pola ze wszelkim rodzajem zb6z), bujne
zboza zyznych pol czy rzysko.

Pole dla mieszkancow wsi miato olbrzymia wartos¢, plony byly dobrem
najwyzszym, ktorego nie mozna byto w zaden sposob marnowac, kazdy ktos, kazde

ziarno miato olbrzymia warto$¢:

Kiedys byta taka konna grabiarka, pierw jeszcze byta taka rynczna, ale za mnie to
juz konna byla. Grabily te szczyznie, a pozni Zesmy szly, matka z nami szla
i zbiratysmy kioski jeszcze po tym zgrabiunym. Z pszynicy, zyta jeczmienia. I tosmy sie,
bedzie jak toto, ukiadalo sie w reke, tu sie uzynato, wiqzato sie to stomkom, takie
gorstki byly. I w worek, pozni zbiralismy w worek, tosmy wzili do domu i tam na
podworzu sie taku plachte roztozyto, taku szmate i deske i tak, i kij w reke, i sie mtucito
te gorstki. Zeby nic nie zmarnowaé. I tosmy mialy kury, to sie dawato kurom.

(Janina Lasota — wies Daniszow)

Zniwa bylo okresem wytezonej pracy fizycznej, ale zarazem okresem radosnym,
wesotym, petlnym $piewdéw, podczas ktorych dochodzilo do utrwalania wigzi
spotecznych czy bardziej osobistych, uczuciowych, milosnych. Taki obraz zniw
1 wszelkich zwigzanych nimi zwyczajow, wierzen czy obyczajow odchodzi niestety juz
w przesziosci. Wspodlczesnie zamiast stow ludowych piesni nad polami niesie sig
warkot maszyn wykonujacych za czlowieka wigkszo$¢ pracy. Pomagaja cztowiekowi,

ale niestety szkodza kulturze - zabijajac stare, pigkne polskie tradycje okresu zniwnego.
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Najlepszym podsumowaniem zmian jakie zaszty w tej dziedzinie kultury wsi polskiej sa

stowa, jakie z nostalgia wypowiada jedna z informatorek:

Tera to w ogole nie wiem kiedy su Zniwa, bo przyjedzie kombajn omioci zborze,
przywiezie, belki tez przywiezie i nic ludzie nie sum razym.

(Helena Maciejewska — wies Dziurkow)

3. 2. PieSni milosne

Zebrane tu pie$ni maja forme krotkich epigramatéw mitosnych, Stanistaw Czernik'"
okresla takie utwory mianem ludowej $piewki o mitosci. Spiewana jest czesto przy
sposobnosci tanca, jest pewna miniatura liryczna, proba zamknigcia w prostych
wyrazeniach okreslonej sytuacji uczuciowej lub ogoélnej, ludowo-filozoficznej refleksji
nad sprawa mitosci. Byly to liryki $§piewane podczas wieczornych zebran mlodziezy
zima, przy kadzieli lub innym domowym zajeciu, latem podczas S$wiatecznych
majowek, a takze przy pracy w polu, na pastwisku itp. Piesni mitosne to olbrzymia
czes¢ tworczosci poetyckiej ludu. Nawet jesli bezposrednio nie tacza si¢ z tematem
mitosci, tak czy inaczej nawiazuja do niego, zwlaszcza w dziedzinie piesni
zabawowych, obrzedowych, weselnych, pasterskich i innych'*.

W ludowym rozumieniu mito§¢ niemal zawsze taczona jest z mtodoscia. Traktujac
o mtodosci, piesn jednoczes$nie, posrednio opowiada o mitosci, ktéra nie jest nazwana

wprost:

A tam w lesie, pod jaworem, golebie gruchajq,
nic nie uzytam, lata mi mijajq.

Zapszegajcie konie kare,

dopedzajcie, doganiajcie,lata moje miode.
Dopedzali, doganiali na tym nowym moscie,

o] wroccie si¢ moje lata, zaprosze was w goscie.
Juz nie wrocq moje lata, nie wroci uroda,
poptyneto wszystko z czasem

Jjak ta bystra woda.

19§, Czernik, Stare ztoto. O polskiej piesni ludowej, Panstwowy Instytut Wydawniczy, Warszawa 1962,
s. 257.
120 Thidem, s. 257.
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(Helena Maciejewska — wies Dziurkow)

Lub nieco inna wersja tej samej piesni:

Ach tam w lesie nad jaworem golebie gruchajq,
nic na Swiecie nie uzytem, lata mnie mijajq.
Zaprzegajcie konie kare, zaprzegajcie gniade,
dopedzajcie, doganiajcie lata moje mtode.
Dopedzali, doganiali na tym nowym moscie,

o] wroccie sie moje lata, zaprosze was w goscie.
Juz nie wrocq moje lata, nie wroci uroda,
poplynelo wszystko z czasem jak ta bystra woda.

(Helena Maciejewska — wies Dziurkow)

W obu piesniach posiadajacych niewielkie miedzy soba roznice (w pierwszej
bohaterem jest kobieta — nie uzytam, natomiast w drugiej megzczyzna — nie uzylem,
ponadto w piesni drugiej procz koni karych, wystgpujacych w piesni pierwszej,
pojawiaja si¢ rowniez konie gniade czy tez pod jaworem — piesn pierwsza, w stosunku
do nad jaworem — piesn druga), wynikajace zapewne z pewnych btedéw pamigciowych
przekazujacych je osob, dostrzegamy rowniez charakterystyczne motywy czgsto
przewijajace si¢ w mitosnych piesniach ludowych, ktére doskonale wychwycit
Stanistaw Czernik'”'. Stwierdza on, Ze w piesniach jest silnie rozbudowany motyw
przyrody, najczesciej spotykane sa motywy botaniczne i1 ornitologiczne. Wierzby, deby,
lipy buki, leszczyna, kalina, jawor, ale rowniez zbiorowiska roslinne: gaj, las, ogrodek,
zboze, taka 1 inne. Sposrod ptakdéw czesto wystepuje gotab (ludowy symbol mitosci),
kukuika (zal 1 ptacz), skowronek, stowik, skrzeczaca sroka 1 bystry sokot.

Z motywoéw konwencjonalnych w powyzszej piesni pojawia sig¢ las, gotab, bystra

woda czy jawor, ktory wedlug ustaleh Stanistawa Czernika'”

w piesni ludowej
symbolizowa¢ ma nie tylko mito$¢, ale 1 utrate wianka.
Kolejna piesn jest cickawym przykladem na relacje, jakie moga zachodzi¢ migdzy

arbitralnym $wiatem wewngtrznym piesni a rzeczywistoscia otaczajaca wykonawce:

2! Tbidem, s. 272.
1228, Czemik, Trzy zorze...op. cit., s. 162.
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Lecialy ptaszki, czarne stadami (na Waldka napisze),
a Waldek Dtuzewski szedl za pannami.
Poszedt do Pynkaly, w okienko puka,
a Zosia sie pyta, co Waldek szuka?
Szukatem panny, ujrzatem ciebie,
otworz okienko, pojde do ciebie.
Okno otworzyta i Waldka wpuscita
i calq nocke z nim przepedzita.
Tak rozmawiali, mysleli wiele,
ach moja Zosiu, moje wesele.
Oj bedzie mama to sie zaradze,
bedziesz szed do dum to cie odprowadze.
Mama mi mowi — jak pijak bedzie,
bedzie cie bijol, boli¢ cie bedzie.
Ach moja mamo, on mnie nie wybije,

co mnie ma wybié, to wycatuje.
(Stefania Dtuzewska — wies Jelonek)

Piesn proécz motywu mitosci zmierzajacego w kierunku matzenstwa, ktore - wedhug
Dobrostawy Wezowicz-Ziotkowskiej'* - prezentuje juz inne wartosci w tekstach pie$ni
( mito$¢ 1 tesknote po Slubie zastgpuje raczej kategoria przyzwoitosci 1 szacunku),
ujawnia pewna ceche informatora. Pisze o tym Halina Pelcowa'?, ktéra zauwaza, ze
tekst moze by¢ tylko informacja o tym, jak bylo kiedys, ale tez opisem konkretnego
faktu, wydarzenia, czg¢sto nawet osobistego. Mieszkancow wsi cechuje mysSlenie
konkretno obrazowe, a zatem jezeli opisuja dawne wesele, to jest to konkretne wesele,
np. wlasne lub kogos$ bliskiego, dobrze znanego. Podobnie jest np. z opisem domu czy
danych zwyczajow, obyczajow, gdzie wyraznie zarysowane jest ja.

Taki zabieg konkretyzowania 1 zarysowania pewnego ja, dostrzec mozemy
w powyzsze] piesni, gdzie wykonawczyni, konwencjonalnemu kochankowi nadaje
konkretne imi¢ i nazwisko osoby sobie znanej — na Waldka napisze. Analogiczna

sytuacja zachodzi w przypadku okreslenia domu rodzinnego ,,kochanki”, ktéry (o czym

3 D. Wezowicz-Zidtkowska, Mitosé¢ ludowa, Polskie Towarzystwo Ludoznawcze, Wroctaw 1991, s.
144.

24 H. Pelcowa, Wypowied? gwarowa jako typ przekazu kulturowego lqczqcego przesztosé i
wspolczesnosé, [w:] Teksty kultury. Oblicza komunikacji XXI wieku, Wydawnictwo Uniwersytetu Marii
Curie-Sktodowskiej, Lublin 2006, s. 80.
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po ukonczeniu piesni oznajmita informatorka) jest konkretnym domem we wsi,
konkretnych ludzi o nazwisku Pynkala. Ow zabieg konkretyzowania w piesni wystepuje
rzadko, natomiast charakterystyczny jest dla innych ludowych sposobéw mowienia
o0 przesztosci.

Wystepuja réwniez piesni, w ktoérych mitos¢ dwojga ludzi napotyka pewne
»zewnetrzne przeszkody”, ukazane w sposob humorystyczny, charakterystyczny dla
ludu:

Wysokie ploty tato grodzit,
zeby do Kasi, do Kasi zeby
nikt nie chodzi.

Ale ta Kasia mqdra byla,

ale ta Kasia mqdra byta

i dziure w desce

i w desce dziure wywiercita.
Oj zeby nie ta dziura w desce,
oj zeby nie ta dziura w desce,
byta by Kasia,
Kasia by byta do swego Jasia...

(Helena Maciejewska)

Niestety nie znamy zakonczenia piesni, co wyniklo z ograniczenia pamigci
informatorki, ktora nie byta w stanie przypomnie¢ sobie dalszej czgsci. Niemniej jednak
na podstawie fragmentu, ktory udalo si¢ utrwali¢, wysnu¢ mozna pewne wnioski.
Mianowicie, jak stusznie dostrzegl to juz Stanistaw Czernik'*’, w pie$ni mitosnej nie ma
,bezposredniego” adresata czy imiennego bohatera piosenki mitosne;j. Jesli spotykamy
si¢ z imieniem Jasia czy Kasi, to nie chodzi oczywiscie o t¢ konkretng wymieniona
osobg. Obyczajowos¢ wiejska taka bezposrednio$¢ wyklucza, zaliczajac ja do kategorii
wstydliwych. Spiewa si¢ o ,,chfopcu w ogéle” i o ,,dziewczynie w ogodle”, imiona Ja$
1 Kasia staty si¢ synonimami chtopca i dziewczyny, ukochanego i ukochane;.

Bohaterowie powyzszej pie$ni sa wigc konwencjonalni, ich imiona pehia funkcjg
prezentacji ogdtu — kobiet i mgzczyzn.

Czesto wyrazeniu mitosci stuza krotkie, lecz wymowne miniaturki liryczne:

123 S, Czermik, Stare ztoto...op. cit., s. 259.
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Oj Ksienko kochana,
oj Heniusiu kochany

z tysiunca wybrany.
On z tysiunca jednego,

do serca mojego.
(Stefania Dituzewska — wies Jelonek)

Ludowe piesni mitosne czgstokro¢ zawieraja pewne ,,swojskie” poczucie humoru:

Byt sobie raz Felek,

co chodzit przez szelek,

czterdziesci butelek
przy sobie mial.

Przyszta niedziela,

pijany jak bela,

prowadzi go Hela

do domu spac.

Przyszet nim usnol,

to Hele uscisnqt,

Hela ptakata

a on sie Smiat.

(Helena Maciejewska — wies Jelonek)
Przedstawiony jest tu w sposob zartobliwy pewien problem, ktory istniat
w spotecznosci wiejskiej — stabos¢ do alkoholu. Kobieta, tu juz zapewne Zona, musi

boryka¢ si¢ z problemami, ktoére sprawia ,niepokorny maz”. Jednak, nim kobieta

zostanie zona, moze sama zdecydowac, ktory kawaler jej odpowiada:

Przyjechato trzech na jednym koniu
i pytali czy corka w domu.
Jest ci ona, jest ci ona w polu
i wybiera pszeniczke z konkolu.
Matka po niu posytata,
zeby gosci przyszita przywitata —
nie przywitam, przywitajcie sami,
nie podpieram u nikogo sciany,
bo ta sciana z lipowego drzewa,
nie tu takich kawalerow trzeba.
(Helena Maciejewska)
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Dawniej w zawieraniu zwiazku matzenskiego wazny byl majatek, jaki dana osoba
posiadata, posag, jaki jest w stanie wnies¢ do przysziego zwiazku. Kobieta
w powyzszym tekscie juz na wstgpie odrzucita zaloty kawaleréw, gdyz jesli przyjechato
trzech na jednym koniu z pewnoscia nie sa zbyt majetni i zaden z nich nie bedzie
w stanie utrzymac¢ zony 1 rodziny. To przejaw mys$lenia materialnego, bardzo
praktycznego, lecz odpowiadajacego realiom owczesnej wsi, gdyz sciana z lipowego
drzewa nie gwarantuje stabilizacji 1 dostatku.

Bogactwo ludowych piesni o mitosci jest olbrzymie. Zaprezentowane tu teksty sa
zaledwie niewielkim wycinkiem owej calosSci tematycznej, lecz daja pewien obraz
ludowego pojecia mitosci, ktora ukazywana jest w wielu aspektach. Warto nadmienic,
iz cho¢ mowa jest o ludowych piesniach mitosnych, najczesciej, jak zauwaza Jan
Stanistaw Bystron'*’, sa one pochodzenia szlacheckiego, a przez lud zostaly one
zaadoptowane 1 przyswojone. Nie jest oczywiscie tak, ze cala piesn musi byc
pochodzenia szlacheckiego, lecz czgsto zaczerpnigte sa jedynie pewne motywy czy

wyrazenia.

3.3. PiesSni koledowe

Etymologiczne korzenie stowa kolgda, znanego wszystkim jezykom slowianskim,
siggaja czasOw rzymskich. W jezyku tacinskim nazwa calendae, znaczyto dostownie
»rzeczy, ktore moga by¢ ogloszone”, odnosita si¢ do pierwszych dni miesigca
1 zwlaszcza pierwszych dni nowego roku. Oglaszano wtedy publicznie, co w danym
miesigcu nastapi, praktykowano sktadanie sobie zyczen i dawanie prezentow. Przez
dhugi czas koledami nazywano tylko pie$ni noworoczne o charakterze zyczacym, a nie
bozonarodzeniowe, ktére terminem kolgda zaczeto obejmowac dopiero w XIX wieku,
nazywajac je wezesniej m.in. kantyczkami'®’.

W polskiej kulturze ludowej od czasow przyjecia chrzescijanstwa (wczesniej, jak
podaje Stanistaw Czernik'”®, koleda byta obrzedem obyczajowym, $wieckim,
niezaleznym od religii), piesni kolgdowe zajmuja niezwykle wazne miejsce przyblizajac

cztowieka do sfery sacrum i powodujac zarazem sakralizacje pewnych elementow

126 3. S. Bystron, Etnografia Polski, op. cit., s. 81.
127 ], Bartminski, Polskie koledy ludowe. Antologia, Universitas, Krakow 2002, s. 181 19.
128 S, Czernik, Stare zloto... op. cit., s. 70.
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rzeczywistoéci. Wedlug Malgorzaty Mazurkiewicz'> poprzez sacrum mozna rozumie¢
to, co boskie, trwale, niezmienne, powtarzajace mit. Sakralizacj¢ za§ pojmowaé mozna
jako proces waloryzacji rzeczy i1 zdarzen pod wpltywem sacrum. Waloryzacja ta moze
zachodzi¢ zaréwno na poziomie zachowan pozajezykowych, zwlaszcza zwyczajowych
i obrzgdowych, jak i zachowan jezykowych, zgodnie z teoria o wspdizaleznosci
jezykowego obrazu §wiata 1 kultury, w ktorej jezyk ten funkcjonuje.

Wspotczesnie pojecie sacrum odnosi si¢ bardziej do sfery postaw cztowieka wobec
Swita, do sposobu przezywania i interpretowania rzeczywistosci niz do transcendencji.
Sfera sacrum moze si¢ rozszerza¢ lub zawegzaé — to, co $wieckie, moze ulegac
sakralizacji, dzigki zastosowaniu okreslonych rytuatow, za$ to, co sakralne ulec moze
profanacji'’.

Pierwotnie koleda byla pie$nia zyczeniowa zwiazana z zakonczeniem starego
1 rozpoczgciem nowego roku. Ze wzgledu na adresata wyrdzni¢ mozna grypy koled
zyczacych — dla gospodarza i gospodyni, dla panny 1 kawalera. Pdzniej koleda
postrzegana byta rowniez jako piesn religijna, ktorej tematyka zwiazana byla
z narodzeniem Chrystusa. Mieszcza si¢ tu takze apokryfy — czyli ludowe wersje
narodzenia Jezusa oraz pastoralki — pie$ni osnute na tle motywow pasterskich. Od
drugiej polowy XIX wieku w Polsce powstaty koledy aktualizowane — sa to pies$ni
oparte na znanych melodiach kolgdowych, przedstawiajace sytuacje spoteczna
i polityczna narodu i panstwa''.

Sposrod pokaznej ilosci powszechnie znanych i popularnych (przez co nie stang si¢
tu one obiektem analizy) piesni kolgdowych czy bardziej ogodlnie rzecz biorac pies$ni
zwiazanych ze sfera sacrum, jakie przytaczali informatorzy, zaprezentowane zostana
jedynie te mniej znane (przez co ciekawsze z badawczego punktu widzenia), badz jak
bedzie to miato rowniez miejsce, pie$n autorstwa jednej z informatorek.

Pierwsza z relacji dotyczy piesni z okresu Trzech Kroli, §wigta, z ktorym - jak pisze
Barbara Ogrodowska'’” - wiazaly sie rézne tradycje domowe i liczne zwyczaje ludowe
a jeszcze w pierwszych dziesigcioleciach XX wieku 6 stycznia nazywano szczodrym

lub $wigtym dniem. Oto jak 6w okres przedstawiony jest w relacjach:

12 M. Mazurkiewicz, Praca i sacrum... op. cit., s. 7.

10 J. Bartminski, Formy obecnosci sacrum w folklorze, [w:] Stereotypy mieszkajq w jezyku,
Wydawnictwo Uniwersytetu Marii Curie-Sktodowskiej, Lublin 2007, s. 206.

B J. Adamowski, M. Tymochowicz, Obrzedy i zwyczaje doroczne z obszaru wojewddztwa lubelskiego
(proba stownika), [w:] Dziedzictwo kulturowe lubelszczyzny. Kultura Ludowa, pod red. A. Gaudy, Polskie
Towarzystwo Ludoznawcze, Lublin 2001, s. 30 — 34.

132 B, Ogrodowska, op. cit., s. 222.
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Na Trzech Kroli spiewali Kolendy:

Trzej krolowie jadq

z krolewskq paradq

z dalekiej krainy do dzieciny.

Wtedy byly pieczone, to nazywal sie krzywy chleb z ciasta drozdzowego, roznego
tam i buraczkow, no rozne, to piekli takie szczodroki, w piecu piekli takie szczodroki.
Od wieczora chodzili po szczodrokach, do samego rana. Cata noc sSpiewali kolendy,
a gospodyni wychodzita z domu, no rozdawata te szczodroczki a oni spiewali:

Za szczodroczki dziekujemy,

zdrowia, szczescia wam Zyczemy,

a zebyscie diugo zyli,

a po smierci w niebie byli.

A jak im nie dali tych szczodrokow, to spiewali:

Nie miocit, nie miocit,

wiater stodoline mu przewrocit.

(Helena Maciejewska — wies Dziurkow)

Ow zwyczaj chodzenia po szczodrokach opisuje Oskar Kolberg'® podajac, ze
w ten dzien dzieci chodza gromada po wsi z torebkami i $piewaja wszgdzie piesni
(szczodrowke). W nagrode od gospodyn dostaja szczodroki, czyli mate rogaliki
pieczone z razowego chleba. zwyczaj ten nazywa si¢ ,,chodzi¢ po szczodrokach”.
Zebrawszy wigksza 1los¢ dzieci ida do karczmy, dziela si¢ nimi i zjadaja.

W opisie Kolberga szczodroki robione sa z razowego chleba, natomiast w relacji
informatorki 6w produkt zwany réwniez krzywym chlebem, wykonywany jest z ciasta
drozdzowego z dodatkiem buraczkéw. Jan Uryga'* podaje, ze szczodroki pieczone
byly przewaznie w ksztatcie zwierzat lub lalek. Natomiast Jan Adamowski i Mariola
Tymochowicz'” podaja informacjg, ze szczodroki moga byé rowniez wypiekane
z razowej maki, nadawano im zazwyczaj ksztatt rogalikow. Wedle relacji szczodroki

moga mie¢ réwniez okragly ksztatt:

13 0. Kolberg, Lud, seria XX radomskie, cz. I, Drukarnia Uniwersytetu Jagiellonskiego, Krakow 1887, s.
90.

% J. Uryga, Rok polski w Zyciu, tradycji i obyczajach ludu, Wydawnictwo Duszpasterstwa Rolnikow,
Whoctawek 2000, s. 127.

135 J. Adamowski, op. cit., s. 35.
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Herody chodzily, kolednicy chodzili, z gwiazdq chodzili. Na Trzech Kroli tosmy
chodzili po szczodrokach, ale mam mnie to nie dawata chodzi¢. Jeszcze do dzisiaj pieke
na Trzech Kroli krzywe ciasto, robi sie drozdzowe a to z burakow, a to roznych i sie
robi takie to koleczka, a to takie, a to takie, takie krzywe ciasto sie piecze, takie
szczodroczki, takie ciastka. W piekarniku a dawni to w piecu, bosmy nimieli piekarnika.

(Helena Maciejewska — wies Jelonek)

Szczodraki oprocz znaczenia wynikajacego z powyzszych ustalen, posiadaja
rowniez inne, jak podaje Jerzy Bartminski” - szczodraki to réwniez wierszowane
zyczenia wypowiadane, czasem wyspiewywane pod oknami domow.

Jesli kolednicy za swoje odwiedzimy otrzymali od gospodyni oczekiwane
szczodroki, wtedy dzigkowali koleda i szli do nastgpnego domu, jesli natomiast nic nie
otrzymali jedynie ,,ztozyczyli” i odchodzili. Jak zauwaza Jerzy Bartminski'’, koleda
jest darem, za ktory bezwzglednie podtrzymywany jest wymoédg wzajemnosci,
przymowki o datek sa niekiedy bardzo natarczywe. Nieobdarowanie kolgdnikow darem
wyzwalalo w nich sankcjonowany kulturowo gest ztorzeczen.

Koleda, ktora wykonywano podczas ,chodzenia po szczodrokach” wedtug

informatorki brzmiata:

Pan Jezus nam sie narodzit,

do piekia drozke zagrodzit,
narodzit nam sie we zlobie,

nie miaf sukienek na sobie,

tylko wionzeczke sianka,

pod nozki, pod kolanka.

Mate dziatki go witajq,
pod nozki, pod kolanka go sitajaq,
a witajze Panie nasz, Panie nasz,
po szczodroczkach chodzi¢ czas,

pieczone tu szczodroki,

136 J, Bartminski, Polskie koledy...op. cit., s. 35.
137 Ibidem, s. 40.
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kotoki powiadali nam.

Szczodro pani, dobro pani,

dajcieszta i nam.

Jak nie dacie szczodroka, koloka,

dajcie chleba klin,

zaplaci wam sam Pan Jezus,

za ten szczodry dzin.

Najswietsza panieneczka

na stoleczku siadata, siadata

i kazdemu dzieciqteczku po szczodroczku dajata, dajata,
dajcieszta i nam.

Czekajq, czekajq, no wychodzi ta gospodyni z przetakiem, no i te szczodroki, ale jak

to chiopaki, ktory zdolny byt, to cap, wiecej ztapat i:

Za kolende dziekujemy,

zdrowia, szczescia wam Zyczemy,

a Zebyscie dtugo zyli,

a po smierci w niebie byli.

A jak im nic nie dali, to Spiewali:
Nie piekia, nie piekia,

pojechala na topacie do piekia.

(Helena Maciejewska — wies Dziurkow)

Pewne wersy zawarte w powyzszej koledzie podaje réwniez Oskar Kolberg®,
jednak mimo podobienstwa, sa one czg$cia znacznie krotszych utwordw.

Wsrdd ludowej tworczosci artystycznej, oprocz utwordw znanych i popularnych,
wystepuja rOwniez piesni nowe, autorskie, ktore zapewne jesli zostang zaakceptowane
przez lud, maja szansg zaistnie¢ na dtuzej 1 zapisa¢ si¢ w tradycji. Oto przyktad takiego

utworu:

Trzydziesci lat przeszio bedzie to bym opowiedziala wszystko, a tera to zZeby cos
tego to nie. Pamintum jak szty z pola tak pieknie spiwaty. Ale pieknie byfto, to nie tak jak

dzis. Jak obraz po wsi chodzit, wzito mi sie utozylo:

B8 0. Kolberg, Lud... op. cit., s. 91.
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Jak dzis nam radosnie stoneczko zachodzi,
dzis w naszym domu rodzinnym sie wielka uroczystos¢ obchodzi,
nasze serce sie pruszy, gtebokq wiarq sie tudzi,
Ze nasza matka z jasnej gory do naszych domow przychodzi.
Niech twe serce promienne do serc ozieblych zaswieci,
ty nas przytlon do siebie, my jestesmy twe dzieci.
Ty od dawna stynqca taskami i cudami,
ty nam zaswiec przy Smierci SWymi promieniami.
Przewielebny ksinze slubowates Bogu swoje miode lata,
niech ci aniol na wiernos¢ wiecznosci wieniec splata.

(Stefania Dtuzewska — wies Jelonek)

Trudno tu méwi¢ o duzych walorach artystycznych owej piesni, jednak sama jej
wartos¢ tkwi w przekazie, ktory jest uzewngtrznieniem szczerych emocji drzemiacych
w cztowieku. Warto$ciowa jest pewna wizja Swiata, pewien jego obraz dotyczacy sfery
sacrum, tak przeciez bliskiej 1 waznej dla ludu.

Piesni i $piew byly niezwykle waznym sktadnikiem kultury ludowej, co ujawnia sig
w relacjach dotyczacych przesztosci, gdzie bardzo czgsto pojawiaja si¢ informacje
o piesniach, ktore informatorzy z pewna nostalgia przytaczali ,,sami z siebie”, bez

jakichkolwiek sugestii dotyczacych owej sfery kultury:

Downi byto bardzo wesolo w dumach, duzo ludzi, kazdy miol zajencie, rodzice
gospodarzyli na roli, dzieci starsze posytali do zawodu szewca, krawca, muzyki.
A miodsze pas krowy, owce, pomagaly w gospodarce. Co niedziele chtopoki robili
muzyki, spiwaty, tancowaly. Wieczorami bywaly schadzki u kogus w chatupie.
Dziewuchy przedly kadziele, darty pirze a chtopoki przychodzity na randki.

(Helena Maciejewska — wies Dziurkow)

Inna relacja rowniez warto$ciuje przeszio$é, gdzie réwniez obecny jest element

Spiewu:

Byt cztowiek wesoty, jes¢ sie nie chciato, jak miody raczy byl nie tak jak dzisiej.
Mielismy zabawy ale po domach, po mieszkaniach. Na organkach graty, na skrzypcach
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i to zimia kiedys byla przeciez w tych chatupach dworskich, i stale jakos w inny
chatupie, i tancowaly, i graly, i spiwalismy. Bylo fajnie, Spiewalo sie, fajnie bylo, nie
tak jak teraz.

(Janina Lasota — wies Daniszow)
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ROZDZIAL 5
Obraz wroga w okresie drugiej wojny Swiatowej w relacjach historii
mowionej mieszkancow wsi

Opowiadanie historii (z) zycia ,,po latach” pozwala wytworzy¢ pewien dystans do
faktow 1 zaistniatych sytuacji, dzigki czemu pewne opinie i1 sady nie sa wyrazane juz na
»goraco”, po wplywem trudnych do opanowania, determinujacych nasz sposob
postrzegania rzeczywisto$ci emocji. Oczywiscie owe emocje, nawet po dhuzszym
okresie czasu nadal towarzysza przywoltywanym w pamigci wspomnieniom, lecz nie
przestaniaja juz catosci obrazu. Wizerunek nacji zamieszanych w wydarzenia drugiej
wojny $wiatowej, budowany bedzie na podstawie relacji oséb, ktore bezposrednio
obcowaly z wrogiem, dostrzegajac jego zachowania, postawy charakterystyczne cechy.
Ukazane zostana rowniez rozne indywidualne postawy, jakie przyjmowali Polacy
wzgledem nieprzyjaciela w tym trudnym momencie dziejowym. Dzigki relacjom
informatorow dowiemy sig, jak z punktu widzenia prostego czlowieka postrzegane byty
wydarzenia wojenne oraz pojedyncze osoby, a takze narody biorace w nich czynny
udziat. A wszystko zaczeto sig tak:

Rozpoczynat sie nowy rok szkolny, przyszlismy do szkoty. Wtenczas pan nauczyciel
przywitat nas ze smutkiem — kochane dzieci Niemcy napadli na Polske. I juz nie byto
wtenczas uroczystosci szkolnych.

(Adam Pekata — wies Jelonek)

1. Historia mowiona a wojna

139

Piotr  Filipkowski stwierdza, ze w relacjach dotyczacych przesztosci
dos$wiadczenia wojenne dla wielu rozméwcow sa kluczowymi do$wiadczeniami
biograficznymi. Czgstokro¢ sa to punkty zwrotne biografii ksztattujace cate dalsze,
powojenne zycie. Pamig¢ o wojnie staje si¢ istotna cz¢s$cia tozsamos$ci, wspomnienia
ozywaja ponownie pod koniec zycia, gdy cztowiek niejako dokonuje bilansu wtasne;j

egzystencji. Nierzadko w swobodnie opowiadanych historiach zycia traumatyczne

doswiadczenia wojenne sa tak silna, dominujaca czg$cia opowiadanej biografii, ze

139 P, Filipkowski, op. cit., s. 6.
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wszystko, co zdarzylo si¢ przed i po nich zostaje sprowadzane do uogdlnien, ktoérych
uszczegotowienie wymaga licznych, konkretnych pytah osoby przeprowadzajacej
wywiad. Zdarzaja si¢ roéwniez sytuacje zupelnie odwrotne, gdy traumatyczne
doswiadczenia wojenne pomijane sa w relacjach - nie dlatego, ze ulotnity si¢ one
z pamigci, lecz zazwyczaj dlatego, ze osoba nie chce, boi si¢ do nich wraca¢, gdyz moze
to nawet pogtebi¢ traume¢ wojenna.

Sita stowa bywa jednak rowniez zbawienna, gdyz wtasnie mowienie, opowiadanie
o minionych wydarzeniach przynosi ulgg, pomaga odbudowaé zakwestionowane przez
wojng poczucie godnosci. To odpowiedz na ludzka potrzebg bycia stuchanym
1 akceptowanym. Wiedza rozmoéwcy o tym, ze to, co méwi jest wazne 1 zostanie
»Zapisane”, stanie si¢ §wiadectwem, daje mu poczucie akceptacji i dowarto§ciowuje go.
Bywaja sytuacje, ze rozmoéwcy powierzaja nagrywajacym (w zasadzie obcym osobom)
swoje traumatyczne historie, nie chcac obciaza¢ nimi swoich najblizszych. Nie da sig
ukry¢, ze wydarzenie jakim byta druga wojna $wiatowa pozostawito, jak mato ktoére
z wydarzen, w pamigci zbiorowej tak wyrazny slad. Pamie¢ o tym wydarzeniu zdaje si¢
by¢ sktadnikiem narodowej tozsamosci'*’.

Pewna cechg relacji dotyczacych wojny, jak zauwaza Piotr Filipkowski'"!

, jest
ostabienie regut opowiadania historii swojego zycia. Zazwyczaj narrator w centrum
wydarzen umieszcza siebie, przypisuje sobie ich nastgpstwa, podtrzymuje ztudzenia
o samodzielnym ksztaltowaniu biografii. W relacjach wszystko zostaje jednak zderzone
z charakterystycznym dla czasu wojny przymusem zewngtrznych okolicznosci,
ograniczeniami, zniweczeniami mozliwosci planowania wlasnych zyciowych strategii,
dokonywania wyboréw. Zamiast poczucia panowania nad wlasnym losem w relacjach
dominuje poczucie dezintegracji i cierpienia. Cisza, przerwa w narracji spowodowana
niemozno$cia moéwienia, wypowiedzenia, wystowienia pamigci 1 towarzyszacych
emocji, nie jest przerwa w komunikacji. Wrgcz przeciwnie, jest istotnym, pelnym
znaczen komunikatem, szczegdlnie w relacjach dotyczacych wydarzen wojennych.
Wazne jest nie tylko zainteresowanie opowiadanymi zdarzeniami, ale przede
wszystkim znaczeniami, jakie rozméwcy nadaja im w swoich opowiesciach

1 biografiach, ich interpretacjami. Wywiady nie stuza ustaleniu ,,historycznej prawdy”,

0 Tbidem, s. 7.
14! Ibidem. s.8.
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ale sa proba zrozumienia indywidualnej prawdy kazdego rozmowcy. Dlatego tak istotne

jest stowo tozsamosé.'*

2. Stereotypy narodowe

2.1. Stereotypy a obraz Swiata

Termin stereotyp ma zasigg interdyscyplinarny, pochodzi z jezyka greckiego
(stereos — twardy), wywodzi si¢ z jezyka drukarzy, gdzie oznacza kopie pierwotnej
formy drukarskiej do druku wypuktego. Za tworcg stereotypu powszechnie uwazany
jest Walter Lippmann, ktory wprowadzit to pojecie w 1922 roku i zdefiniowat je jako
,obrazy w naszych glowach”, bedace reakcja na bodzce ze $wiata zewnetrznego 1 ich
swoistym przetworzeniem w umysle cztowieka. Sa one podstawowymi konstruktami
mys$lowymi czlowieka, przekazywane sa z pokolenia na pokolenie'®.

Stereotypy nie sa pojgciami, lecz bardziej lub mniej ogdlnym odzwierciedleniem
zjawisk spotecznych. Owe odzwierciedlenia sa zawsze warto$ciujace. Stereotypy nie
wywodza si¢ z bezposredniego doswiadczenia jednostek, lecz z tradycji, przekazu
1 zapos$redniczenia. Sa waznym integrujacym spoteczenstwo skladnikiem, to pewnego
rodzaju sady — negatywne badZ pozytywne, oparte na przekonaniu, nieweryfikowalne.
Jednostce przekazywane sa jako wyraz opinii publicznej bez wzgledu na jej osobiste
doswiadczenia. CzgstokroC stereotyp jest catkowicie sprzeczny z faktami lub tylko
czesciowo odpowiada prawdzie, lecz zawsze jawi si¢ jako w pelni prawdziwy.
Stereotypy pozwalaja jednostkom na identyfikowanie si¢ ze zbiorem wspolnych
warto$ci oraz postrzeganie siebie samych jako rozniacych si¢ od obcych, ktérych
wyklucza si¢ z wlasnej spoteczno$ci'*.

Jerzy Bartminski'*® zauwaza, ze stereotypy tacza charakterystyki opisowe

przedmiotu  (przystowiowe ziarno prawdy) =z ocenami  emocjonalnymi

2 Tbidem, s. 11.

8 M. Walczynska, Jan Stanistaw Bystron jako prekursor teorii stereotypu na gruncie polskim, [w:] Jezyk
a Kultura, t. 12, Stereotyp jako przedmiot lingwistyki. Teoria, metodologia, analizy empiryczne, pod red.
J. Anusiewicza i J. Bartminskiego, Towarzystwo Przyjaciot Polonistyki Wroctawskiej, Wroctaw 1998, s.
304.

44 J. Berting, Ch. Villain-Gandossi, Rola i znaczenie stereotypéw narodowych w stosunkach
miedzynarodowych: podejscie interdyscyplinarne, [w:] Narody i stereotypy, pod red. T. Walas,
Migdzynarodowe Centrum Kultury, Krakéw 1995, 141 15.

145 ], Bartmifiski, Stereotypy jezykowe we wspdiczesnym jezyku polskim, [w:] Stereotypy mieszkajq...op.
cit., s. 105.
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1 warto§ciowaniem. Stereotypowy obraz §wiata, niezaleznie od tego, w jakim stopniu
jest akceptowany przez zbiorowos¢ 1 jezykowo utrwalony — jest obrazem
subiektywnym, podmiotowym. Wiedza o $wiecie obiektywnym filtrowana jest przez
spoteczna §wiadomo$¢, transformowana do przyjgtego przez spoteczno$¢ systemu norm
1 warto$ci, potrzeb i postaw. Stereotypy wchodza w S$cisty zwiazek z dziataniami
1 zachowaniami. Powstaja w okreslonych sytuacjach zyciowych 1 motywuja do
okreslonych postaw i zachowan. Ich podstawowe funkcje polegaja na stabilizowaniu
obrazu §wiata 1 programowaniu zbioru zachowan jednostki w ramach grupy spoteczne;.
Sa to wigc funkcje psychiczne — ulatwiajace orientacje w zlozonym $wiecie oraz
funkcje spoteczne, stuzace przystosowaniu jednostki do wspolnoty, integrowaniu tej
wspolnoty, zapewnieniu jednostce poczucia akceptacji ze strony innych. Jak dalej
zauwaza badacz: ,,opisujac rzeczywistoS¢ w sposob uproszczony, schematyczny,
tworzac subiektywne wyobrazenia mitologiczne czy ideologiczne, stereotypy moga
przeszkadza¢ w porozumieniu si¢ ludzi, zarbwno wewnatrz wspolnot etnicznych, jak
zwlaszcza w komunikacji miedzygrupowej. Dotyczy to w szczegdlnosci tego aspektu
stereotypow, ktory taczy je z uprzedzeniami, z wiedza przyjmowana bezkrytycznie — na

zasadzie zaufania — z potocznego obiegu™'*°.

2.2. Stereotypy a narody

Stereotypy narodowe, to grupa szczegdlnych stereotypow, byly i sa one ciagle
zywym przedmiotem badan. Sposdéb w jaki postrzegani sa cztonkowie réznych grup
etnicznych zdeterminowane jest ogdlnokulturowa opozycja ,,swdj-obcy”, a takze
zwigzane z aktualnymi stosunkami i konfliktami miedzy tymi grupami. Wszelkie
konflikty sprzyjaja powstawaniu stereotypoéw, zwlaszcza tych negatywnych,
rownoczesnie postugiwanie si¢ nimi  utrwala 1 podsyca konflikty. Wazne
metodologicznie jest rozrdznienie autostereotypOw 1 hetero stereotypoéw, czyli
wyobrazen o sobie i o innych. Ogdlnie biorac stereotypy narodowosci sa silnie
nacechowane emocjonalnie, przewaza nieche¢ do najblizszych sasiadow (Niemcow,
Rosjan, Czechow, wyjatkiem sa Litwini — przynajmniej w jezyku ogolnopolskim oraz
Stowacy). Sympati¢ natomiast wyrazamy w stosunku do bardziej oddalonych narodow

— Wegrow, Wtochoéw, Francuzow, Amerykanéw. Oprécz ,naszych” stereotypow

146 Tbidem, s.105.
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wystepuja rowniez takie, ktore zapozyczone zostaly z obiegu migdzynarodowego, np.
Szkot — skapy, Murzyn — pracowity, Szwajcar — doktadny'*’.

Wydaje sig, iz pojecie tozsamosci narodowej pozostaje w wyraznym zwiazku ze
stereotypami narodowymi. Tozsamo$ci narodowe sa konstruktami spotecznymi
przenikajacymi zycie narodu, totez zaleza one od stereotypdéw narodowych odnoszacych
si¢ zarowno do wtasnego narodu, jak i do innych, zwlaszcza sasiednich narodow. Mimo
iz pozycja ludéw, krajow czy narodow nieustannie si¢  zmienia
w zalezno$ci od aktualnego charakteru stosunkow migdzynarodowych oraz sposobow
rekonstruowania ,,tozsamosci narodowe;j”, stereotypy narodowe sa bardzo stabilne jesli
chodzi o cechy charakterystyczne przypisywane danemu narodowi — chociaz ocena tych
cech moze by¢ zupelie odmienna w réznych okresach. Zaleznie od specyficznych
okoliczno$ci t¢ sama cech¢ mozna uzna¢ za pozytywna w jednym okresie, a za
negatywna w innym. Stereotypy narodowe mozna wigc postrzegaé jako sztywne,
skrotowe przedstawienia ztozonego $wiata zewnetrznego'*®,

Stereotypy pozornie dostarczaja wiedzy o innych grupach etnicznych, lecz tak
naprawdg, zgodnie ze swa naturg decyduja o utrwalaniu uprzedzen narodowych czy

postaw nacjonalistycznych'®.

3. Agresorzy w oczach Polakow - stereotypowy obraz Niemca,
Rosjanina i Ukrainca w relacjach informatorow

Dla informatoréw, ktdérych relacje beda tu przytoczone, okrutny moment dziejowy
jakim byla druga wojna S$wiatowa przypadal na okres ich lat milodzienczych
1 dziecinstwo. Zdeterminowalo to w znacznym stopniu dalsze zycie tych ludzi,
pozostawiajac na zawsze wyryte w pamigci wspomnienia. Z zachowanego w umysle
obrazu przesziosci owych wydarzen, zapisanego w postaci relacji, wyraznie zarysowuje
si¢ pewien obraz wrogich narodéw, ich przedstawicieli wchodzacych w bezposredni
kontakt z mieszkancami podbijanego kraju. Owe cechy wylaniajace si¢ z opowiesci
mieszkancoOw wsi uczestniczacych w wydarzeniach wojennych pozwalaja zarysowaé
pewien uproszczony, bo stereotypowy obraz najezdzcow. Momenty relacji, gdy

opisywany byl bezposredni kontakt z ,,obcym” wzbudzaly w informatorach silne

7 Tbidem, s. 99 i 100.

148 J. Berting, Ch. Villain-Gandossi, Rola i znaczenie...op. cit., s. 19 —22.

49 W. Wrzesinski, Niemiec w stereotypach polskich XIX i XX wieku, [w:] Narody i stereotypy...op. cit.,
s. 183.
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emocje, pami¢¢ o rzeczach i ludziach odzywala na nowo wyzwalajac czesto bolesne

wspomnienia.

3.1. Stereotyp Niemca w relacjach informatorow

,Funkcjonuje w polskiej tradycji jezykowo-kulturowej pewien ,bazowy” zesp6t
cech Niemca, ktoéry wykazuje znaczna trwato$¢ 1 pozostaje w zwiazku z postawa
dystansu, poczucia inno$ci, a nawet obcos$ci, taczonej jednak z zaciekawieniem
i respektem”™'™,

Wydaje sig, iz wlasnie te stowa doskonale oddaja 1 obrazuja zarazem stosunek, jaki
od wiekow mamy do naszych zachodnich sasiadow. Przyjrzyjmy si¢ jak ksztaltuje sig

obraz Niemca w relacjach dotyczacych okresu wojny:

Lapaly mlodych do okopu Niemce, uny grozne byly, kopa¢ okopy tapaly i mnie tak
samo ztapaty. Zabieraly od woza krowy jak sie prowadzito, no tyle zesmy zabraty co na
woz, bo co mozna byto wincy zabrac. A ony tutej to bunkry se robily, tutej pod tu goru
taki dot byt wykopany i bunkier byl. Czlowiek sie ich bot. Mama przyjezdzata wozem i
Jjechalismy kartofli kopac, no ta jak cichutko, to ukopalismy woz kartofli, tamte wozy to
przeciez mate byly, no i mama jechata, a my to do lasu i lasem Zesmy sli, bo przeciez to
mitodych lapaty.

(Helena Maciejewska — wies Dziurkow)

Niemiec przedstawiony jest jako czlowiek grozmy, ktorego ludzie si¢ bali. To, iz
Niemcy byli dla nas niebezpieczni i stanowili zagrozenie oddaja stereotypy, ktore
trwaty w kulturze polskiej i rozwijaty si¢ wraz z nia od setek lat, co stwierdza Jerzy
Bartminski'”'. Badacz w dziejach stereotypu Niemca w Polsce wyrdznia okresy:
staropolski - do momentu utraty niepodlegtosci panstwowej w roku 1795, okres
zaborow 1 walk z germanizacja zakonczony odzyskaniem niepodleglosci w roku 1918,
okres migdzywojenny, ktorego przedtuzeniem byly czasy II wojny §wiatowej i pierwsze
lata powojenne, wreszcie ostatni okres ksztattowania si¢ nowych relacji 1 wyobrazen,
ktore to zmiany ulegly przyspieszeniu z powstaniem ,,Solidarnosci”, zwlaszcza po

uzyskaniu przez nia wptywow na polskie zycie spoleczne i polityczne.

150 J. Bartminski, Jak zmienia sie stereotyp Niemca w Polsce? Profile i ich historyczno-kulturowe
uwarunkowania, [w:] Stereotypy mieszkajq...op. cit., s. 231.
15 Tbidem, s. 226.
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Mimo, iz Niemcy wzbudzali strach, i nieufno$¢, jednak nie zawsze stanowili

zagrozenie:

Pierwszy raz to tak byto, ze mysmy worzili siano z dziotek, a jechaly Niemce pierwszy
roz jaksmy ich widzieli, te samochody duze, bolismy sie ich, ale nikomu nic nie mowili.

(Stefania Diuzewska - wies Jelonek)

Pomimo ,,wrodzonego” lgku Polacy zaczgli postrzega¢é Niemcow nie tylko
w kategorii ,,ztego”, okrutnej nacji, lecz rowniez dzigki obserwacji indywidualnych

zachowan 1 odrzuceniu postawy generalizacji, dostrzegli w nich cechy ,,ludzkie’:

Nie wszyscy Niemcy byli niedobrzy, niektorzy tez mieli jakies sumienie. Tu byli
nawet dozywiani, u moich tesciow w domu byta kuchnia.

(Helena Maciejewska — wies Dziurkow)

Niemiec wedle relacji byt rowniez cztowiekiem ,,przepisowym”, przestrzegajacym
obowiazujacych go regul i zasad:

Idziemy, po tamty stronie jak Babilon, Niemce. No i halt, halt, no i stanylismy, tu nie
wolno tyndy is¢ i kuniec, bo uny takie przepisowe byly, tylko trzeba do szosy, no i co
bylo, trza bylo przejsc¢ przez rzeke, to byto w listopadzie, zgrzane smy byli, przez rzeke
smy przesli. No pozniej jakiesmy krosty mieli, takie brzedziuny, Jaska i ja.

(Zofia Smaga — wies Dziurkow)

Owa przepisowo$¢, ujawniala si¢ rowniez w bezwzglednym przestrzeganiu

rozkazow przetozonych, postuszenstwie, szanowaniu hierarchii:

Ja pratam u rzeki, tam taki most byl, przechodzito dwoch Zotnierzy, Niemce, Niemce
jeszcze byly. Pozni stanely se w lasku i patrzyly gdzie ja pojde, a ja wzietam upralam to
w wiaderko i sztam do domu. Pierwsza godzina, przyjizdzaju, tuku sie do nas, a u ty
gospodyni, Spycino sie nazywata, my stum gospodyniom razem smy mieszkali, no i ten
robit wodke i mial sitfe z Niemcami. Przyszly, bo tu jest mowiu mioda taka dziewczyna
i na kuchnie kartofle obiera¢ do Lipska. A ten Spyt mowi — czy wista poglupieli?

Godzina po pierwszy, to my domy dziewuche, w Lipsku nimo kto kartofli obierac?
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Skurczysyny a byty, jakis starszy byl, bo wodke robit tyn Spyt, to pily jak nie wim co
z tym starszym Nimcem. Ten Wiodek mowi za cholere, jak to chtop mowi, nie pojdziesz.
Nie domy cie za nic. Idzieta czy nie, mowi bo pojde zaroz po komendanta
i wos tu wyploszy. Kawol stuniny ukroil, flaszke wodki i mowi wynosta sie i to juz a jak
nie chceta to zoboczyta co bedzie. No i wziely i poszty, bo uny w wosjku postuszne byty,
boly si¢ jak tym starszym ich postraszyl.

(Helena Maciejewska — wies Dziurkow)

Jerzy Bartminski'” dochodzi do wniosku, iz mimo negatywnego postrzegania
Niemcow, Polacy nawet w momentach szczegdlnie groznych dla wtasnego bytu
narodowego dostrzegali w nich spoteczno$¢ reprezentujaca wysokie wartosci
cywilizacyjne 1 kulturowe. Niemiec odbierany byl jako czlowiek ,,cywilizowany”,

z zasadami, pewna kultura osobista, czgsto postrzegany w opozycji do Rosjan:

Jak to Niemce uciekaly, bo Ruskie przeciez tu juz nadjezdzaly, Boze ci kochany
przyleciat jeden Niemiec, zdjqt sobie czapke i leje wode na glowe, uciekaju bo Ruski juz
Jjadu, juz jadu. Te czolgi, nie patrzyly ze tego, tylko na tych Zotnierzy przeizdzatly. Boze
kochany. No i jedne wpadly Niemce — konia, mysmy nie mieli konia, tylko te Jozwiki jak
byty, no i wziely nasz woz dwa konie i na woz tyle Niemcow i uciekatly. To bylo przed
wieczorem, tu przeciez te Niemce strzylaju a kulki aby puuu, puuu i taksmy stali za
stodotum i patrzeli nie. No i jak juz te uciekly za rzeke, wieczor sie zrobil, no i te Ruskie
sie zakwaterowaty, no rano sniadanie,ale te Ruskie to juz nie to samo, Niemce jak byly
to przeciez tam kultura bylta, to i czekoladki i takie rozne, myly sie, zapach tadny.

(Zofia Smaga — wies Dziurkow)

W najstarszym poktadzie kultury polskiej opinia o Niemcu byta pogardliwa,
nieche¢tna, traktowany byl jako kto§ obcy w opozycji do Stowian (Niemiec
etymologicznie od ,niemy” — kto§ z kim$§ nie mozna si¢ porozumie¢, dogadac,
w przeciwienstwie do Stowianina, od slowa, a wigc kogo$ z kim mozna si¢ dogadac,

porozumiec)',

152 Tbidem, s. 228.
153 Ibidem, s. 227.

94



Jednak wydarzenia drugiej wojny $wiatowej w $wiadomosci mieszkancoOw wsi
nieco zburzyty ten obraz, nie w sferze komunikacji jezykowej, w ktoérej rzecz jasna
wigcej ,,zrozumiatych tresci” ptynglo od naszego wschodniego sasiada, lecz w sferze

zachowan ludzkich, pewnego poziomu kulturowego, cywilizacyjnego:

Co byly Niemce to nie Ruskie, Niemce to byl narod szlachetny, chociaz jak nikt nie
naskarzyl, to nie poszty, nie zabily, nie wybijaly. Ale ludzie skarzyty.

(Stefania Diuzewska — wies Jelonek)

Po raz kolejny widoczna jest tu opozycja Rosja — Niemcy, zapewne wigzac to
wspotczesnie mozna z pewnym wartosciowaniem: wschod — zachod, gdzie zachod
postrzegany jest dodatnio (jako bardziej cywilizowany, zapewniajacy wigkszy
dobrobyt) a wschdd ujemnie (bieda, zacofanie). Ten sposdb myslenia zarysowywat si¢
juz wowczas 1 przetrwat po dzi$ dzien.

Z relacji wylania si¢ obraz Niemca jako cztowieka groznego, ktorego nalezy si¢ bac,
ale zarazem przepisowego, postusznego zolnierza, cechuje go kultura osobista oraz

154

dbatos¢ o higieng — Wojciech Wrzesinski ™" wlasnie kulturg osobista 1 wysokie warto$ci
cywilizacyjne podaje jako gtowne walory Niemcow w oczach Polakow.

Niemcy odbierani byli jako nardd szlachetny, pozostawali w opozycji do Rosjan,
jednoznacznie negatywnie postrzeganych, podczas gdy: ,,Nie wszyscy Niemcy byli
niedobrzy, niektorzy tez mieli jakies sumienie”.

Dostrzegamy wigc pewne rozroznienie postaw, chodz ogodlnie rzec biorac
wydarzenia drugiej wojny §wiatowe] przyczynily si¢ znacznie do utrwalenia wsrod

Polakéw negatywnego obrazu Niemca'>

. Warto jednak zaznaczy¢, iz stereotyp Niemca
w ciagu wiekow ewoluowal, wyrdzni¢ mozna pewne utrwalone spotecznie punkty
widzenia:
1. Prostego cztlowieka — odpowiada mu ludowy profil Niemca jako ,,obcego”.
2. Uformowanego w kulturze sarmackiej szlachcica — odpowiada mu profil
Niemca ,,pludraka”.
3. Polskiego patrioty broniacego ojczyzny — profil Niemca zaborcy i wroga.

4. Ofiary przemocy militarnej — profil Niemca- hitlerowca, zbrodniarza.

13 W. Wrzesinski, Niemiec w stereotypach...op. cit., s. 184.
155 Ibidem, s. 188.
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5. Mlodego inteligentnego szukajacego dla siebie miejsca we wspotczesnym
Swiecie model Niemca jako pracowitego, bogatego 1 kulturalnego

156

Europejczyka ™.

3.2. Stereotyp Rosjanina w relacjach informatorow

,Historyczne konflikty obydwu narodow i nierownomiernie rozwijajacych si¢ kultur
(roznice religijne) uczynily temat rosyjski trwalym skladnikiem polskiej pamigci
historycznej 1 $wiadomosci narodowej. Wywotuje on zwykle emocjonalnie
nacechowany kompleks wyobrazen i skojarzen pamieciowych”'”’.

Obydwa narody byly wigc nastawione do siebie wrogo, uwaza si¢, ze polski obraz
Rosjanina siggajacy jeszcze poczatku XVI wieku, jest bardzo trwatly i nacechowany
zdecydowanie negatywnie, podobnie jak rosyjski obraz Polaka'®®. Stad okres drugiej
wojny $wiatowe] w $wiadomosci Polakow jedynie pogiebit 1 utrwalit negatywne
nastawienie do naszego wschodniego sasiada. Podczas wojny strach przed Rosjanami
byt tak silny, iz przerazeni Polacy, aby ukry¢ si¢ przed wrogiem ryzykowali

niejednokrotnie zycie:

Ruskie jak juz bardzo atakowaty, jak przez Wiste przechodzily, no to wuj wykopot
taku zimianke, w takim parowie, tam wlozyt dwa snopki stumy i tam Zesmy spali, pioch
sie na oczy sypol. To bylo strach, glupi cztowiek byt, ze tam wloz, to byt pioch to by sie
obsypato wszystko. Ruskie byly bardzo dranskie ludzie, mieliSmy takie prosie, to
ztapaty, miato ze szesdziesiunt kila. Zaznul kurna macé ten Ruski, te stunine
i tego, aby wziny to chude minso a toto num daly, to matka wzina w taki koferek
drzewiany, nasolita toto, dobrze nasolila bo pozni trza byto to skrobac i sptukac trochy
do gotowanio i zesmy toto jedli. A w piecu chleba napiekia, jak wyjita, to rozeznyta bute
na pot, a butki byly takie po szes kila, butka chleba i mocno solum to nasolita, letko
pokropita wodum i z powrotem do pieca. W piecu lezato az uschlo, miotes kawot ty
suchary tos chodzit i mamlot do potudnia.

(Jan Lasota — wies Daniszow)

136 J. Bartminski, Zmiany stereotypu Niemca w Polsce. Profile i ich historyczno-kulturowe

uwarunkowania, [w:] Profilowanie w jezyku i w tekscie, pod red. J. Bartminskiego i R. Tokarskiego,
Wydawnictwo Uniwersytetu Marii Curie-Sktodowskiej, Lublin 1998, s. 231.

57 A. Kepinski, Geneza i funkcjonowanie negatywnego stereotypu Rosji i Rosjanina, [w:] Narody i
stereotypy...op. cit., s. 155.

138 J. Bartminski, Stereotyp Rosjanina i jego profilowanie we wspélczesnej polszczyznie, [w:] Stereotypy
mieszkajq...op. cit., s. 262.
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Z relacji wynika, ze Ruskie, byli ztymi ludzmi, dranskimi, pozbawiali miejscowa
ludno$¢ zywnos$ci, zabierali lepsza cze$¢ pozywienia, pozostawiajac gorsza dla
prawowitych wiascicieli, ktoérzy z pozostawionych resztek musieli ,,tworzy¢” jakie$
potrawy, aby przetrwaé. Gdy Rosjanie wkraczali do wsi, ich grabieze nie ograniczaty

si¢ jedynie do odbierania pokarmu:

Ja to z Nowy Wsi pochodze, to z Krempy, z Wirzchowisk jechaly i rabowaly te
Ruskie. To moj tatus mowi tak — chlopy czysta zwariowaly, te ludzie przeciez wrocu,
Jjakie suminie zebysta kradly, do czego wrocu? A uny nie patrzaly tylko wszystko braly
i stol, i szafa, i tam co bylo i garki i tam wszystko. A i posciel.

(Zofia Smaga — wies Dziurkow)

Zoknierze rosyjscy jawia sie tu jako lupiezcy, ktorzy nie sa wybredni, zabieraja
kazda rzecz, ktéra moze przejawia¢ jakakolwiek warto$¢ materialng. Znana byta ich

stabos$¢ do alkoholu, po spozyciu ktorego staja si¢ niebezpieczni 1 nieobliczalni:

Ruskie gorsze byly, jak przyszly to aby wodku wolaly, jes¢ i wodku, to byly
nieludzie. Strach ich bylo jak nie wiem. Trza byto jes¢ ugotowad, jes¢ daé, na stumie
spaly te Ruskie. Stefke chcialy zabi¢, bo kupily od ni koc i myslaly, ze skorzystaju
Jjeszcze, szukaty ju, schowata sie, wszedzie ju szukaly po sumsiadach chodzity. Z daleka

trza omijac tych Ruskich.

(Stefania Dtuzewska — wies Jelonek)

Owa nacja w relacji zostaje okreslona mianem nieludzi, w wyrazie tym zawarty jest
caty strach, niepojete, przekraczajace granice czlowieczenstwa zachowanie oraz
nienawis¢, jaka owczesni ludzie zywili w stosunku do wyjatkowo bezwzglednego
najezdzcy, ktorego nalezy omijac z daleka. Nawet to, czym si¢ odzywiali pretendowato

ich do miana nieludzi:
A to to Chadziaje, aby kapustu!, kapustu! bylo, sniadanie takie mialy, to Zesmy
zakosztowali, to to jak to ospe zZesmy gotowali Swiniom, to taki smak byl, nawet nie byto

pojencia zeby to lyknoné. A wieczor jak przyszed, to ja bytam, siostra byta starszo
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odemnie, wysiedluno przecie Jaska byla i te Ruskie zoboczyly, ze panny sum.
Zamknelismy sie w kuchni, dobijaly sie, no ale rodzice przeciez byty, no i odeszty.

(Zofia Smaga — wies Dziurkow)

Dla mieszkancow wsi, ktorzy nie byli ,,wybredni” jes$li chodzi o pozywienie,
potrawy jakie spozywali Rosjanie byly jednak nie do zaakceptowania. Porownane
zostaly do karmy dla $win, podczas gdy cztowiek nie byl w stanie tego #yknqgc.
Dostrzegamy tu jeszcze jedna istotng cechg Rosjan — byli skorzy do krzywdzenia
kobiet, gwaltow itp. Jak zauwaza Andrzej Kepinski'® juz w wieku XVI i XVII,
szczegblnie w okresie wojen zaczyna ksztaltowaé si¢ pewien stereotyp - Rosjanom
przypisuje si¢ wszystkie najgorsze cechy: dziko$¢ barbarzynstwo, okrucienstwo,
dokonywanie gwaltow, ciemnotg, podstgpnosé, wiarolomstwo, pijanstwo, ,,pych¢
moskiewska”.

Jak wynika z relacji wiele wyobrazen przetrwato do czasow wspotczesnych
w niemal nie zmienionym ksztatcie.

Rosjanie w przytoczonych relacjach nazywani byli Ruskimi i Chadziajami. Ogdlnie
rzec biorac w j¢zyku polskim otrzymali oni kilka nazw: Rusek, Ruski, Wielkorus,
Moskwianin, Moskal, Iwan, rzadziej Wania, Sasza, Kacap. Warto nadmieni¢, iz wyraz
Rosjanin o nieprzejrzystej formie wewngetrznej, niejasnej etymologii, upowszechniony
zostal w polszczyznie dopiero od XVIII wieku, wczes$niej uzywano nazw Moskwicin
i Moskal. Przymiotnik Ruski zachowuje jeszcze swoje dawniejsze, historyczne
znaczenie — wschodniostowiafiski'®.

Stereotypowy obraz, jaki wytania si¢ z do§wiadczen wojennych mieszkancow wsi
przedstawia Rosjanina (Ruskiego, Chadziaja) jako cztowieka dranskiego, nieczulego na
ludzka krzywde, zachlannego, kradnacego wszelkie przedmioty materialne oraz
zywno$¢. Istotna cecha jest pociag do alkoholu, szczeg6lnie wodki, po wypiciu ktorej
Rosjanie staja si¢ niezwykle grozni, moga skrzywdzi¢ kobiete. Odzywiaja sig
pokarmem, ktory nadaje si¢ jedynie dla zwierzat, sami za$§ maja opini¢ nieludzi, ktérych
lepiej omijac z daleka. Wylania si¢ tu jednoznacznie negatywny obraz Rosjan, brak jest

jakichkolwiek cech uznawanych powszechnie za pozytywne, co mialo miejsce cho¢by

139 A. Kepiniski, Geneza i funkcjonowanie...op. cit., s. 155.

1 J. Bartminski, I. Lappo, U. Majer-Baranowska, Stereotyp Rosjanina i jego profilowanie we
wspolczesnej polszczyznie, [w:] Etnolingwistyka 14, pod red. J. Bartminskiego, Wydawnictwo
Uniwersytetu Marii Curie-Sktodowskiej, Lublin 2002, s. 109 i 110.
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w stereotypie nie mniej groznego przeciez Niemca, ktory jednak okazywat si¢ by¢
znacznie bardziej ,,cywilizowany”. Taki, a nie inny, obraz jest skutkiem przykrych
doswiadczen okresu wojny, ktoére poprzez przeniesienie indywidualnych,
jednostkowych doswiadczen do miana ogoétu, utworzyly zdecydowanie negatywny
obraz Rosjan.

Przedstawiony zostal tu stereotyp wylaniajacy si¢ jedynie z relacji dotyczacych
okresu drugiej wojny S$wiatowej, ktora go takim uksztattowata. Warto nadmieni¢
jednak, iz w dziejach stereotypu Rosjanina w Polsce wyr6zni¢ mozna 5 okresow:

1.  Okres staropolski, $cierania si¢ wplywow szlacheckiej Rzeczpospolitej
z rosnagcym w silg panstwem moskiewskim, Rosja, do momentu utraty
niepodlegtosci panstwowej w roku 1795.

2. Okres zaborow, licznych przegranych powstan przeciwko Rosji 1 walki
z rusyfikacja, zakonczony odzyskaniem niepodlegtosci w roku 1918.

3. Okres migdzywojenny 1 czasy II wojny $wiatowej, gdy naszym wschodni
sasiadem stato si¢ panstwo komunistyczne.

4. Czasy PRL, uptywajace po ,,protekcja” Zwiazku Radzieckiego.

5. Okres od roku 1989, czasu zmiany ustroju, rozpadu imperium sowieckiego,
otwarciem si¢ Polski na Europg oraz naptywu ludno$ci bylego ZSRR na

targowiska polskie'®'.

Takie zestawienie daje nam szerszy oglad na owe zagadnienie, ktére z racji
charakteru pracy prezentuje tylko te cze$S¢ wigkszej catosci, t¢ plaszczyzne jaka
zarysowuje si¢ w relacji mieszkancow wsi dotyczacych wydarzen drugiej wojny
Swiatowej.

Podobnie jak w przypadku Niemca, wyr6zni¢ mozna pewne utrwalone spotecznie
punkty widzenia, postrzegania Rosjan przez Polakow:

1. Punkt widzenia prostego czlowieka — odpowiada mu ludowy profil ,,brata-
wroga”, skladaja si¢ na niego syndromy stowianskiej swojskos$ci, rosyjskiej
duszy, Azjaty, zarazem agresora i niewolnika. W tym profilu dominuja cechy
takie jak: fizyczna krzepa, agresywno$¢ 1 glgbokie psychiczne pokrewienstwo
z Polakiem, zakorzenione w stowianskosci, wyrazajace si¢ np. poprzez stabos¢

do alkoholu.

1! Tbidem, s. 108.
99



2. Punkt widzenia polskiego patrioty — profil Rosjanina-zaborcy. W imig
imperialnego panstwa, niszczy, gwalci 1 zabija. To radziecki cztowiek
owtadnigty zbrodnicza ideologia pozwalajaca realizowa¢ ide¢ dominacji nad
innymi narodami.

3. Punkt widzenia inteligenta — Rosjanin postrzegany jako czlowiek kulturalny,
wrazliwy, myslacy, aspirujacy do dzialan na skal¢ $wiatowa. Nosiciel
specyficznej 1 bogatej kultury narodowej, cechuje go muzykalnos¢, sktonnos¢ do
tanca i zabawy.

4. Punkt widzenia dobrze wyksztalconego, proeuropejskiego pragmatyka —
Rosjanin jako partner, Europejczyk, demokrata o podobnych aspiracjach
zyciowych i zblizonym systemie warto$ci'®.

Z perspektywy przytaczanych relacji uzna¢ mozna, iz dla mieszkancow wsi

charakterystyczny bgdzie pierwszy oraz drugi punkt widzenia.

3.3. Stereotyp Ukrainca w relacjach informatoréw

Spotkania z Ukraincami w $wiadomosci mieszkancoOw wsi  pozostawity
jednoznacznie negatywny wydzwigk. Od$§wiezenie w pamigci wspomnien dotyczacych
owych kontaktéw wzbudzato u informatoréw silne emocje objawiajace si¢ zmienionym
tonem glosu, mimika zdradzajaca glebokie przezycia zwiazane z opowiadanymi
tresciami.

Historycznie rzec biorac stereotyp Ukrainca funkcjonuje w Polsce pod trzema
roznymi nazwami — Ukrainiec, Rusin 1 Kozak. Wspoélczesny stereotypowy wizerunek
Ukrainca formutowat si¢ w polskiej spotecznosci nie tyle na bazie tradycji z czasow
kozaczyzny, co glownie pod wplywem konfliktow polsko-ukrainskich w XX wieku,
m.in. drugiej wojny $wiatowej'®.

Ukrainiec w relacjach bywa poréwnywany do Rosjanina, oczywiscie s3 to

poréwnania w skali negatywne;j:

A Ukraince to takie jak i te Ruskie byly, albo i jeszcze gorsze. Bardzo zie byly.
Poopijaly sie i dokuczatly ludziom, czasami to i za nic zabi¢ mug. Ale uny juz takie byly
ludzie.

(Stefania Dituzewska — wies Jelonek)

12 Tbidem, 145 i 146.
19 J. Bartminski, Semantyka i polityka. Nowy profil polskiego stereotypu Ukrainica, [w:] Stereotypy
mieszkajq...op. cit., 303.
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Podobnie jak Rosjanie, Ukraincy wykazuja sklonno$¢ do alkoholu, upijania sig,
wtedy robig si¢ bardzo niebezpieczni. Stanowili realne zagrozenie, nie szanowali zycia
ludzkiego, ktore mogli odebra¢ z byle powodu. Jak podaje Jerzy Bartminski'®, badania
poziomu sympatii Polakow do naroddéw sasiadujacych przez dlugie lata sytuowaty
wiasnie UkraincOw na pozycji ostatniej, ponizej Rosjan i Biatorusinéw. Jednak obecnie
nasza nieche¢ do tego narodu znacznie si¢ zmniejszyta.

Oprocz pijanstwa i braku szacunku do ludzkiego zycia, z relacji wylaniaja si¢

réwniez inne cechy:

Ukraince uny byly bardzo zie, un tylko gdzie co zoboczyt to zabrol, ukrod, zjot
wszystko co w dumu bylo a i cztowiek sie ich byl, bo to takie nieewiadomo jakie bylo.

(Helena Majewska — wies Jelonek)

Obawiano si¢ tej nacji, ktora cigzko bylo uja¢ w jakie$ konkretne ramy zachowan
ludzkich — bo to takie niewiadomo jakie byto. Ukrainiec ponadto przedstawiony jest
jako cztowiek, ktéry kradnie wszystko co jest w jego zasiggu, cechuje go takomstwo,
potrafi zabra¢ cala zywnos¢ jaka znajduje sig¢ w gospodarstwie.

Kolejna relacja jedynie potwierdza utrwalony w czasie wojny wizerunek naszego

wschodniego sasiada:

Wpadly roz te Ukraince, to byly niedobre ludzie, un cie wisz nawet i zabit pierun,
bardzo niedobre Ukraince. Zoboczyly, ze kury su na podworku to ci kurna, ztapac sie
nie data kura, to wyjun pistolet, pozastrzylot, zabraly w cholere. Mielismy byka takiego
iew, miotl przeszto meter, stol w chliwie za drzwiam i dojrzaly tego byka, bo za tego
byka matka oddata na kuchnie, oddata na kuchnie tego byka a daly by takie cyckowe
ciele cerwune, tadno by byla jatoweczka, to mowi bedzimy mieli krowe. Jak te Ukraince
te kury bily, dojrzaly, ze to tam stoi, zaro wieczor przyjechaty, zabraty. Ukrainec byt
bardzo niedobry.

(Jan Lasota — wies Daniszow)

Przez cala relacje przewija si¢ wizerunek Ukrainca jako niedobrego cztowieka,

okrada on w bezwzgledny sposob cale gospodarstwo, moze nawet zabic.

1% Ibidem, s. 312.
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Z tresci zebranych relacji jednoznacznie zarysowuje si¢ negatywny stereotypowy
obraz Ukrainca. Wizerunek ten pozbawiony jest cech pozytywnych, przy jednoczesnej
kumulacji okreslen negatywnych, przedstawiajacych Ukrainca jako bardzo niedobrego
cztowieka, o osobowosci trudnej do zakwalifikowania w ramach pewnych
»cywilizowanych” zachowan — bo fo takie niewiadomo jakie bylo. W negatywnej skali
porownawczej, Ukrainiec uwazany jest za kogo$ jeszcze gorszego niz Rosjanin — jak
i te Ruskie byly, albo i jeszcze gorsze. Istotna cecha jest stabo$¢ do alkoholu, upijanie
si¢ nim 1 zwigzana z tym agresja, nieprzewidywalnos¢ w zachowaniu, brak szacunku dla
ludzkiego zycia — poopijaly sie¢ i dokuczaly ludziom, czasami to i za nic zabi¢ mug.
Ponadto uksztaltowat si¢ obraz Ukrainca jako bezwzglednego zlodzieja
i cztowieka zachtannego na jedzenie — tylko gdzie co zoboczyt to zabrol, ukrod, zjot
wszystko co w dumu bylo.

Taki obraz Ukrainca zarysowuje si¢ z punktu widzenia prostego czlowieka,
mieszkanca wsi polskiej okresu drugiej wojny s$wiatowej. Jak podaje Mykota
Riabczuk'®, negatywny obraz Ukraifica utrwalony w kulturze polskiej posiada pewne
stale cechy (niemal pokrywajace si¢ tymi, jakie wylaniaja si¢ z powyzszych relacji),
przez pryzmat ktorych Ukrainiec postrzegany jest jako gwalciciel, bandyta, anarchista,
tepy nieokrzesany barbarzynca, niedotknigty cywilizacja.

Podobnie jednak jak w przypadku Niemca i Rosjanina, Ukrainiec postrzegany jest
rowniez z roznych punktow widzenia i dopowiadajacym im profilom:

1. Profil Ukraihca nacjonalisty — tak postrzega Ukrainca starsza generacja
Polakow, ktora przezyta tragedig walk bratobojczych w czasie drugiej wojny
Swiatowej 1 po niej.

2. Profil bazarowego handlarza — wspotczesna generacja mieszkancoOw pogranicza
wschodniego, Polacy, ktérzy stykaja si¢ z Ukraincami przyjezdzajacymi do
Polski na handel lub w poszukiwaniu pracy.

3. Profil Ukrainca patrioty — mtodzi Polacy o horyzontach europejskich,
niepamigtajacy juz czasu wojny, ceniacy wartosci takie jak niezaleznosc,
wolnos$¢ i demokracja'®.

Jerzy Bartminski'”’

stwierdza, iz w oczach Polakow nadal przewaza negatywne
postrzeganie Ukrainca, lecz coraz bardziej z uptywem kolejnych lat od wygasnigcia
konfliktow i zwrocie w polityce Ukrainy, obraz ten zmienia si¢ na plus. Okazuje si¢

wigc, ze wbrew gloszonemu czgsto pogladowi o niezmiennosci stereotypow, spoteczne

1 M. Riabczuk, Od ,,Matorosji” do , Indoeuropy”: stereotyp , narodu” w ukrainiskiej spofecznej
Swiadomosci i mysli spotecznej, [w:] Narody i stereotypy...op. cit., s. 116.

1 J, Bartminski, Semantyka i polityka...op. cit., s. 309 —311.

197 Ibidem, s. 302 — 309.
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,»obrazy” nas samych i sasiadujacych z nami narodowosci takze ulegaja powolnym, ale
wyraznym modyfikacjom.
Bariery kulturowe tworzone przez stereotypy sa ztozonym tworem hierarchicznym,

powstajacym dla obrony przed ,,obcym, przybleda”'*®. Ponadto, jak twierdzi Andrzej

Kepinski'®, stereotypy mowia niewiele o tych, ktorych dotycza. Bardzo wiele natomiast

o tych, ktorzy je wytworzyli, bo zdradzaja czg¢sto ich wewngtrzne kompleksy i fobie.

4. Polacy i wrogowie - wzajemne relacje, postawy i stosunki.

W przytaczanych relacjach wyraznie zarysowuje si¢ i1 funkcjonuje opozycja
swdj/obcy, ktora jak zauwaza Halina Pelcowa'”’, podobnie jak inne opozycje wpisuje si¢
w jezykowo-kulturowy obraz rzeczywisto$ci wiejskiej w réznym zakresie i na rozny
sposob. Opozycje te wspottworza funkcjonujace w $Srodowisku wiejskim stereotypy.
W $wiadomosci mieszkancéw wsi funkcjonuje spolecznie 1 kulturowo utrwalony
stereotyp obcego.

Jednak od tej binarnej opozycja swdj — lepszy, warto$ciowszy, w przeciwienstwie
do obcego - gorszy, mniej wartosciowy, nizszy w hierarchii, sa pewne odstepstwa -
obcy moze by rowniez nieraz traktowany jako swoj, np. obcy z innej narodowosci,
religii, ale swdj z innych powodéw'”'. Tak wlasnie sytuacja bedzie miata miejsce
w relacjach  dotyczacych pozytywnych stosunkow migdzy przedstawicielami
skonfliktowanych narodow. Bywaja rowniez sytuacjg, w ktorych swdj jawi sig¢ obcym,
o czym bedzie mowa podczas analizowania relacji mowiacych o zdrajcach, ktorzy
wspotpracowali z wrogiem. Zespot wzajemnych relacji, postaw i stosunkéw Polakow
1 wrogdw wytaniajacych sig¢ z relacji informatorow, da si¢ uchwyci¢ w pewne ramy,

ktore zostang tu zaprezentowane.
4.1. Postawa niecheci i strachu

Niechg¢, strach czy wrogos¢ skierowana w kierunku agresoréw byta w owych
czasach postawa w peini uzasadniona i1 nie moze dziwi¢. Zastraszone, ciemig¢zone
1 praktycznie bezradne $rodowisko wiejskie nastawione bylo negatywnie w stosunku do

wrogoéw, cho¢ nie jest to regula, co potwierdza dalsze relacje. Dominowala jednak

1% S J. Nikitina, Stereotypy jako bariery kulturowe, [w:] Jezyk a kultura, t.12, Stereotyp jako...op. cit.,
s. 155.

19 A. Kepiniski, Geneza i funkcjonowanie...op. cit., s. 157.

1" H. Pelcowa, Swdj/obcy w swiadomosci mieszkaricéw lubelskich wsi, [w:] Etnolingwistyka 19, pod red.
J. Bartminskiego, Wydawnictwo Uniwersytetu Marii Curie Sktodowskiej, Lublin 2007, s. 76.

"I Ibidem, s. 76.
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tendencja, w pelni zreszta uzasadniona, do przybierania postaw negatywnie
ustosunkowanych.
Jedna z informatorek, w domu ktorej spali Niemcy, tak oto opisuje reakcje

najblizszego otoczenia na zaistniaty fakt:

Bunkry smy porobili, zadaszenie i tamsmy spali, nawet tam gdzies w polu, od dumu
kawatek, nawet i Niemce nie wiedzialy bardzo gdzie i co, krylysmy sie. Mysmy
z Niemcami nie spaly w jednych chatupach, tylko Niemce byly w chatupach, tyle chatup
byto a mysmy tyz spaly w stodole, albo na piwnicy byl putap taki, takie zadaszenie
o i tam sie spato, czlowiek nie chciot blisko nich spac. Ludzi natapali, kryto sie wszystko
po stodolach, po polach, po lasach, gdzie kto mug.

(Helena Majewska — wies Jelonek)

Dostrzec mozna jak silna niechgé, wrgcz ,alergia” na NiemcOw istniala
w spoteczenstwie polskim. Polska rodzina nie zdecydowata si¢ spa¢ pod jednym
dachem z Niemcami, woleli noc spedzi¢ w zrobionym przez siebie bunkrze, w polu lub
w piwnicy. Wynikato to zaréwno z realnego zagrozenia utraty zycia czy wolnosci, jak
iz pewnych psychicznych uwarunkowan, ktére nie dopuszczaly mysli, iz mozna
z wrogiem, morderca rodakow spaé pod jednym dachem.

Podobng postawe mieszkancy wsi przybierali rowniez w stosunku do innych nacji

stanowiacych bezposrednie dla nich zagrozenie:

Pamintum jak sie spotkato Ukraincow czy Ruskich to czltowiek zaro od nich uciekol,
omijot z daleka, bo to uny takie niemite byly i cztowiek sie ich bol. Bardzo zesmy nie
lubily jak uny przychodzily, to sie aby patrzylo zeby se czym pryndzy poszty i daty num
spokoj. Mysmy nie chcialy zeby uny sie z nami zadawaty bo to by nic dobrego z tego nie
bylo, najlepi to trza byto uciekac z oczow schodzi¢ zeby nie widzialy i nie wotaty, bo jak
wolaly a sie nie przyszio to jak zlapaty to wtedy dopiro byt strach.

(Zofia Smaga — wies Dziurkow)

Mieszkancy wsi woleli nie utrzymywaé zadnych kontaktow z wrogami, starali si¢

pozostawa¢ dla nich niewidoczni, unika¢ ich, aby w ten sposob minimalizowaé
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mozliwo$¢ zaistnienia jakich$ niekorzystnych dla nich sytuacji. Strach przed obcymi

nakazywal ucieczke 1 milczenie:

Jak obce wojsko szto przez wies to kazden uciekol, bol sie i nie chciot z nimi godac.
A uny tapaty i tam sie pytaly rozne rzeczy, ale to ludzie niepokazywaty sie im. Czasym
jak kogos ztapaly a bot sie bardzo to im cos tam powiedziol co chcialy wiedzié, ale tak
tosmy nie chcialy z nimi nawet rozmowiac.

(Stefania Diuzewska — wies Jelonek)

W relacjach dominuje postawa wycofania i pozostania dla wroga niewidocznym.
Mialo to zapobiec sprowokowaniu jakichkolwiek zaj$¢, ktore moglyby zakonczyc¢ sig
dla mieszkancow wsi tragicznie. Znamienne jest, iz podczas gromadzenia relacji,
informatorzy mowiac o negatywnych przezyciach i kontaktach z wrogami, zazwyczaj
,hie chcieli pamigta¢” zbyt wielu tego typu sytuacji, urywajac dany temat lub jedynie
o nim wspominajac. Wydaje si¢ to by¢ zrozumiate, gdyz zapewne owe wspomnienia
wywotywaly uczucie powracajacej traumy wojennej, o ktorej raczej starano si¢

zapomnie¢, niz ja odswiezac.

4.2. Postawa aprobaty i wzajemnej sympatii

Relacje dotyczace pozytywnych stosunkow z wrogiem, cho¢ bylo ich zapewne
w przebiegu calej wojny znacznie mniej, byly jednak zdecydowanie chgtniej
przywolywane, w $wietle togo, co zostalo powiedziane powyzej zdaje si¢ by¢ to
oczywistym. Relacje dotyczace ,,przyjaznych” stosunkow w tych niezwykle cigzkich
czasach maja kilka ptaszczyzn — przedstawicieli zwasnionych narodow mogla taczy¢
przyjazn, mito$¢, handel czy nawet alkohol. Oto jak ksztattowaty si¢ pozytywne relacje

migdzy dwoma stronami konfliktu:

Przyszli do nas Niemcy na kwatery od frontu, byli u nas na wsi ze trzy tygodnie.
Potem pojechali na front zachodni. U nas kwaterowalo trzech: od telefonow i poczty
i kierowca autobusu. Jak odjezdzali to ze tzami sie zegnali. Zaprzyjaznili sie, bo siostry
moje gotowaly im jedzenie Marysia i Jaska. Chociaz kuchnia wojskowa byta po
sqsiedzku.

(Adam Pekata — wies Jelonek)
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Powyzsza relacja jest przykladem na to, ze jednak mozliwa jest przyjazi migdzy
Polakami a Niemcami, ktorzy opuszczajac polska rodzing ze fzami sie Zegnali. Czasami
Polacy byli zupehie zaskoczeni tym jak ,,ludzcy” moga by¢ wrogowie i jak pozytywnie

nastawieni do obywateli okupowanego kraju:

Ja pedzitam krowy do rzeki, to miatam gdzies moze jedenascie lat wtedy na wojne i
Niemce byly tutaj w olszynach i leci jeden do mnie, tak kiwo na mnie, jo nie chce bo sie
boje, bo to Niemiec. ldzie i taku duzu tacke niesie i mi daje, ale sie boje wziuns¢ mowie,
bo to moze jako amunicia abo co. A un otworzyl te paczke, tap w palce
i chap, chap, chap, zebym sie nie bala. Jo przysztam do dumu, mowie, tak i tak sie stato,
Niemiec mi toto dal, zZotnierz. O to jest kakalo!. No dol mi toto, moze miol taku
dziewczynke w dumu, zoboczyl dziewczynke, zdawato mu sie Ze to jego corka.

(Helena Maciejewska — wies Dziurkow)

Zupelnym zaskoczeniem dla dziecka okazat si¢ by¢ fakt, iz Niemiec moze nie mie¢
ztych zamiarOw a wrecz przeciwnie, chce wrgczy¢ podarunek. Dziecko juz wtedy
postrzegato wroga stereotypowo - jo nie chce bo sie boje, bo to Niemiec. Jednak
okazalo sig, ze istniejq tez ,,dobrzy” Niemcy.

W tym niezwykle trudnym okresie Polakow i Niemcéw mogly taczy¢ nie tylko

uczucia przyjazni, lecz takze wigzy matzenskie:

Taki Pudel byl Niemiec w Solcu mial mtyn i ona tam poszita do niego, bo do dziecka,
topiekunke do dziecka. A on mial Zone, to byl Niemiec a zone mial Polke. I ta Zona
bardzo plakata, nie chciata z nim jechac, a on czul, zZe juz kapitulacja, to uciekat do
Niemiec, wszystko zostawily, tyko to dziecko i te zone, zeby jechala z nim, ona nie
chciala jecha¢, to te Janke namowil, dal ji pieniendzy, Zeby pojechata z nium, Zeby ju
odwiz¢ blisko granicy i ta Janka pojechata z nium, on ji dat pieniedzy.

(Helena Maciejewska — wies Dziurkow)
Wojna staje si¢ swoista proba dla matzenstwa, ktére przetrwato wbrew wszelkim

przeciwnosciom. Ludzie mimo strachu i niechg¢ci jednak utrzymywali pewne kontakty

z obcymi, starajac si¢ ich zarazem w pewien sposob poznac:
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W domach murowanych sklepow ksiegarskich papiery porozwalane byly po
podtodze. Weszlismy do srodka zobaczyé co jest. A wtenczas przez okno zajrzat
niemiecki Zotnierz, przestraszylismy sie¢ okropnie i ucieklismy. Ale juz pozniej
pojechalismy do Lipy z tatom do mlyna, to Zesmy sie przyjrzeli Niemcom, to normalne
byly. Jak starszy c¢wiczyt za kare zotnierza na lqce przy oddziale zolnierzy. Ludzie
z wojskiem handlowali za jajka, masto, mleko, brali papierosy i kawe.

(Adam Pekata — wies Jelonek)

Pomimo niejako ,,wrodzonego” strachu do Niemcow, po doktadniejszej obserwacii,
okazywali si¢ by¢ zwyklymi ludzmi - Zesmy sie przyjrzeli Niemcom, to normalne byly.
Przy odpowiednich relacjach nawet handel z nieprzyjacielem okazuje si¢ mozliwy,
korzystny dla obu stron. Bywaty jednak i takie sytuacje, gdy w ciagu zaledwie jednego

dnia obcy mogt sig sta¢ zarowno przyjacielem, jak i $miertelnym wrogiem:

Mnie to raz od woza, jak zesmy jechatly, jak nas wysiedlily to masowo, jaden za
drugim woz z caly wioski, no i ktory miody, to do Woli Solecki do okopow i mnie
ztapaty i zabraly mnie. Tam na kuchni byly dwie siostry Chmielowcowny, ony umiaty
z Niemcami gadac, po niemiecku tak zarywaty i to nas ratowato. Mnie bolata noga, bo
to si¢ chodzilo boso, miatam takiego odbita, jak cos tu pod podeszfum, w takim domu
nas tam spedzity, to stoma byla rozciggnieta do spania. Mowitam, Zze mnie noga boli, no
to zostawily mnie na kuchni, a ta Chmielowcowna byta cato kucharka, a to wszystko
szto do lasu na okopy, kopaly okopy, no to ona mowi tak, jak kleta, do cholery mowi,
dokqd bedziemy sie z tymi szfabami tu mordowac. W samo potudnie obiad naszykowata
i czens¢ poszito juz tam do lasu powiedzi¢, ze obiad jest, poszly. A my za stodote, ale
mowie tak — dziewczyny ale boze mnie noga boli, jak to bedzie, jak jo bede szta, ale tam
nie patrzatam na bol. I jedzie wojsko, tabory jadu, do Lipska jadu przez tam Wole
Solecku jadu, ona mowi tak, tylko pamientojta nie wolno wam siada¢ na woz do tych
zotnierzy, bo to Zolnierze, wojsko jechato, Niemce. No boze, ale jo juz kulawo, to w piec
smy $li, ta ona najpierwsza ta Chmielowcowna, do tego siadta na woz, do tego, te, jak
to zZotnierze, bo to miode, chiopoki takie miode jechaly, Smieju sie, kiwaju, a jo kustyk,
kustyk na ostatku na ostatni woz siadtam. Taki byt Zolnierz, no tadny chiopok, ryzy byt
taki, wlosy miot czerwone takie, ale Swiergocze do mnie a jo mowie, no nic nie rozumie,
Smieje sie. A ona mowi tak, juz jak na przod zeszta z tego woza i mowi, tu jak Papiernia
schodzimy do Chmielowcow. Ona mowi, idziemy do nas, wszystkie idziemy do nas, a to

ciemno juz, zmirzch, noc, na zmirzch juz sie zrobito, boze doszlismy a tu rzeka, przez
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rzeke musielismy przejs¢. Moj Boze, to ta Jasikowa z Przedmiescia, taki kawot
dziewuchy byto, no Kazia mowi Helciu wisz co, no jak ty przejdziesz skarbo, jo cie
musze przenis, na plecach mnie przez rzeke przeniesta. Jo mowie Kaziu jak sie
przewrocisz ze mnu to sie obie potopimy, woda za kolana, a ta skarba mnie wziela na
plecy i przeniosta mnie. Poszlismy do tych Chmielowcow, ta Chmielowcowo ucieszyta
sie, dziewuszki mozesta gltodne, krowe wydojitam, mleka z chlebem smy zjedli. Mowi,
wisz co pojdzieta do stodoly, na siano, na siano, tam bedzieta spali, bo w domu to sie
bojemy, bo tu przeciez Nimce chodzu. Moj Boze, poszlismy na to siano spac¢, skurczysyn
pies za nami wlaz po drabinie i drabine wciungnyta. Za niedtugi czas styszemy ten pies
warczy a ta mu tak morde Scisnyna i mowi cicho, cicho, cicho. Niemce, Maryjo juszsmy
poumirali, a jaksmy uciekli to takie szczaly byly pu, pu, pu, pu, pu tak szczylaty za nami

Jjak byly tam. Inaczy nie uciekniemy tyko jak bedzie wojsko jechac, to my do wojska.
(Helena Maciejewska — wies Dziurkow)

Mtodzi niemieccy zotierze byli bardzo pozytywnie nastawieni do mtodych Polek,
usmiechali si¢ flirtowali, nie byli przy tym napastliwi czy natarczywi, co
w owych czasach bylo charakterystyczne dla zolnierzy i wielokrotnie juz podkreslane
we wczesniejszych relacjach. Dziewczgta rowniez odwzajemniaty ich sympatig, jeden
z niemieckich zotnierzy, ktory swiergocze do kobiety, wywart na niej dobre wrazenie,
spodobat si¢ jej - byl Zolnierz, no tadny chiopok, ryzy byt taki, wtosy miotl czerwone
takie. Pojawia si¢ tu opis fizyczny typowego Niemca, ktory jest rudy, procz tego jak
podaje Halina Pelcowa'”, cechuje go okruciefistwo, bezwzglednos¢, brak litosci, ale tez
dyscyplina, zamitowanie do porzadku, wysoka kultura osobista, a nawet dobro¢.

Spotkanie to wywarto pozytywne wrazenie na kobietach, tego samego dnia zostato
jednak ono zburzone przez innych niemieckich zohierzy, ktorzy probowali je zabié.

Wzajemne relacje migdzy wrogami nabieraly rowniez czasami oznak pewnej

,,Swojskosci”, czynnikiem integrujacym moégt by¢ alkohol:

Razem smy mieszkali, no i ten robit wodke i mial sitfe z Niemcami. Starszy byt, bo
wotke robit tyn, to pity jak nie wim co z tym starszym Nimcem.

(Helena Maciejewska)

12 H. Pelcowa, Swdj/obcy w $wiadomosci...op. cit., s. 81.
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W ten sposéb starano si¢ o ,,poprawe stosunkow”, bylo to bardzo korzystne dla
Polakow, gdyz pozwalato na wytworzenie pewnych ukladow 1 zawarcie znajomosci,
ktore w pewnych okoliczno$ciach mogty okazac si¢ niezbedne, a nawet uratowac zycie.

Pod koniec wojny, gdy Niemcy wycofywali si¢ z terendw Polski nastapilo lekkie
rozprezenie i rados¢ z zakonczenia wojny wsrod mieszkancoéw wsi, ktorzy pozwalali

sobie nawet na zarty z wroga:

Jak Nimce byly tosmy spali w stodole. 15 stycznia, to szly Ruskie przez Tumaszowke,
caly oddziat Ruskich, tam od Dziurkowa tum drogum. Aby sie pytaly czy daleko Berlin,
mysmy pokazywali, ze tam niedaleko juz ha, ha, ha, ha, to uny pryndko lecialy kurna
mac, ha, ha, ha a to przeciez jak daleko bylo. Owijaki takie mialy, buty to mialy z
takiego filcu ubitego, to sie nie darto jakos pierun. To byto chyba cieple.

(Jan Lasota — Daniszow)

Ciekawym zdaje si¢ by¢ fakt, iz wszystkie relacje dotyczace pozytywnych
stosunkow z wrogiem, dotycza wytacznie Niemcow, natomiast brak informacji na temat
poprawnych stosunkéw z Ukraincami czy Rosjanami — ktorzy sa wspomniani, lecz staja
si¢ jedynie obiektem drwiny. By¢ moze wynika to z faktu, iz spoteczno$¢ wiejska
wolata, ,brata¢” si¢ z bardziej cywilizowanym, cho¢ zupelie obcym nam jako nacji
Niemcem, niz blizszym, lecz okrutnym 1 nieprzewidywalnym Stowianinem -

Rosjaninem czy Ukraincem.

4.3. Postawa zdrajcy - donosiciela

Halina Pelcowa'” zauwaza, ze w $wietle doswiadczen z przesztoSci, w tym przezy¢
wojennych, stereotyp obcego wiaze si¢ z okrucienstwem 1 bezwzglednoscia — dotyczy
gtéwnie Niemcow, ale tez UkraincoOw, Rosjan, a nawet Polakéw stuzacych Niemcom.
To przechodzenie z kategorii swojego do obcego, a wigc obcy to wrdg (niezaleznie od
narodowosci 1 miejsca zamieszkania). To moze by¢ Niemiec, ale tez sasiad, ktory
zachowuje sig niegodnie.

Relacje, ktore zostana tu przytoczone zawieraja taki witasnie obraz swojego, ale
zarazem obcego, bo kapusia, donosiciela, cztowieka, ktory z prywatnych pobudek

decyduje si¢ zdradzi¢ wiasne srodowisko, wtasny narod:

173 Ibidem, s. 771 78.
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Jak Ruskie weszly do wsi to ludzie sie chowaly i wszystko co mialy takie bardzi
cynne to chowaly, zeby te Ruskie nie pokradly i nie poniscily. To byt taki Stefek, to un
taki bogaty wtedy byt i sie botl zeby mu nic nie znalazty schowanego i zeby mu nie
zabraly i go moze nie zabily za to, zZe tyle schowol, to wziun poszed do tych ruskich
i wszystko powiedziol, gdzie co ludzie maju, dzie chowaju. A Ruskie wtedy takiego
ambarasu narobily przez niego, a un przez to juz do wsi nie wrocit, musiot uciekac, bo
bysmy mu juz za to Zy¢ we wsi nie daty.

(Janina Lasota — wies Daniszow)

W oczach mieszkancow wsi 6w czlowiek jest zdrajca, nie ma prawa dalszego
funkcjonowania w srodowisku, ktére z pobudek materialnych zdradzit. W tym wypadku
donosicielstwo skonczyto si¢ jedynie na konfiskacie cennych przedmiotéw
materialnych, lecz czasami takie niegodne zachowanie moze kosztowaé wiele zy¢

ludzkich:

To bylo po wojnie juz w czterdziestym szostym czy czterdziestym siodmym roku, to
jechaly partyzanty, caly odzial partyzantow, w maju to byto, majowke sSpiwaly
u Nowoka i ze Stuszczyna jechaly w strune Lipska, tam gdzies no Solecku Wole czy
gdzies, caly oddzial tych partyzantow. To przyszily i zakozaly Spiwac ty majowki, Zeby
sig rozjes¢ stund. A zaroz po wojnie, nie jeszcze w samu wojne, Nimce tu byly, to
przyszly do Nowoka tam na kuncu Partyzanty, przed wieczorem, przed zachodem
stunca, kupity se, kozaly se naszykowac kolacje i uny za to zaptacu. A tyn Rzepka
z Tomaszowki, tym co nie zyje, tyn Wiadek, przyleciol tu pryndko do miyna do
Daniszowa, zatrzymot gestapowcow i powiedzial, Ze na Tumaszowce su te Partyzanty tu
i tu. A te zaroz wisz telefunami i zjechaly, obstawily i las i z tytu za stodotum, jak
zaczyly strzylaé, kurna mac, to chojocki podziurawiune od tych kul, a zopotek
narozrzucane do ciorta bylo. I zabily wtedy szesciu, a to byly wisz zza Wisty. Pozni un
sie bot tyn Rzepka, spory czas sie ukrywol, tylko tak go podtrzymywato bo szwagra miot
wisz, dziatacz partyjny byl, ale Rzepka sie ukrywot pore lat, ale dozyt do smierci wisz
i tamte nic mu nie zrobily. A pozni jak byl spokoj to te ludzie zza Wisty zakopane tu
gdzie pioch bieru, przy ttuszczanski drodze, na kuncu, tam jest tako piaskownia byla.
Tam ich zakopatly. I takiego mazura z Gliny przy tym zastrzelily tysz, ale Mazur byt

z boku pochowany. Rano matka tam poleciata, bo jeden lezot w kartoflach, drugi znow
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tam gdzies i tak wisz, szukaly ich pozabijanych tych partyzantow. A my zZesmy uciekli do
chliwa, bo w chliwie byla tako Sciana grubo z kaminia, Zeby wisz, bo w drzewie, to
kulka przeleci i w rogu zesmy sie schowali i tak siedzieli, a tam loly kurna mac, strach
byt jak diabli.

(Jan Lasota — wies Daniszow)

Zapewne trudno jest zrozumie¢ takie zachowanie owego czlowieka, lecz tym
podobne sytuacje miaty niejednokrotnie miejsce podczas wojny. Ow zdrajca musiat si¢
ukrywaé, zyjac z tym pigtnem do konca swych dni. Poprzez swoje zachowanie ludzie
tego pokroju zostali odrzuceni przez wiasne srodowisko, a pamig¢ o ich niechlubnych
czynach przekazywana jest z pokolenia na pokolenia, co powoduje, ze nie tylko sami
sprawcy musza zy¢ z tym pig¢tnem, ale takze ich potomkowie, ktorzy postrzegani sa
w ich kontek$cie — jako krewni zdrajcy.

Jerzy Bartminski'”

zauwaza, 1z rzecza godna uwagi jest jak opozycja swaoj/obcy,
obecna na poziomie systemu, konkretyzowana jest na poziomie norm spotecznych

1 uzusu. Co znajduje rowniez odzwierciedlenie w realnym Zyciu mieszkancow wsi.

174 J. Bartminski, Opozycja swéj/obcy a problem jezykowego obrazu swiata, [w:] Etnolingwistyka 19...0p.
cit., s. 39.
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ZAKONCZENIE

Dzigki zgromadzonym relacjom, po ich uprzednim uporzadkowaniu a nastgpnie
analizie, udato si¢ odtworzy¢ pewien fragment zanikajacej wspodicze$nie kultury
ludowej wraz z charakterystycznym dla niej sposobem postrzegania rzeczywistosci.
O tym, ze 6w $wiat powoli przestaje istnie¢, wielokrotnie w swych wypowiedziach
(Swiadomie, badz nie) podkreslali sami informatorzy, dostrzegajacy koniec pewnej
epoki 1 nastepstwo innej, ktora odcina si¢ od poprzednie;.

Efektem okresu dwu miesigcy zbierania materiatoéw, procz wielu mitych wspomnien
1 satysfakcji z obcowania z niezwykle ciekawymi, potrafiacymi opowiadaé
o zyciowych doswiadczeniach ludzmi, sa godziny zarejestrowanych relacji, z ktorych
wiele znalazto miejsce w pracy, stajac si¢ jej budulcem, tworzywem. W sumie
wykorzystanych zostalo 95 relacji, wyrazajacych ludowa wizje postrzegania
rzeczywisto$ci. Buduja one $ciSle okre§lony jej obraz, na ktory sktada sig¢ $wiat
fantastyczny, peten magii, istot nadprzyrodzonych, zjawisk i1 zdarzen niepodlegajacych
racjonalnym wythumaczeniom. Swiat rzadzacy si¢ swoimi wtasnymi regutami, ktérych
nalezy przestrzega¢, gdyz niestosowanie si¢ do nich skutkuje, wedle mysli ludowej,
konsekwencjami w $wiecie realnym. Swiat realny natomiast rzadzi si¢ wlasnymi
regutami, jednak ciagle pozostaje w zwiazku ze sfera fantastyczna. Wigzia taczaca oba
wymiary czgsto staja si¢ zaklecia, zamawiania, pewne magiczne formuty stowne czy
znaczace gesty. Funkcj¢ t¢ pelni¢ moga rowniez piesni, ktore sa kierowane nie tylko do
drugiego cztowieka, szerzej spotecznosci, ale takze do istot czy sit nadprzyrodzonych.
Swiat rzeczywisty i determinujace go wydarzenia oraz sytuacje takie, jak np. wojna,
postrzegany jest przez prostych ludzi zazwyczaj w kategoriach opozycyjnych par typu
swaj/obcy, doby/zty.

Reasumujac stwierdzi¢ mozna, iz ludowa wizje postrzegania rzeczywistosci
cechuje:

1. Myslenie magiczne (wiara w $wiat nadprzyrodzony i1 zwiazane z nim byty,

a takze magiczna moc sprawcza stowa i czynu).
2. Wartosciowanie przesztosci w stosunku do terazniejszosci 1 przysziosci

(przeszto$¢ mimo wielu bolesnych wspomnien postrzegana jednak
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w zdecydowanie dodatnich kategoriach, przy jednoczesnej negatywnej ocenie
terazniejszosci 1 pesymistycznym spojrzeniu w przysztosc).

3. Myslenie konkretno-obrazowe (opisujac rzeczywisto$¢ mieszkancy wsi obrazuja
ja za pomoca konkretnych wizji, postaci, sytuacji czy obrazdw, stroniac od
myslenia i obrazowania typu abstrakcyjnego).

4. Przywiazanie do tradycji (okreslony schemat zycia podporzadkowany tradycji,
obyczajom czy hierarchii §wiat).

5. Swiadomo$¢ wlasnego statusu spotecznego (akceptacja wlasnego pochodzenia
i stylu zycia. Mimo wielu przeciwienstw losowych i niedogodno$ci - rado$¢
1 entuzjazm egzystencji).

6. Stereotypowe postrzeganie $wiata (uproszczone postrzeganie $wiata,

przejawiajace si¢ m.in. w opozycji swoj/obcy czy dobry/ziy).

Tresci zawarte w pracy 1 wnioski z niej] wyplywajace moga przyczyni¢ si¢ do
lepszego zrozumienia ludowego sposobu postrzegania rzeczywistosci, a takze
utrwaleniu sktadnikow 1 zrozumieniu zasad rzadzacych ta specyficzna wizja $wiata.
Wykorzystane tu relacje stang si¢ rowniez pamiatka o samych informatorach — ostatnich

przedstawicielach odchodzacego juz pokolenia, ,,zyjacego w ludowym $wiecie”.
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