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Chrzescijanstwo a historia kultury polskiej

Wszedzie dzis§ w §wiecie w dobie gwattownego przetomu cywilizacyjnego i rozrastania si¢
uniformizujacych zycie form kultury masowej obserwujemy dwie, niezmiernie charakterystyczne,
tendencje. Z jednej strony bedzie to poczucie szybkiego odchodzenia od warunkéw zycia i tego
wszystkiego, czym dotychczas zyly spolecznosci na danym obszarze, w danym kraju, odchodzenia
od kultur tradycyjnych; taczy si¢ ono czesto z daleko idaca $wiadomoscia wykorzenienia, zerwania
wigzOw z przeszto$cia, zatrata jakiej$ $wiadomosci historycznej. Powszechnie obserwowany, cho¢
przybierajacy roézne formy w odmiennych sytuacjach, kryzys szkolnego nauczania historii czy
popularyzacji historii, swego rodzaju kryzys zaufania do wykladow historii, zbyt, czesto
pojmowanych jako rzecz sluzebna w stosunku do dominujacych aktualnie pogladéw i ideologii,
stanowi jeden z charakterystycznych przejawow naszych czaséw. Co, wigcej, niejednokrotnie w
ciagu XX wieku, takze i1 dzi$, spotykamy si¢ z bardzo §wiadoma postawa i checia oderwania ludzi
od ich przeszto$ci traktowanej jako ztej czy po prostu niepozadanej, utrudniajacej - poprzez caly
bagaz pamigci 1 tradycji - tworzenie zupetnie nowej spotecznosci opartej na catkowicie odmiennych
od dotychczasowych podstawach. Préb takich bylo i jest wiele, wystgpuja one w sytuacjach bardzo
niekiedy odmiennych i podejmowane sa w imi¢ nierzadko wcale réznych idei. Tak np. w elitach
kierowniczych Stanéw Zjednoczonych Ameryki Polnocnej pierwszej polowy naszego stulecia
dominowato przekonanie, ze wymieszanie w tym kraju ludzi réznych narodéw, ras i religii
potaczone z zapomnieniem przez nich ich dawnych krajow pochodzenia jest faktem jak najbardziej
pozadanym, warunkujacym niejako stworzenie nowego, jednolitego narodu amerykanskiego.
Wszedzie dzisiaj stosunek do historii, wolno powiedzie¢ - manipulowanie przeszio$cia, warte jest
jak najpilniejszej obserwacji 1 uwagi, chodzi bowiem o sprawy niezmiernie aktualne 1 absolutnie

kluczowe dla najszerzej pojgtej Swiadomosci i kultury spoteczenstw.

Tak czy inaczej pojmowanej czy odczuwanej tendencji odrywania si¢ od przesztosci odpowiada
silna tendencja odwrotna - nawiazywania do niej, przybierajaca zndw rdzne formy, od nostalgii czy
mody retro az po gleboka potrzebg zakorzenienia czlowieka i1 calych spolecznosci w $wiecie.
W coraz szerszym bodajze zasiggu takie ,,wkorzenienie” staje si¢ w oczach ludzi niezbednym

elementem zagrozonej na kazdym kroku réwnowagi psychicznej czy tez wlasnej osobowosci



cztowieka i catych, matych i wielkich, grupy spotecznych, catych narodow. Jakze ciekawym dla
catej ludzkosci doswiadczeniem z tego wilasnie punktu widzenia staje si¢ oczywisty juz dzi§ odwroét
w Stanach Zjednoczonych, a wiec kraju przodujacym w sensie materialnych form dzisiejszej
kultury masowej, od dawniejszego, programowego odcinania si¢ od ich europejskiej przesztosci.
Narasta tam w elitach 1 coraz czgsciej] w szerszych krggach ludnosci potrzeba wszechstronnego
poznania wilasnie glebokich korzeni, przede wszystkim europejskich, ale takze afrykanskich,
azjatyckich 1, rzecz oczywista, amerykanskich dzisiejszej spotecznosci amerykanskiej. Na
uniwersytetach amerykanskich uderza zywiotowy rozwdj studidéw historycznych i wzrost
zainteresowan migdzy innymi dla wielkich epok formowania si¢ europejskiego kregu
cywilizacyjnego, dla Sredniowiecza czy Renesansu chociazby, traktowanych jako wazkie etapy
wlasnej przesztosci. Ale z podobnymi zjawiskami spotykamy si¢ na wszystkich kontynentach i to
tak wsérdd ludéw i narodow mtodych, dla ktéorych wlasna genealogia staje si¢ sprawa kluczowa ich
swiadomosci 1 wrgez tozsamosci, jak i starych, o znanych tradycjach historycznych, nie wytaczajac
- rzecz oczywista - starego kontynentu europejskiego, jakze nabrzmialego wrecz zywymi i

widocznymi tu na kazdym kroku tradycjami historycznymi.

Swiadomo$¢ historyczna lezy rowniez w samym centrum kazdej §wiadomosci narodowej, takze
i polskiej oczywiscie. Rowniez dla kazdego chrzescijanina tradycja historyczna, jakze uproszczona
czgsto, ma, czy tez powinna mie¢, zasadnicze znaczenie. Cata wspodiczesna refleksja nad
chrzescijanstwem 1 Kosciotem, refleksja eklezjologiczna w szczeg6lnosci, ktadzie silny nacisk
wlasnie na osadzenie historii chrzeécijanstwa i Kosciota w ramach globalnej historii ludzkosci.
Jaskrawo uwidocznia si¢ tu dramat dziejow narodu wybranego, przedstawiony w Starym
Testamencie, a dalej dramat glebokich powiazan, identyfikacji, odstepstw, ale i wiernosci, dobrze
widocznych w dlugich dziejach spolecznosci chrzescijanskich, jakze dostownie ,,wkorzenionych”
w histori¢ fout court. Teologia historii, zywo dzi§ uprawiana i budzaca zainteresowanie, probuje
ukaza¢ glebszy sens dziejow, sens historycznych wydarzen i przemian. Nie jest to sprawa tatwa
1 stad duzo miejsca musza pozostawi¢ takze ludzie wierzacy na tajemnice; tatwo wskazaé, jak
niezwykle czgsto powotywano si¢ w historii na wolg¢ Boza dla umocnienia i sakralizowania rzeczy
1 decyzji bardzo nieraz od Boga odlegtych. W najglgbszym sensie dziejow w ujgciu chrzescijanskim
przyjac trzeba istnienie jakiego$ Planu Bozego w stosunku tak do calej ludzkosci, jak i pojedynczy
cli ludzi, przy czym wtasnie z tego punktu widzenia gotowos¢ i wspoétdziatanie kazdego cztowieka
z Bogiem stanowia najbardziej istotny aspekt kazdego zycia ludzkiego i catej historii. Swigci sa
ludZmi odpowiadajacymi szczegolnie gorliwie na to wezwanie Boga, cho¢ nie mozna oczywiscie
zadna miara ograniczac tej sprawy do osob oficjalnie kanonizowanych w Kosciele katolickim; do
swigtosci 1 zbawienia w ujeciu chrzescijanskim powotany jest przeciez kazdy cztowiek. W Polsce
kanonizowanych $wigtych mamy stosunkowo niewiele, co gorsza jednak, brak nam bardzo

autentycznych opracowan, a nierzadko 1 dokumentacji, do zycia i roli 0s6b bedacych rzeczywistymi



nosicielami i1 bohaterami na réznych polach postannictwa chrze$cijanskiego w naszej polskiej
rzeczywisto$ci. Sprawa taczy si¢ z wielkimi, nie tylko u nas zreszta, brakami w znajomosci historii

duchowosci i religijno$ci polskiej.

Nauka historyczna, bo w jej ramach pragng tu jak najbardziej pozostaé, stawia dzi$
zdecydowanie w swych nurtach najbardziej ambitnych i ciekawych na czlowieka, ludzi, kultury
spoteczne jako zasadniczy przedmiot swych badan j zainteresowan. Wynika to tak z wewngtrznego
niejako rozwoju samej nauki historycznej i jej bliskich zwiazkow z catym kompleksem nauk
o ludziach, jakze dynamicznie rozwijajacych si¢ w XX wieku z socjologia czy antropologia
kulturalna na czele, jak niewatpliwie z proby znalezienia odpowiedzi na wielkie pytania stawiane
przesztosci w naszym pokoleniu i naszych czasach na calym $wiecie. W gr¢ wchodza
fundamentalne kwestie ludzkiej egzystencji i $wiadomosci, ludzkiego zycia, i to tak w skali elit, jak
1 najszerszych kregéw ludzi. Pytania naszych czasOw wzbogacaja niezmiernie tradycyjny
kwestionariusz zainteresowan historyka i niejednokrotnie musza tez si¢ znalez¢ w samym centrum
jego postgpowania badawczego. Tak wigc wilasnie szeroko pojeta $wiadomo$é, mentalnose,
postawy 1 zachowania ludzkie beda dzi§ gléwnym przedmiotem badan historii spoteczno-
kulturalnej, a w jej ramach historii spoteczno-religijnej, majacej przy takim postawieniu sprawy
z roznych wzgledow zupehie kluczowe znaczenie. Rzecz zrozumiata, chodzi o historig tak elit —
w sensie socjologicznym - jako grup najbardziej §wiadomych i tworczych, jak 1 o wiele trudniejsza
do uchwycenia i1 przedstawienia histori¢ najszerszych mas ludowych wsi 1 miast, o kulturg,
o religijno$¢ ludowa. Zrozumienie i interpretacja zachowanych, niejednokrotnie wcale skapych
zrddet - nigdy ludzie nie wypowiadali sig, ch¢tnie w sprawach najbardziej dla nich zasadniczych
1 gleboko tkwiacych w ich §wiadomosci czy tym bardziej podswiadomosci - jest w gruncie rzeczy
zadaniem wyjatkowo trudnym, nieraz kontrowersyjnym i jakze fatwo tu o uproszczenia i daleko
idace znieksztalcenia. Ale osiagnigcia ostatnich lat zachgcaja jak najbardziej do kontynuowania
prac, szczegolnie rozwinigtych w przodujacej dzi§ na polu nowatorskich badan historycznych
Francji, coraz wyrazniej widocznych 1 w innych krajach, miedzy innymi w Ameryce Pdinocne;,

Wtloszech, a takze u nas w Polsce.

Wtiasnie w Warszawie w koncu czerwca 1978 r. Zjazd Miedzynarodowej Komisji Historii
Poréwnawczej Kosciotow, o skladzie bardzo reprezentatywnym dla wspotczesnych tendencji tu
omawianych w $wiecie, stanowi¢ bedzie znakomita okazje do konfrontacji naszych naukowych
osiagnie¢ w tym zakresie z innymi krajami. Z rysujacych si¢ juz wyrazniej wynikéw badan
o generalnym znaczeniu warto podkreslic wage dlugotrwatosci proceséw i niezmiernie silnej
ciaglo$ci, historycznego trwania, w historii §wiadomosci i catej kulturze spolecznej i religijne;j.
W nawiazaniu do wstgpnych rozwazan na temat dzisiejszej roli swiadomosci historycznej trzeba

podkresli¢ podnoszony coraz silniej przez historykow 1 w ogdlnosci przez wielu przedstawicieli



roznych dyscyplin spotecznych fakt wielostronnej 1 w rzeczywistosci bez poroéwnania wigkszej od
przecigtnego odczucia obecno$ci historii, historycznego ciazenia w aktualnych kulturach
1 sytuacjach, w §wiadomosci, pod§wiadomosci i zachowaniu ludzi. Dzieje si¢ tak, czgsto w sposdb
wcale nie oczekiwany, tam takze, gdzie nastapilo w jakim§ momencie programowe zerwanie
z przesztoscia. Historia jest dzi$ nauka nie tylko o szybko przebiegajacych wydarzeniach, o czasie

predkich zmian, ale takZe o trwaniu, o czasie przeksztatcen bardzo powolnych.

Ujecie w tak zarysowanej tu generalnie perspektywie historii kultury polskiej na miarg
dzisiejszych mozliwos$ci nauki historycznej 1 na miarg dzisiejszych palacych potrzeb spolecznosci
polskiej pozostaje wielkim, zasadniczym zadaniem obecnego pokolenia polskich historykow. Wiele
wskazuje, iz coraz bardziej $wiadome sa tego przynajmniej liczne osoby i cate Srodowiska
uprawiajace tworczo naukg; szkolnej nauce z jej rutyna zawsze grozi konserwatyzm, tam
zwlaszcza, gdzie brakuje tak nieodzownej w nauczaniu historii wybitnej indywidualnosci
nauczajacego, rzeczywiscie zaangazowanego w swoj przedmiot i zdolnego do autentycznego,

inteligentnego, wieloaspektowego rozumienia i wyktadania dziejow.

W historii elit polskich réznego rodzaju podnies¢ wypada od razu sam fakt ciaglosci w istnieniu
tychze elit od X/XI stulecia, jakze uderzajacy w zestawieniu chociazby z historia wielu innych
narodow, lacznie z niektérymi naszymi sasiadami. T¢ historig¢ elit znamy o wiele lepiej, cho¢
z lukami, podczas gdy historia kultur najszerszych kregdéw ludnosci pozostaje jeszcze w wielkiej
mierze zadaniem badawczym. Niezmiernie istotnym zagadnieniem pozostaje rowniez stosunek elit
1mas, z pewnoscia wzajemnie - i to nie tylko jednostronnie - oddzialywajacych na siebie. Nie
mozemy tez ani na moment zapomina¢ o zlozonej problematyce stosunkow narodowosciowo-
wyznaniowych nie tylko na macierzystych obszarach Polski piastowskiej, tak nam dzi$ bliskich, ale
takze w wielkiej wspdlnocie Rzeczypospolitej Obojga Narodow, z ktdra dzieje nasze byly wszak
najscislej splecione w ciagu setek lat. Szerzej biorac, historia kultury polskiej musi by¢ przez nas
traktowana w $cistym zwiazku z historia calej Europy srodkowowschodniej, albo lepiej - catego
europejskiego krggu cywilizacyjnego w jego najszerszym rozumieniu, a wigc z objgciem tak krggu
zachodnio- jak i wschodnioeuropejskiego. W tym dopiero konteks$cie uchwyci¢ mozemy pehiej tak
wazna, tak centralna wrecz w naszej swiadomosci od dawna sprawe swoistosci 1 uniwersalizmu
naszej narodowej kultury, naszego miejsca w Europie. Zalozenia te i postulaty w catej rozciaglosci
odnies¢ tez trzeba do zajmujacej] nas specjalnie w obecnym artykule sprawy miejsca

chrzescijanstwa w historii kultury polskie;j.

Nikt nie ma watpliwos$ci, ze miejsce to byto 1 jest wyjatkowo wazne, cho¢ w praktyce nie brak
préb badz to przemilczania, znieksztalcania, wzglednie - na przeciwnym biegunie - jednostronnego
wyolbrzymiania roli i znaczenia Kosciota katolickiego, innych Kosciotow chrzescijanskich i w

ogolnosci religii. Stad tez zasadnicza waga spokojnej, trzezwej, nietendencyjnej analizy



historycznej, nie uwarunkowanej taka czy inna ideologia 1 $wiatopogladem, nie zatajajace]
kontrowersji 1 punktow spornych, uczciwie i lojalnie przedstawianych w kazdej dyskusji i sytuacji.
Jest to wrgez sprawa elementarna dla naszej kultury spolecznej, kultury dyskusji wychodzacej poza
prymitywne stereotypy propagandowe, jakze gleboko nieraz zakorzenione. Bez spokojnej analizy
catego kompleksu spraw laczacych si¢ z miejscem chrzes$cijanstwa w historii naszego kraju nie
moze by¢ oczywiscie mowy o zrozumieniu historii 1 kultury polskiej, tym samym tez cata sprawa
nabiera zasadniczego i bardzo delikatnego znaczenia dla swoistych spraw naszej narodowej
tozsamosci 1 naszego narodowego i indywidualnego ,,wkorzenienia” w histori¢, w Europeg, w $wiat.
Nie moze tu chodzié, rzecz oczywista, o jakas identyfikacje w rodzaju stereotypu ,,Polak-katolik”,
ale o postawe uczciwego szacunku i poszanowania dla wspdlnej drogi i tradycji calego narodu,
przede wszystkim za§ o lepsza, uczciwa znajomos¢ tej tradycji, chociazby — zgodnie z silnym

nurtem tejze tradycji - podejmowalo sig z nia najostrzejsza nawet polemikg.

Sprobujmy w wielkim przyblizeniu, z lotu ptaka, a wigc z nieuniknionym uproszczeniem
spraw, spojrze¢ na zasadnicze etapy swoistej symbiozy chrzescijanstwa i spoteczenstwa polskiego,
etapy formowania 1 przeksztatcen kultury polskiej w zwiazku z historia chrze$cijanstwa na naszych
ziemiach. Tak pojety zarys zawiera¢ bgdzie aktualne wyniki 1 poglady historykow, jak i1 stanowié
rodzaj programu badawczego, realizowanego dzi§ zespotowym wysitkiem, stale korygowanego,

poprawianego, poglebianego.

Podstawy pdzniejszego rozwoju kultury chrzescijanskiej w Polsce stworzone zostaty w X-XII
wieku w atmosferze bardzo daleko idacego wspotdziatania, symbiozy Panstwa i Kosciota
polskiego. Nieco glebiej przenika wowczas chrzes$cijanstwo przede wszystkim w S$rodowiska
dworéw panujacych czy moznych, cho¢ i ogoét ludnos$¢; zmuszony zostaje do porzucenia starych
kultow 1 rytdw poganskich, zastopowanych stopniowo przez nowe obowiazki i ryty. Zasadnicze
znaczenie dla utrwalenia chrzescijanstwa u nas, 1 to takze w najszerszych masach ludno$ci, miaty
wieki XII-XV. Utrwala si¢ wowczas na dlugo sie¢ parafii na ziemiach polskich, 1 to do tego
stopnia, ze liczba ich okoto 1500 roku na obecnych ziemiach Polski - ok. 6 tysigcy - bliska jest
bardzo liczbie parafii dzi$ istniejacych na tym samym obszarze. Ogromna rolg; w chrystianizacji
odgrywaja zakony zebrzace z dominikanami i franciszkanami na czele, obecne poprzez gesta sie¢
swych klasztorow we wszystkich nieco wazniejszych skupiskach ludno$ci i rejonach kraju.
Chrystianizacja laczy si¢ zarazem z daleko posunigta zmiana fundamentow samej kultury
z procesem - jak to dzi$ chetnie nazywamy - akulturacji. Chrzescijanstwo szerzone i propagowane u
nas jest bowiem zwiazane naj$cislej ze skrystalizowanym szczegolnie w XIII wieku typem kultury
dynamicznie rozwijajacej si¢ na Zachodzie europejskim, z kultura, ktéra znajdzie swdj trwaty
wyraz chociazby w sztuce gotyckiej czy nacisku na rozwoj szkot wszelkiego typu, czyli kulturze

szkolnej - scholastycznej. Jest to w sumie kultura zdecydowanie dowarto§ciowujaca $wiat natury



1 cztowieka, rozum 1 prace, kultura - wolno powiedzie¢ - optymistyczna, zdobywcza. W centrum
chrzescijanstwa gotyckiego znajduje si¢ Chrystus-Cztowiek, czczony jako Dzieci¢ w atmosferze
Bozego Narodzenia, czy na Krzyzu w okresie Wielkanocnym. Przy Chrystusie stoi Jego Matka,
ktorej kult rozrasta si¢ wlasnie w tym czasie do wielkich rozmiaréw. Rychio obok Chrystusa
i Matki zajma coraz wigcej miejsca i inne kulty Swietej Rodziny, ze §wietymi Anna i Jozefem na

czele.

Coraz lepiej widzimy, w jakim stopniu zywotne do dzi$§ korzenie kultury i chrzescijanstwa
polskiego siggaja wiasnie tamtej wielkiej epoki rozwoju Polski i jednoczes$nie calej Europy
srodkowo-wschodniej. Wtedy, na gruncie tego samego procesu, formuje si¢ uniwersytet polski,
skupiajac w Krakowie w XV w. tysiace studentow z miast i wsi catego kraju, czy tez system
szkolnictwa elementarnego w postaci szkotek parafialnych obejmujacych w 1000 r. wszystkie
prawie parafie polskie. Zabytki gotyckie, architektura, rzezba czy malarstwo, wcale licznie
zachowane 1 do dzi$ zdolne nas gleboko poruszy¢ - by wspomnie¢ chociazby krakowskie arcydzieto
Wita Stwosza - pozostaja znakomitymi $wiadkami tamtych czasdéw i procesow. Szkoda, ze tak mato
dochowato si¢ do naszych czaséw przewazajacych wowczas zdecydowanie u nas kosciotow
1 wszelkiego rodzaju wytworéw drewnianych, tym bardziej jednak cenimy to, co dotad mamy, jak
chociazby bezcenny i pigkny, jakze swojski kosciol w Debnie Podhalanskim. Na gruncie naszego
definitywnego wejscia w krag zachodniego chrze$cijanstwa i1 cywilizacji krystalizuje si¢ tez
ostatecznie dojrzaty patriotyzm polski, jak i inne patriotyzmy europejskie przesigknigty swoistymi
cechami religijnymi, z kultem wtasnych §wigtych na czele. U nas funkcje te petni¢ beda Wojciech
1w coraz wigkszej mierze Stanistaw, czczony w stolecznym Krakowie i symbolizujacy wrecz od
XIII wieku ideal zjednoczonego panstwa. Historiografia polskiego $redniowiecza, z wielkim
dzietem kanonika krakowskiego Jana Dtugosza na czele, znakomicie oddaje nam atmosfer¢ owego
swoistego patriotyzmu, wolno powiedzie¢, polsko-chrzescijanskiego. Tradycyjna religijno$¢ polska,
ktora przed kilkudziesigeiu laty Stefan Czarnowski wyprowadzit z baroku, sigga wyraznie w swych
istotnych cechach pdznego Sredniowiecza, gotyku 1 braci zebrzacych. Stad miedzy innymi wywodzi
si¢ w prostej drodze ludowy Chrystus Frasobliwy czy koleda i jakze charakterystyczna dla zycia

polskiego w og6lnosci atmosfera Bozonarodzeniowa.

Recepcji chrystianizmu i kultury zachodniej, okcydentalizacji, nie nalezy zreszta przedstawiac
jako automatycznego i biernego przyjmowania wszystkiego, co stamtad przychodzito. Procesy te
dokonywaty si¢ raczej w postaci konfrontacji 1 wzajemnego przenikania si¢ nowych propozycji z
tradycjami, sytuacjami i potrzebami i mozliwo§ciami miejscowymi, ze starymi, stowianskimi
kulturami agrarnymi ludno$ci, od bardzo dawna osiadlej na swojej ziemi i gleboko, wolno
powiedzie¢, tu zakorzenionej. Stad niezmiernie interesujacy problem wyborow, redukcji czy

rozktadu akcentow we wszystkim, co przyjmowano z zewnatrz, problem szukania, §wiadomego czy



nie, swoistych, wlasnych rozwiazan. Zasadnicze pytania dotycza problemu swoistosci polskiej
chrystianizacji 1 wrgcz pewnej przynajmniej odrgbnosci szeroko pojetego modelu polskiego
chrystianizmu. Sa podstawy do mowienia na ten temat od XIII wieku, zwlaszcza w zestawieniu z
realizowanym obok nas przez zakon krzyzacki modelem chrzes$cijanstwa autorytatywnego,
krucjatowego, wolno powiedzie¢, staro-testamentowego. U nas wyrazniej wolano otwarty
ewangelizm braci zebrzacych, nie przyjmowano papieskiej inkwizycji, nie rozciagano na kraj
ogoblnokosécielnych norm ograniczajacych prawa Zydoéw. Znane wystapienia polskie na forum
migdzynarodowym w poczatkach XV w. w obronie praw ludzkich takze i nie-katolikow miaty, jak
si¢ wydaje, niezly grunt w utrwalonej juz wtedy w praktyce zycia sytuacji. Bliskie sasiedztwo, a od
XIV w. wspotzycie w jednym panstwie z Kosciolem Wschodnim rodzito nie tylko nieche¢ czy
wrogo$¢, ale tez zmuszalo niejako do szukania statych form wspoéizycia 1 otwieralo droge do
wzajemnych wptywéw. Na tej drodze wyrést przeciez od schytku XIV w. gléwny bardzo szybko
osrodek pielgrzymkowy Polski, do dnia dzisiejszego skupiony wokol jasnogorskiego Obrazu, a
zapewne 1 w ogolnosci tak znamienny dla Polski w zestawieniu z krajami zachodnimi kult obrazow,
dotad jakze zywotny. Wczesnie 1 silnie wystapil rowniez w Polsce antyklerykalizm z wyraznym
celem ograniczenia majatku 1 wladzy duchowienstwa; majatki koscielne nie przekraczaty tez w
Polsce na ogo6t ok. 10% ogédhu ziemi, a wigc o wiele mniej anizeli gdzie indziej, jak chociazby w
Czechach przedhusyckich XIV w.

Spojrzenie w $wietle duzego 1 swoistego dorobku chrzescijanstwa polskiego XIII-XV stulecia
jest konieczne dla wlasciwego zrozumienia nastgpnego okresu wielkich Reform chrzescijanstwa
XVI- XVII stulecia, dotad z reguty rozpatrywanych w oderwaniu od tegoz dorobku, nie znanego
czy nie docenianego. Jak gdzie indziej, tak i u nas ogromne ozywienie religijne pokolen XVI-
wiecznych wyniklo przede wszystkim ze wzrastajacych potrzeb przede wszystkim wiasnie
religijnych. Mialo to rdwniez donioste znaczenie kulturalne i to w wielu dziedzinach, cho¢ trudno w
tym miejscu wchodzi¢ w bardzo rozlegly zakres spraw bezspornych czy tez kontrowersyjnych
zwigzanych z tym tematem. Reforma Luteranska w duzej mierze, cho¢ nigdy wytacznie,
ograniczyla si¢ u nas do ludnosci niemieckiej z potgznym Gdanskiem, najwigkszym miastem
Rzeczypospolitej, na czele. W spotecznos$ci polskiej, a $ci§lej magnacko-szlacheckiej, zasadnicze
znaczenie miat ruch skrystalizowany od polowy stulecia pod sztandarami przede wszystkim Jana
Kalwina, cho¢ rychto wyodrebnit si¢ z niego swoisty kierunek Braci Polskich. Brak nam dotad
dobrej analizy tresci religijnych reprezentowanych przez tak zwany kalwinizm polski, wiele
wskazuje jednak na to, Ze w mentalnos$ci szlacheckiej przewazat tam nad strona doktrynalng silny 1
niejako tradycyjny antyklerykalizm. W zajmujacej nas tu obecnie w pierwszym rzedzie
perspektywie ,,dlugiego trwania” polskiego kluczowym problemem jest oczywiscie ostateczne
zwycigstwo Reformy Katolickiej w ostatnich dziesigcioleciach XVI stulecia, dokonane w

warunkach daleko idacej tolerancji 1 braku ,absolutyzmu wyznaniowego”, jakze



charakterystycznego dla znakomitej wigkszosci Owczesnych panstw.

Reforma Katolicka, jak 1 inne wielkie Reformy, przejeta z ogromna energia dzieto
chrystianizacji catego spoleczenstwa, elit 1 mas. W spoleczenstwie polskim, gdzie Kosciot katolicki
zachowat przez caly wiek silng pozycje w masach chtopskich, mieszczansko-polskich czy drobno-
szlacheckich, wszechstronna akcja edukacyjna parafii i zakondéw z jezuitami na czele stanowila w
sposob widoczny jakby nowy etap akcji prowadzonych w okresie przedreformacyjnym. Ciaglos¢
jest tu widoczna, i w skali szerszej mozna ja obserwowaé chociazby przy okazji czgstego
bezposredniego przej$cia w Polsce - jak 1 w calej bodajze Europie $rodkowo-wschodniej - od
gotyku do baroku, z zachowaniem w tym baroku pewnych cech p6éznogotyckich do tego stopnia, ze
niektorzy badacze sklonni sa moéwi¢ nawet o zjawisku ,,gotyckiego baroku” czy ,.barokowego
gotyku”. Bogaty arsenal uzytych $rodkéw propagandy i edukacji, systematycznos$¢ i metodyczno$¢
akcji, np. misje ludowe odbywane co pewien czas w calym kraju i gleboko poruszajace cata
okolicg, daly jednak w rezultacie o wiele silniejsza niz poprzednia penetracje chrystianizmu i to w
calym spoleczenstwie. Wtedy witasnie, w ciagu XVII i XVII stulecia, formuja si¢ niejako
ostatecznie tradycyjne kultury chrzescijanskie chtopdéw, mieszczan czy szlachty polskiej w duchu
potrydenckiego katolicyzmu, te same, ktére pdzniej miaty okazaé taka trwatos¢ 1 zywotnos¢ az w
glab XX wieku, prawie ze do dnia dzisiejszego. Kultury te od czaséw Os$wiecenia sa w Police
przedmiotem kontrowersji wérdd elit intelektualnych kraju, oscylujacych migdzy potgpieniem i
zwalczaniem wiary a apoteoza, przy czyni z gory zaj¢te stanowiska utrudnialy oczywiscie spokojna
1 wszechstronng analizg tychze kultur i calej sytuacji kraju w szerszej perspektywie porownawczej i
czasowej. Nie wykluczone, ze dzi$ dopiero zaistnialty warunki do takiej witasnie analizy, wcale

zreszta ani tatwej ani bezdyskusyjne;.

Rezultatem szczegdlnie widocznym Reformy Katolickiej potrydenckiej i barokowej w Polsce
byl swoisty chrystianizm ludowy, masowy, w szerokim tego stowa znaczeniu, bo obejmujacy
zarobwno chlopow, jak 1 szerokie rzesze ludnosci szlacheckiej - jakze stosunkowo licznej u nas - i
mieszczanskie j. W dobie silnych podzialow stanowych i monopolizowania przez szlachtg dla siebie
pojgcia narodu, na ten wlasnie specyficzny uniformizm kultury chrzescijanskiej, w ktorej czynnie 1
na swoj sposob partycypowaly wszystkie stany, polozy¢ trzeba szczegdélny nacisk. Nie ulega
watpliwosci, ze wsrdd czynnikdéw obiektywnie integrujacych najbardziej ludzi wszystkich stanow
mowiacych po polsku, lezat wtasnie wspolnie 1 swoiscie przezywany katolicyzm lacinski.
Swoistos¢ tego wilasnie typu katolicyzmu stanowita o podziatach wewnatrz Rzeczypospolitej np. w
stosunku do katolikow-unitow, ale takze niezmiernie uderzala katolikow przybylych z innych
krajow, z Wtoch, Francji czy Hiszpanii, gdzie ten sam pozornie katolicyzm potrydencki wygladal w
ich oczach bardzo inaczej od tego, z czym spotykali si¢ w Polsce. Caty szereg czynnikow wartych

dogtebnych analiz decydowat o swoistosci polskiej sytuacji. Pozycja jakze licznej szlachty 1



atrakcyjnos¢ szlacheckich modeli zycia dla wszystkich warstw miaty oczywiscie szczegdlne
znaczenie. Mowi sig czgsto o jezuitach jako wychowawcach szlachty polskiej, w gruncie rzeczy
jednak istotny problem to pytanie, kto kogo bardziej; wychowywal, czy szlachta swoich jezuitow,
czy jezuici swoja szlachtg. Wiasnie studia nad swoistoscia zakondw barokowej Polski, 1 to zakonow
wielkich, znanych w calym §wiecie katolickim 1 opartych o bardzo mocna tradycje, wtasna kulture,
wzorce postgpowania, okazuja si¢ szczegolnie odkrywcze dla wykazania bardzo duzej sily
oddziatywania polskiej rzeczywistosci na te grupy. Rzecz sigga niewatpliwie glgboko, do samego

rdzenia tego, co nazywamy polskoscia.

Wszedzie z rozpowszechnieniem si¢ chrzescijanstwa i1 jego adaptacja niejako do danego
spoteczenstwa taczyl si¢ proces wzajemnego przystosowywania si¢ chrystianizmu i miejscowej
kultury, folkloru. Moéwimy dzi§ w tym sensie o chrystianizacji folkloru 1 o folkloryzacji
chrzescijanstwa. Procesy te przebiegaty bardzo rdéznie 1 dawaty roéznorodne rezultaty, widoczne
zreszta lepiej dopiero w dlugich okresach czasowych setek lat. We Francji najmlodsza generacja
tamtejszych historykow sktonna jest dzi§ bardzo ostro ocenia¢ surowos¢ postgpowania tamtejszej
Reformy Katolickiej, Jansenizmu i nastgpujacych potem elit w stosunku do religijno$ci i calej
kultury ludowe;j. Niektorzy z nich ida az tak daleko, ze w tym wtasnie konsekwentnym zwalczaniu
ludowosci przez elity francuskie katolickie i niekatolickie widza jedna z glownych przyczyn
p6zniejszej dechrystianizacji. Trudno tu wchodzi¢ w dyskusje wokot tych tez. Wystarczy oczywiste
stwierdzenie odmiennosci stosunkéw polskich, tak w programach jak i w realizacji praktyczne;.
Wszedzie, jak sig, wydaje, zakony z jezuitami i zakonami zebrzacymi na czele, byly o wiele
bardziej sklonne do laczenia religijno$ci z miejscowym folklorem, nie przypadkiem tez - wolno
przyja¢ - spotkaly si¢ w Polsce z tak dobrym przyjeciem i zdobyty tu tak mocna pozycja, ktora
powoli zaczety podwazaé dopiero elity Oswieceniowe. W sumie w Polsce obok czy w parze z
folkloryzacja nastgpuje rowniez daleko posunigta ,,polonizacja” katolicyzmu, idaca niekiedy az do
swoistej 1 jakze potem dlugo trwajacej identyfikacji Polak - katolik. Ogdlna sytuacja kraju, seria
wielkich katastrof, najazdow, epidemii, regresji ekonomicznej i agraryzacji w czarnym stuleciu
miedzy polowa XVII 1 XVIII stulecia, sprzyjala utrwalaniu tych poje¢ 1 postaw wraz z rosnaca
niechgcia do wszelkich obcych - z ksenofobia - 1 pragnieniem zamknigcia si¢ we wlasnym §wiecie,

uwazanym wyraznie za najlepszy.

Najtrudniej w naszym krotkim zarysie przedstawi¢ wielkie linie zmian od polowy stulecia
XVIII po dzien dzisiejszy, tak ze wzgledu na ogromne skomplikowanie dziejow Polski 1 Polakow
wtym czasie, jak 1 na uderzajacy brak wystarczajacych badan nad historia polskiego
chrzescijanstwa w tym specjalnie okresie. Dopiero aktualnie badania takie na wigksza skalg zostaty
podjete, czekac jednak trzeba na publikacje szeregu ciekawie 1 nowatorsko zapowiadajacych si¢

publikacji, ktore, miejmy nadzieje, stworza podstawy do bardziej solidnego spojrzenia na ostatnie



dwiescie lat o szczegolnej przeciez wadze: przeciez w gre wchodzi juz bezposrednia genealogia

dzisiejszej naszej rzeczywistosci i $Swiadomosci.

W perspektywie miejsca chrzescijanstwa w kulturze elit spoteczno-intelektualnych od pokolen
o$wieceniowych zaczyna si¢ 1 u nas jakze charakterystyczna dla elit europejskich kontestacja, tym
razem siggajaca zreszta niejednokrotnie samych podstaw chrzescijanstwa czy religii w ogdélnosci.
Wielka i trwata ambicja intelektualnych elit polskich od O$wiecenia bedzie pozostawanie mimo
wszystkich przeszkdd w poziomie elit europejskich, zachowanie z nimi wspolnego jezyka,
partycypowanie w twoérczosci na wszelkich mozliwych polach. Wszystkie wielkie prady
europejskie epoki roznego rodzaju znajda tez swoje bardzo istotne odbicie w naszych elitach,
awigc - po Oswieceniu - Romantyzm. Liberalizm. Konserwatyzm, Pozytywizm. Socjalizm,
Nacjonalizm 1 tak dalej. Przy caltej europejskosci tych pradow swoiste sytuacje, tradycje i potrzeby
polskie wyciskaja na mysleniu i tworczosci naszych elit pigtno bardzo silne, nie mozna tez - takze

w stosunku do chrzescijanstwa 1 religii - okresla¢ ich, jak 1 pojedynczych ludzi, zbyt jednoznacznie.

Takze Os$wiecenie mialo w Polsce swdj potezny, dzi$ coraz lepiej poznawany nurt katolickiej
reformy. Romantyzm za$ laczyl si¢ z wyraznym nawrotem do religijnosci, ortodoksyjnej czy nie,
oraz ludowosci z catym jej bagazem religijno-folklorystycznym, u nas zwalczanym mato skutecznie
przez katolickie Os$wiecenie. Wolno zaryzykowa¢ twierdzenie, ze najwigkszy rozbrat
chrzescijanstwa i elit polskich zaznaczyt si¢ na przetomie XIX i XX stulecia, przede wszystkim na
obszarze Kongreséwki, gdzie mloda, dynamiczna inteligencja scjentystyczna i socjalistyczna
stawata wobec Kosciota ludowo-konserwatywnego, od dziesigcioleci potgznie skrgpowanego
1 systematycznie niszczonego. Tragedie konfrontacji dtugo jeszcze w XX wieku dawaly znaé
o0 sobie, w sumie jednak powoli sytuacja zaczeta si¢ zmienia¢. W gre wchodzita ewolucja i zmiany
postaw z obu stron, zastugujace na szczegolnie wnikliwe opracowanie. Bedzie ono stanowito jeden
z kluczowych rozdziatéw przysztej ksiazki o XX wiecznych dziejach inteligencji polskiej, ksiazki
pasjonujacej 1 jakze potrzebnej. Formowanie si¢ grup katolickiej 1 chrzescijanskiej inteligencji,
otwartej 1 szukajacej wspoOlnego jezyka z cala inteligencja polska, mialo oczywiscie w tych
procesach wyjatkowe znaczenie. Podnie$¢ trzeba szczegdlna role szeregu wybitnych
indywidualnosci sposrod ksiezy powiazanych najscislej z inteligencja, jak Wtadystaw Kornitowicz,
Jacek Woroniecki czy dazacy troche wbrew wszystkim i wszystkiemu, do stworzenia w Polsce
uniwersytetu katolickiego Idzi Radziszewski. Z ruchow mtodziezowych o wyraznym charakterze
chrzescijanskim czy katolickim, siggajacych swoja geneza nierzadko lat sprzed 1914 r. czy okresu
wojny, wychodzili ludzie kultury inteligenckiej i chrzescijanskiej zarazem. Doswiadczenia lat
wojny, a potem na inny sposob i powojenne, doprowadzily - wolno przyja¢ - ostatecznie, nie bez
trudnos$ci 1 oporow, do zasadniczych przeobrazen i przewartosciowan w stosunku do sytuacji

z poczatku obecnego stulecia.



Ale elity polskie, pomijajac juz mata precyzyjno$¢ tego pojgcia, domagajacego si¢ zawsze
blizszych okreslen, nie zyly w prozni, ale w spoteczefistwie polskim i byly z nim niezwykte mocno
1 wielorako splecione. Dominujaca cecha historii najszerzej pojg¢tych mas polskich w XIX-XX
stuleciu jest niewatpliwie trwanie 1 zywotno$¢ swoistej kultury polsko-chrzescijanskiej, o silnych
czesto elementach wlasnego folkloru. Nie wystepuje u nas w skali masowe] jakze
charakterystyczny dla wielu krajow europejskich proces dechrystianizacji. Nie mozna przy tym
sprowadza¢ catego zjawiska do jakiego§ automatycznego trwania agrarnych form zycia
podstawowych mas rolniczych chlopsko-szlacheckiej Polski. W warunkach zycia tych mas
zachodza przeciez zwlaszcza w ostatnim stuleciu zasadnicze zmiany. Juz w XIX wieku tworza si¢
wielkie skupiska robotnicze ludnosci polskiego pochodzenia, jak na Gornym Slasku czy w miastach
potocno-amerykanskich, przy czym tam, takze istotne elementy tradycyjnej kultury trwaly
w dalszym ciagu. Ludzie jezyka polskiego, wciskani jeszcze w poczatkach XX w. na sitle¢ w ramy
kazdego z trzech panstw zaborczych i rozproszeni w $§wiecie, rozpoznawali si¢ wszgdzie tatwo nie
tylko dzigki jezykowi, ale takze dzigki owej zadziwiajaca wrecz - mimo wszystkich roznic -
jednolitej wspdlnocie kulturalnej wilasnie w swych glgbszych warstwach chrzescijansko-

folklorystycznych.

Z polskiego, narodowego punktu widzenia rzecz miata wyjatkowa wage w najbardziej
fundamentalnej walce, jaka wypadlo stoczy¢ narodowi w okresie zaboréw, walce w koncu
zwycigskiej o pelna §wiadomos$¢ narodowa chtopa polskiego, stanowiacego przeciez olbrzymia jego
wigkszos¢. Zaborcy, dobrze swiadomi wagi wigzdéw taczacych masy chiopskie z ich ko$ciotami,
podejmowali systematyczne proby jak najdalej idacego uzaleznienia Kos$ciota 1 wykorzystania go
dla umacniania jesli nie przywiazania do cesarza, za ktorego trzeba si¢ byto modli¢, to przynajmniej
lojalnosci 1 tradycyjnego respektu wobec wtadzy. Z drugiej jednak strony w oczach pozbawionego
swego panstwa ogotu te same koscioly symbolizowaly w sposdb szczegolny calos¢ wiasnej
tradycji, a raczej - dodajmy z naciskiem - réznych wilasnych, rodzimych tradycji wszystkich
w praktyce stanow, srodowisk, rejondw, z zachowaniem w tej réznorodnosci pewnej wspolnej bazy
ogolnonarodowej. Inno$¢ wyznaniowa zaborcow; protestantow 1 prawostawnych, nie pomagata im,
rzecz oczywista, w realizacji wielkich zamierzen, utatwiajac zarazem ludowa identyfikacje katolik -
Polak, jakze charakterystyczna dla bardzo réznych rejondw 1 sytuacji. W miastach wspotzycie mas
ludno$ci zydowskiej, pilnie strzegacej swej odrgbnosci kulturalno-religijnej, z ludno$cia, jak
méwiono powszechnie, chrzescijanska umacnialo tym bardziej wsrdéd Polakéw owa polsko-
chrzescijanska identyfikacje. Az dziw bierze, ze caloksztalt tej problematyki tak podstawowej dla
glebiej pojetych dziejow Polski nowoczesnej nie doczekat si¢ dotad opastych studidow, taczacych w
sposob szczegblny dzieje tradycyjnych kultur religijnych z powolnym formowaniem si¢
nowoczesnej] $wiadomos$ci narodowej, obejmujacej ogdt polskiej ludnosci. Studia te wypadnie

przeciagna¢ daleko w glab wieku XX, tacznie z wyjatkowo waznym takze w interesujacej nas tu



perspektywie okresem II wojny swiatowej. Wobec grozby totalnej zaglady narodowej wystapita
wowczas dojrzala jak nigdy dotad $wiadomo$¢ narodu zintegrowanego na szerokiej,
demokratycznej bazie, przy catkowitej identyfikacji Kosciota polskiego - jak i chrzescijan polskich

w ogoblnosci - z tym wiasnie narodem.

Podnoszac trwatos¢ tradycyjnych kultur nie mozna jednoczesnie nie dostrzega¢ dokonujacych
si¢ w nich w ciagu XIX 1 XX wieku i czgsto bardzo daleko idacych przeobrazen, prawie zupeknie
dotad nie rozpoznanych przez nas, w gruncie rzeczy nieznanych. Ten brak zainteresowania ma
swoje glgbokie uzasadnienie nie tylko w Polsce, ale w calej - wolno powiedzie¢ - ewolucji refleksji
historycznej uprawianej przez elity europejskie od XIX wieku. W dziejach dostrzegano w praktyce
prawie wylacznie elity, polityczne czy kulturalne, i w tej perspektywie widziano szczyty
chrzescijanstwa w Sredniowieczu uwypuklajac nastgpnie, od wyidealizowanego Renesansu, jego
upadek, az po zej$cie na zupelny margines ,,Judowy” w wieku XIX. Upraszczam ten obraz, ale nie
bardzo, bo dotad jeszcze powtarza si¢ go jakze tatwo przy roznych okazjach, cho¢ tak bardzo
odbiega juz od dzisiejszego stanu naszej historycznej wiedzy. W aktualnej perspektywie badan
»spoteczenstwa globalnego™ glebsza chrystianizacj¢ spoleczenstwa europejskiego przenosimy na
schylek tradycyjnego Sredniowiecza, wzglednie, jak kto woli, Renesansu XIV-XVI stulecia,
zwlaszcza za$ na wieki XVII-XVIII, odpowiadajace w tradycyjnym podziale chronologicznym
epokom Baroku i O$wiecenia. Dalecy dzisiaj jesteSmy, jako historycy, od idealizowania sytuacji
spoteczno-religijnej tamtych czasow, czy przeciwstawiania im naszej epoki, w ktorej przy calej
innosci sytuacji zywotnos¢ sit religijnego ré6znego rodzaju w sumie wcale nie wydaje si¢ mniejsza
niz dawniej. Podobnie dostrzegamy, i to na roéznych polach i w réznych wyznaniach
chrzescijanskich, ogromna niekiedy zywotnos¢ chrzescijanstwa ludowego w XIX stuleciu. Rzecz
idzie czasami tak daleko, ze znany historyk dziejow ekspansji chrzescijanstwa w $§wiecie, pojete]
bardzo ekumenicznie, z uwzglgdnieniem wszystkich wyznan - profesor K. S, Latourette z Yale
w Stanach Zjednoczonych - szczyt tej ekspansji umieszcza wiasnie w wieku XIX. Wprawdzie teza
jego odnosi si¢ do krajow 1 kontynentow pozaeuropejskich, ale i w Europie najnowsze badania
ukazuja nam coraz to nowe aspekty przemian i ruchéw religijnych, religijno-ludowych przede

wszystkim, w tamtych czasach. Odnosi si¢ to takze do stosunkoéw polskich.

Zabory przynosza zasadnicza zmiang w sytuacji, jakze ustalonej, Kosciota w spoteczenstwie
1 panstwie Rzeczypospolitej szlacheckiej Obojga Narodow. Z punktu widzenia dziejow instytucji
czy dobr koscielnych przychodzi dluga seria klgsk, z ktorych chociazby prawie ze zupeha
likwidacja sieci klasztorow zmusza do zasadniczych zmian w catej akcji edukacyjno-pastoralne;j,
opartej w wielkiej mierze, obok parafii, wlasnie na klasztorach. w coraz wigkszej mierze w toku
przemian XIX-wiecznych warunkiem niejako tozsamosci Ko$ciota polskiego stawato si¢ oparcie

o szerokie masy ludnos$ci polskiej, zastgpowanie dawnego patronatu szlachecko-krolewskiego



wlasnie przez owo bardziej demokratyczne zaplecze spoteczne. Tradycyjna, od setek lat, rekrutacja
duchowienstwa diecezjalnego 1 zakonnego opierata si¢ o mieszczanstwo, w mniejszej mierze zas
niz mozna by przypuszcza¢ o szlachtg. W drugiej potowie XIX w. nastapila bardzo zasadnicza
1 znamienna zmiana: odtad przewazal zaczgla, 1 to coraz bardziej zdecydowanie, rekrutacja
chtopska, 1 to tak w klerze, jak i1 rozrastajacym sig od tego czasu wielkim ruchu zakonnym zenskim,
jawnym 1 konspiracyjnym. Dynamizm ruchéw chlopskich od drugiej polowy XIX w.,
w pokoleniach ostatecznie uwolnionych od panszczyzny, wyrazit si¢ na wielu polach, a wérdd nich
jednym z najbardziej zasadniczych i gleboko symbolicznych byto wlasnie stopniowe przejmowanie
w coraz wigkszej mierze odpowiedzialnosci za Kosciot polski. W politycznych i spotecznych
ruchach chtopskich, dochodzacych coraz bardziej do glosu od schytku XIX w. pojawiaé si¢ beda
przez kilka dziesigcioleci bardzo silne niekiedy akcenty antyklerykalne, nierzadko stanowiace jakby
odblask konkurencji dwoch mlodych i preznych elit chtopskich, klerykalnej i §wieckiej, ale z tym
wszystkim ruch ludowy w swym trzonie nic odszedt bynajmniej od chrzeécijanstwa. Pamigtniki
wielkiego przywodcy chtopdéw polskich pierwszej polowy XX w., Wincentego Witosa, stanowia
gleboko poruszajace swiadectwo tak promocji chtopskiej na wszystkich polach, jak 1 wiernosci dla
chrzescijanstwa, jakze rozumnie 1 z jakim przywiazaniem traktowanego przez tego nieprzecigtnego
czlowieka. Antyklerykalizm chlopski wpisywat si¢ zreszta, historyka musi to uderzy¢ od razu,
w dhluga 1 nieprzerwana tradycje polskiego antyklerykalizmu, bedacego w takim ujgciu nie tylko
chyba obrona wilasnych intereséw, ale i jakas wizja chrze$cijanstwa nigdy nie utozsamianego
z kaplanskimi rzadami. Jest to tez prawdopodobnie jeden z glgbszych i wazniejszych powodow
tego, ze nie wyksztalcita si¢ w Polsce w XX w. duza partia polityczna wyznaniowo-katolicka czy

klerykalna, jak to miato miejsce w bardzo wielu krajach europejskich o tradycji katolickiej.

Rysujacy si¢ coraz wyrazniej od drugiej potowy XIX w. agrarny charakter Kosciota polskiego
byl z jednej strony ogromnym sukcesom, byt jakby odnowieniem w nowych warunkach
tradycyjnego oparcia spolecznego - z czynna teraz partycypacja rosnacej w sil¢ i1 znaczenie
najliczniejszej warstwy narodu - ale zarazem akcentowat jeszcze silniej dobrze widoczne juz w tym
czasie zjawisko nie ogarniania przez Kos$ciot rozrastajacych si¢ gwattownie najwigkszych osrodkow
miejskich. W publicystyce katolickiej, w wypowiedziach ksigzy, pojawia¢ si¢ tez zaczynaja w tym
czasie coraz silniej charakterystyczne tony idealizowania stosunkdéw wiejskich i przeciwstawiania
ich zhu zagniezdzonemu rzekomo w miescie. Rzecz byta w gruncie rzeczy bardzo nowa, tradycyjnie
bowiem od wiekow, takze i w Polsce, miasta stanowity gtowne bastiony dziatalnosci Kosciota, tu
skupiaty si¢ przede wszystkim duze grupy duchownych i instytucje kos$cielne. Likwidacja
klasztorow 1 bardzo wielu instytucji w okresie zaborow, niemozno$¢ - w zaborze rosyjskim
zwlaszcza - tworzenia nowych organizméw, nowych parafii, doprowadzita do daleko idacego
odwrécenia dawnej sytuacji. W Kongreséwce, w Lodzi czy Warszawie, problem zarysowat si¢ w

poczatkach XX w. najbardziej tragicznie, a byly to wszak dwa najwigksze skupiska ludnosci



miejskiej na ziemiach polskich. Nie wszedzie tak bylo, bo w tym samym czasie cala grupa
ko$cioléw parafialnych wznoszonych na Gornym Slasku czy w polskim Chicago do dzi§ dobrze
swiadczy o wysitku odpowiedzenia na owe potrzeby. Gdzie indziej zawsze nalezatoby doktadniej
rozpatrze¢ o ile brak takiego wysitku wynikat istotnie z obiektywnych niemoznosci, o ile za$ z
konserwatywnej postawy zabarwione] w dodatku niechgcia do wszystkiego, co miasto z soba niosto
1 niezrozumienia wagi rozrastajacej si¢ kultury miejskiej. Wszedzie w kazdym razie bardzo ztoZzony
problem obecnosci chrzescijanstwa w tworzacej si¢ powoli nowoczesnej kulturze mas polskiej
ludnos$ci wielkomiejskiej w Polsce od schytku XIX w. domaga si¢ odrgbnych badan,

uwzgledniajacych migdzy innymi wielka rozmaito$¢ sytuacji miejscowych i regionalnych.

Wréémy raz jeszcze do poruszonych na poczatku kwestii naszej polskiej obecnej genealogii
1 naszego ,,zakorzenienia”, w czym j wiadomos$¢ i po prostu znajomo$¢ wiasnej kulturalnej
przesztosci w calym bogactwie - lacznie wiec z dotknigtymi w naszym zarysie elementami
chrzes$cijanstwa - jest chyba absolutnie nieodzowna. Pozwala nam ona lepiej zrozumie¢ nas
samych, $wiat naszej kultury, i umocni¢ nasza tozsamo$¢ w bardzo r6znych plaszczyznach, jako
ludzi w pierwszym rzedzie, jako Polakow, Europejczykow, takze jako chrzescijan. Chroniac niejako
nasza tozsamos$¢ przed réznymi formami presji 1 przymusu $wiata wspotczesnego, wdzierajacego
si¢ jakze natr¢tnie na kazdym kroku, nasza zakorzeniona §wiadomos$¢ utatwia nam zarazem, czy w
ogole umozliwia, wolne 1 odpowiedzialne wybory, wlasne oceny, wlasne zasady
niekonformistycznego zachowania, co w dobie kultury masowej, w ktdra wkraczamy cata para,
zaczyna by¢ wartoscia wrgez nieoceniona. Jednoczesnie jednak dobre mys$lenie historyczne nigdy
nie prowadzi do ciasnego zasklepiania si¢ we wlasnym sosie tradycji wlasnej czy narodowe;,
przeciwnie, otwiera oczy na nowe sytuacje i potrzeby, zmusza niejako do szukania nowych
rozwiazan. Nie moze wiec w zadnym wypadku chodzi¢ o tatwe idealizowanie, wrecz
apoteozowanie przesztosci: raczej nalezaloby tu przywota¢ stara tradycje autentycznie-
chrzescijanska z jej postawa: kocha¢ - to znaczy widzie¢ w prawdzie. Stad tez miara dojrzatosci i
zywotnosci tak cztowieka, jak 1 catych grup i1 narodow jest ich zdolno$¢ do krytycznej oceny 1

wyciagania z niej wnioskow. Jest to tez autentyczna tradycja elit polskich.

Jakze spornym problemem pozostaje chociazby, i to od ilu§ tam generacji, owa polska
religijno$¢ czy obyczajowos¢ chrzescijanska ludowa i masowa, o ktorej tyle pisalismy w obecnym
artykule. Mozna by zacytowac, siggajac od dzi§ do XV czy XVI wieku nawet cala plejadg naszych
reformatoréw z katolikami wiacznie, przeprowadzajacych najsurowsza krytyke owej religijnosci 1
postepowania ludzi. Tak samo nie zabraknie gloséw skrajnie krytycznych wérdd cudzoziemcow az
po profesora amerykanskiego swiezo cytowanego przez Czestawa Mitosza: ,,0d ktérego niedawno
ustyszatem, ze Polska jest krajem ludzi niewierzacych ale praktykujacych. w imi¢ mitosci do

narodowej tradycji”. Trudno nie przyzna¢, niezaleznie od calej nieprawdy zawartej w tym zdaniu,



trafno$ci uchwycenia szczegdlnie stabego punktu polskiej tradycji chrzescijanskiej. Zabawa w
cytaty za daleko nie moglaby nas zaprowadzi¢, bo mozna by tu takze przytoczy¢ niemata wiazanke,

1z kraju i z zagranicy, 1 z réznych czaséw, z pochwalami najdalej idacymi.

Przytoczony wyzej Czestaw Mitosz, od dziesiatek lat poza Polska, wraca uporczywie i
niezwykle ciekawie do istotnych cech polskiej kultury i polskiego katolicyzmu, przeciw ktéoremu,
jak 1 inny wybitny pisarz Witold Gombrowicz, bronit si¢ dtugo i zazarcie. Dzi§ sklonny jest przyjaé,
iz kultura polska w swych ostatecznych konsekwencjach wytworzyta , struktury spoteczne, ktore w
jakiej$ mierze chronia czlowieka od popadania w skrajne zto”, z calym - dodajmy - tego zla
odczuwaniem. Przez to tez ,,zastuguja (one) na szacunek™. Pisze tez dalej: ,,Mysle, ze katolicyzm,
nawet przy znacznie umniejszonej liczbie wiernych, bedzie w Polsce gruntem, albo przynajmniej
ttem wszelkich umystowych przedsigwzig¢, 1 Ze w nim zawiera si¢ obietnica polskiej kulturalne;j
oryginalnosci. Cata polska kultura jest »wierzaca«, jezeli, a chyba to niewatpliwe, najpeiniej
reprezentuje ja Pan Tadeusz, piesn o blogostawienstwach ziemi. Ale przecie stopniowo zatrze si¢
pamig¢ jasetek, choralnych litanii w gronie domownikow i czeladzi, rytualnych obzarstw dwa razy
do roku, i nie da si¢ utrzymac¢ katolicyzmu tak obyczajowego, ze religia zostata w nim pochlonigta

przez polskos¢”.

Rozumiemy to wszyscy dobrze: problem jest w peini otwarty 1 staje przed nami tu w kraju,
gdzie decyduja si¢ przeciez zawsze losy narodowej kultury, na co dzien. Nie mozna go upraszczac,

historia kaze za$§ szuka¢ wszedzie rozwiazan nowych i dobrych na miarg czaséw i potrzeb.

I jeszcze jedna, tez wydaje si¢ bardzo wazna lekcja historii, trafiajaca w inny, nie zawsze
mocny punki naszej tradycji. Lepsza, bardziej wszechstronna znajomos$¢ samego siebie, znajomos¢
wlasnej kultury, powinna tez prowadzi¢ prosta droga do lepszego poznania 1 zrozumienia kultur
innych, zwlaszcza bliskich w jaki§ sposob nam i1 nieodzownych wrecz dla trzezwego spojrzenia na
wlasna swojskos¢. Od dawna w elitach polskich, i1 stusznie, docenialiSmy znajomo$¢ wielkich
kultur europejskich, francuskiej czy wiloskiej, ostatnio w coraz wigkszej mierze takze i angielskiej.
Cala sytuacja kraju i jego polozenia w $rodku kontynentu utatwiala nam tez autentyczne i jakze
czesto glebokie kontakty z najlepszymi, najciekawszymi walorami kultur niemieckich czy
rosyjskiej. Ale luki naszej spotecznej wiedzy 1 postaw w stosunku do kultur i losow innych
najblizszych sasiadéw, Litwinow, Biatorusinéw, Ukraincow, Stowakéw, Czechow, mimo calej
spontanicznej sympatii takze i Wegrow, sa szczegdlnie wielkie i dotkliwe, cho¢ tyle przeciez mamy
z nimi wspolnego. Jakze czgsto decyduja tu o postawach utarte stare i nowe stereotypy, a nie

otwarta i rozumna zyczliwos¢.

Osobny rozdziat, o ktérym nigdy nie wolno nam zapomina¢, to nasze dtugie wspotistnienie na

naszych ziemiach z duzymi wspdlnotami zydowskimi. Gdziekolwiek dzi§ w $wiecie znajduja sig



spotecznosci zydowskie, ich bezposrednie korzenie siggaja z reguly do Polski. Gruntowne
opracowanie dlugiego wspotzycia polsko-zydowskiego staje si¢ wobec czgstych jeszcze w $wiecie
nieporozumien 1 napig¢ na tym tle, niezwykle waznym zadaniem. Od naszej strony taczy sig¢ z
koniecznoscia lepszego 1 pelnego sympatii poznania od wewnatrz niezwykle ciekawych 1 tak mato
nam znanych dziejow kultury polskich spotecznosci zydowskich, jakze zupelnie u nas nieznanych
czy bezzasadnie lekcewazonych. Nieco inny postulat w artykule poswigconym przede wszystkim
rzymskokatolickiej tradycji polskiej, postulat zarazem ekumeniczny i humanistyczny, to nie
monopolizowanie spraw i uczciwe widzenie dzi$ i w historii ludzi i grup réznych obrzedow,
wyznan, postaw swiatopogladowych. W czgstych w ostatnich stuleciach okresach zagrozenia jakze
fatwo zamykali§my si¢ w naszym narodowo-katolickim $wiecie obyczajow, patrzac nierzadko z
géry na innych, cho¢ z drugiej strony zawsze zywa byla u nas wielka tradycja wspodlzycia

braterskiego narodow i1 wyznan, przynajmniej jako ideal, jako wzorzec, do ktérego nalezy dazyc.

Dzi$, gdy w malejacym 1 zaggszczajacym si¢ swiecie kwestie wspotzycia grup ludzkich i catych
narodow urastaja do rangi spraw wyjatkowej, szczegdlnej wagi, mamy mozliwo$¢ nawiazania do
autentycznych do$wiadczen 1 aspiracji wlasnych w tym zakresie, cennych w koncu dla catej
skotatanej ludzkosci, a bezcennych wrecz dla wspdizycia ludow Europy srodkowo-wschodniej, tak
w starej Europie, jak i1 na kontynencie pétnocno-amerykanskim. Jakze uderza historyka aktualnosé¢
w dzisiejszych Stanach Zjednoczonych czy Kanadzie wielkich problemow wzajemnego wspotzycia
ludzi pochodzacych tam z naszej czesci Europy i czynione przez najlepszych z nich wysitki
znalezienia uczciwych podstaw do wzajemnego zrozumienia si¢ i szacunku. Chodzi w koncu o
stawke fundamentalnego wrgcz znaczenia przede wszystkim dla nas tu, ludzi starego kregu
cywilizacyjnego zachodnio-i wschodnioeuropejskiego, kregu tradycji chrzescijanskiej, o stawke

ludzka dla nas samych, naszych ojczyzn, naszej Europy i tym samym ludzkosci.



