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iniejsza publikacja jest zbiorem tekstéw o rézno-

rodnym charakterze. Zgodnie z kolejnoscia ich

umieszczenia w ksigzce sa to: materiaty powarsz-
tatowe; hasta powigzane z opracowanymi relacja-

mi mieszkancéw Lubelszczyzny - nagranymi

i zapisanymi zgodnie z metodologig historii
moéwionej; esej na temat demonologii w kulturze zydowskiej
oraz krotkie szkice na temat gier i zabaw oraz ich potencjatu
edukacyjnego.

Refleksje dydaktyczne ptynace ze zrealizowanych
w 2012 r. w ramach projektu ,Anioty i Diabty - Zaczarowany
Lublin. Festiwal legend Lubelszczyny” warsztatéw z konstru-
owania gier planszowych na bazie dziedzictwa kulturowego
regionu zostaty zaprezentowane w kolejnosci odpowiadajacej
harmonogramowi przeprowadzonych zaje¢.

Pierwsze spotkanie byto dla dzieci i mtodziezy
wprowadzeniem w atmosfere $redniowiecznego $wiata —
czasu, w ktorym powstata jedna z wazniejszych lubelskich
legend, tj. Legenda o snie Leszka Czarnego. Warte
uwagi jest to, ze prowadzacy warsztat dzielili sie swym
doswiadczeniem estetycznym, polegajacym na wyraznym
zmniejszeniu dystansu czasowego do tej epoki poprzez
,wczuwanie sie” w klimat sredniowiecza. Wyjasnianie sposo-
bu myslenia i postrzegania Swiata przez ludzi zyjacych
w wiekach s$rednich byto oparte na uwaznej obserwacji iko-
nografii tamtego okresu. Na sposéb przekazywania wiedzy
dotyczacej kultury ludowej jako na kluczowe zagadnienie do-
tyczace edukacji w tym obszarze baczna uwage zwrdcita au-
torka drugiego tekstu — Ewa Grochowska. Za najwazniejsze
,przykazania” edukatora zajmujacego sie kulturg tradycyjna
uznata ona sieganie do zywej pamieci, a — jesli to niemozliwe
- koncentrowanie sie na jakosci przekazu, nie za$ na ilosci
prezentowanego materiatu. Wazny element tej refleksji sta-
nowi pozytywne wartosciowanie twdrczosci, ktora jest in-
dywidualng wypowiedzig - formutowana w akcie ,mimesis”
(interpretowang zgodnie z wyktadnia Arystotelesa) — zaadap-
towaniem obrazu z przesztosci zawierajgcym dopowiedzenia
wyrazane juz w jezyku wspdtczesnym, np. w postaci atrybu-
téw nowoczesnosci. Do metod przekazywania wiedzy na te-
mat kultury ludowej odnidst sie takze autor kolejnego tekstu,
zatytutowanego ,,Moi dziadkowie tez o tym mowili",
czyli gars¢ refleksji o tym, jak wspomnienia tqgczq
pokolenia. Opowiesci mieszkarncow Lubelszczyzny zareje-
strowane podczas badan terenowych zostaty uczestnikom
warsztatéw, dorastajacych w erze nowoczesnosci, przed-
stawiane za pomoca nowych technologii. Niemniej jednak
najwieksze poruszenie wsrod dzieci i mtodziezy wywotaty
prezentowane podczas tych warsztatow ilustracje przytacza-
nych podan ludowych wykonane przez Roberta Sawe, a za-
mieszczone takze w niniejszej publikacji. Zajecia dotyczace

podan ludowych regionu okazaty sie dla mtodego pokolenia

,odczarowaniem” popkultury, gdyz pozwolity odkry¢, iz pew-
ne motywy zwigzane z magig czy demononologia sa obecne
w bliskiej tradycji ludowej. Warsztaty dotyczyty m.in. histo-
rycznych i kulturowych uwarunkowan, ktére ksztattowaty
polska kulture ludowa, tj. pochodzenia okreslonych wierzen

i tego, jak sie one zmieniaty. Powiazanie tych opowiesci ze
znajomymi miejscami pozwolito je mtodym uczestnikom od-
kry¢ i sie nimi ,zaczarowac”.

Warsztat poswiecony legendom lubelskim, w cza-
sie ktérego Wedrowny Dziad potaczyt sztuke opowiadania
i gre aktorska, odbyt sie w scenografii Lubelskiej Trasy Pod-
ziemnej, a nastepnie w przestrzeni Starego Miasta i dopetnit
juz tylko proces odmieniania percepcji uczestnikow. Z nowa
wrazliwos$cig weszli oni w druga czes$¢ cyklu spotkan poswie-
conych grom planszowym, z ktérego relacje w ostatnim
tekscie tej czesci publikacji zamiescit Adam Kwapinski -
wspotautor wydanych w ramach projektu gier planszowych:
Zaczarowany Lublin i Legendy Lubelskie. Ten opis
procesu projektowania gier mozemy potraktowac takze jako
0golny scenariusz przydatny w trakcie tworzenia gry planszo-
wej, pamietajac przy tym o najwazniejszej wskazéwce autora
tekstu: ,[...] synergia pomiedzy mechanika a tematem gry
jest [...] jednym z najistotniejszych czynnikéw wptywajacych
na atrakcyjnos¢ gry”. W tej czesci cyklu zaje¢ miodziez i dzie-
ci uczestniczyty w dwéch spotkaniach zatytutowanych ko-
lejno: ,Nie tylko kosci — czyli czym mozemy zastapi¢ kostke,
projektujac gre planszowa” i ,(Od)grywajac legendy - warsz-
tat tworzenia gier planszowych opowiadajacych o lubelskich
legendach”. Podczas pierwszego spotkania prowadzacy oma-
wiat podstawowe zagadnienia zwigzane z budowa gier plan-
szowych, odwotujac sie do konkretnych tytutéw gier, ktére
w duzej mierze byty juz uczestnikom warsztatéw dobrze
znane. Szczegdlne miejsce w prezentacji zajmowaty tzw.
,zastepniki” dla kosci — watek ten stuzyt poszerzaniu wiedzy
i rozbudzeniu wyobrazen o tym, jak mozna poruszac sie po
planszy. Na drugim spotkaniu uczestnicy warsztatow testo-
wali prototyp gry planszowej dotyczacej lubelskich legend.
Waznym podsumowaniem tej relacji jest zaakcentowanie kre-
atywnosci jako podstawowej cechy potrzebnej do projekto-
wania gier. Stad wynikata uwaga autora, zeby przytoczonego
opisu procesu powstawania gry nie traktowac jako jedynej
metody, a raczej jako wsparcie, gdyz proces ten ma charakter
tworczy.

Druga i najobszerniejsza czes¢ publikacji, autor-
stwa Piotra Lasoty, to opis trzech zagadnien kultury ludowej:
obrzedowosci zaprezentowanej zgodnie z rytmem zycia
przyrody i cztowieka, magii i demonologii. Materiat zostat
przez autora uporzadkowany i przedstawiony w formie haset,
ktdrych istotna czes¢ stanowig relacje mieszkancow Lu-
belszczyzny nagrane i spisane w ramach badan terenowych

przeprowadzonych na potrzeby niniejszej publikacji i reali-
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zowanych warsztatéw. Hastem szczegdlnie interesujacym dla
czytelnika w kontekscie wspédtczesnej kultury, z ktdérej temat
Smierci zostat wyparty, moze by¢ opis obrzedu zwigzanego
z tym zagadnieniem. W czesci poswieconej magii ludowej
niezwykle interesujaca jest opowies¢ Czestawa Maja, ktorej
akcja dzieje sie w okolicach Motycza. Dotyczy ona obecnej
w $wiatowej literaturze dzieciecej legendarnej postaci Szczu-
rotapa. Tematem, ktéry najbardziej pobudza nie tylko dzie-
ciecg wyobraznie, jest zagadnienie demonologii, oméwionej
szczegotowo przez autora, ktory scharakteryzowat ponadto
wiele fantastycznych postaci demonicznych nadal obecnych
w podaniach ludowych.

Do sfery sit demonicznych wystepujacych m.in.

w kabalistyce i Talmudzie odwotata sie w swoim tekscie Ten
Swiat a Tamten swiat Bella Szwarcman- Czarnota, zazna-
czajac: ,Jene Welt zdotata zaptodni¢ umysty i zawtadnaé
wyobraznig réowniez najbardziej wspotczesnych pisarzy, nie
tylko zydowskich”. W tym miejscu chce ztozy¢ podziekowania
Tomaszowi Pietrasiewiczowi. Zwrécit on uwage na potrzebe
uzupetnienia publikacji o tekst odnoszacy sie do zydowskie-
go dziedzictwa kulturowego regionu, ktére przez wieki sta-
nowito istotny element krajobrazu miasteczek Lubelszczyzny,
a o ktérym nie wolno nam zapomniec. Dlatego niezwykle
cennym tekstem dla niniejszej publikacji jest wspomniany
esej, w ktorym autorka przytoczyta kilka wersji opowiesci

o legendarnym medrcu talmudyscie, cudotworcy Joelu Hal-
pernie z Zamoscia, bohaterze podan o matzeristwie demoni-
cy z cztowiekiem.

Slady po $redniowiecznym cyklu legend czy daw-
nych obrzedach magicznych mozna jeszcze odnalez¢ w grach
i zabawach ludowych. Tej czesci ludzkiej aktywnosci jest
poswiecony ostatni rozdziat publikacji. Magdalena Potoncarz
w tekscie zatytutowanym Tradycyjne gry i zabawy
ludowe w perspektywie edukacji napisata: ,Gry te dla
wspotczesnych miodych ludzi moga stac sie inspiracja do
podejmowania prob kreowania wtasnego niebanalnego $wia-
ta zabaw, umacnianego tradycja”. Na pewno staty sie one
inspiracja dla nas, kiedy przygotowujac finalowe wydarzenie
projektu ,Anioty i Diabty — Zaczarowany Lublin. Festiwal
legend Lubelszczyzny”, wiaczyliSmy do gry miejskiej dotycza-
cej lubelskich legend, a rozgrywajacej sie w przestrzeni
Starego Miasta w Lublinie, gry i zabawy ludowe konsultowa-
ne z autorka tekstu. Gra miejska konczyta sie zabawa pod
wymownym tytutem Anioty i Diabty.

Mamy nadzieje, ze niniejsza publikacja i sposéb
uporzadkowania zawartego w niej materiatu zacheci Panistwa
do siegania po niematerialne dziedzictwo zwiazane z kulturg
ludowg Lubelszczyzny, na ktérego podstawie mozna tworzy¢
ciekawe propozycje spedzania czasu wolnego. Jedna z takich
atrakcyjnych form sg niewatpliwie gry planszowe, o ktérych
edukacyjnym potencjale przekona Panstwa Adam Kwapinski
w tekscie zamykajacym publikacje. Nie wyobrazalismy sobie
obwoluty ksigzki bez gry planszowej odwotujacej sie do dzie-
dzictwa kulturowego regionu. Jako temat gry wybralismy
lubelskie legendy i siegneliSmy po mechanike zaczerpnieta
z historycznej gry o nazwie Ges. Powtdrze zatem zyczenie
wypowiedziane juz na tamach tej publikacji: ,Zyczmy sobie

wszyscy dobrej zabawy!”
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SWIAT Z LEGENDY O SNIE LESZKA CZARNEGO

ANNA DUBIS, MARCIN WACINSKI

V 4
wiat z legendy ,,O snie Leszka Czar-

nego” to tytut pierwszego ze spotkan

wprowadzajacych w cykl warsztatow poswie-

conych projektowaniu gier planszowych

z wykorzystaniem dziedzictwa kulturowego

regionu w ramach projektu ,Anioty i Diabty
- Zaczarowany Lublin. Festiwal legend Lubelszczyzny”.
Warsztat miat na celu przyblizenie dzieciom i mtodzie-
zy $wiata ludzi zyjacych w czasach sredniowiecza jako
kontekstu, w ktérym powstato jedno z najbardziej zna-
nych lubelskich podan, czyli legenda O snie Leszka
Czarnego.

Dla wspétczesnego cztowieka, zwtaszcza dla
dziecka funkcjonujacego w $wiecie, ktérego wyznaczni-
kami sg przekazy popkulturowe, czyli popularne filmy,
komiksy, kreskéwki, zrozumienie zaréwno legendy,
jak i pewnych uwarunkowan historycznych jest bardzo
trudne, czasami wrecz niemozliwe. Dlatego podczas
spotkan warsztatowych postanowilismy sie skupi¢ na
kilku wybranych aspektach kultury i zycia codziennego
ludzi wiekéw srednich. Byty to m.in. zycie na wsi, we
dworze oraz w miescie. Osobny blok poswiecilismy
podrézom. Nie mogto zabrakna¢ takze opowiesci
o tym, jak ludzie w tamtym czasie postrzegali swiat.
Wprowadzajac dzieci w te tematyke, siegnelismy po
sredniowieczne mapy i fantastyczne stworzenia, jakimi
wyobraznia cztowieka 6wczednie zapetniata mniej
znane i odlegte obszary, a ktére staty sie gtéwnymi
bohaterami znanych nam obecnie legend i podan.

Dzieki podziatowi tresci warsztatu na krotkie,
bardzo skondensowane rozdziaty i urozmaicone;j
formie przekazu, wtacznie z prezentacjg multimedialng
i zajeciami plastycznymi, dzieci mogty nie tylko po-
zna¢ wybrane aspekty kultury i zycia codziennego, ale
i samodzielnie probowa¢ rysowac to, co najbardziej ze
sredniowieczem im sie kojarzyto. Dodatkowym elemen-
tem, ktéry miat pobudzi¢ dziecieca wyobraznieg, byty
stroje historyczne, w ktére przebieralismy sie przed
kazdym spotkaniem. Zainteresowanie prowadzacych
warsztat od kilkunastu lat koncentruje sie wokoét tzw.
rekonstrukgji historycznej, czyli dos¢ juz powszechnego
hobby polegajacego na poznawaniu i odtwarzaniu
zycia codziennego (zaréwno kultury materialnej, jak
i duchowej) ludzi zyjacych w dawnych wiekach.

W przypadku prelegentéw taka epoka byto
Sredniowiecze, a w szczegdlnosci historia zakonéw
rycerskich powstatych w czasie wojen krzyzowych oraz
druga potowa XV w., kiedy to w Polsce panowat krol
Kazimierz Jagielloczyk. Ta pasja instruktoréw warszta-
toéw zaowocowata przynaleznoscia do grup rekonstruk-
¢ji historycznej, poczatkowo do Stowarzyszenia Bractwo

Rycerskie Ziemi Lubelskiej, nastepnie zas do Cives
Lublinenses AD 1474. Co wazne, data wystepujaca

w nazwie drugiej organizacji nie pozostaje bez zna-
czenia dla historii Lublina i Lubelszczyzny, poniewaz
przyjmuje sie, ze wtasnie wtedy powstato wojewddz-
two lubelskie. Doswiadczenie i wiedza zdobyte zaréw-
no w czasie studioéw, jak i podczas indywidualnych
badan historycznych zrédet (w tym w znacznej mierze
ikonografii) zrodzity potrzebe zrozumienia specyficz-
nego sposobu myslenia éwczesnych ludzi, tak réznego
od naszego postrzegania $wiata. Nie jest to oczywiscie
rzecz fatwa, czy nawet catkowicie mozliwa do realizacji.
Potrzeba poddania samego siebie pewnemu ekspery-
mentowi zmusita w pewnym momencie jednego

z instruktoréw do porzucenia rodzinnego miasta i spe-
dzenia dwdch tygodni w muzeum archeologii ekspery-
mentalnej w Bornholms Middelaltercenter. Dato to

w pewnym stopniu mozliwos¢ wczucia sie w klimat
sredniowiecznej osady. Takie praktyczne obcowanie

z dziejami w znacznej mierze utatwia zrozumienie
omawianego zagadnienia.

Wiedza, oparta réwniez na wtasnych do-
Swiadczeniach, byta podczas omawianych warsztatéw
przekazywana dzieciom. Dawato to niekiedy bardzo
zaskakujace rezultaty, kiedy na planszach usitowaty
one rysowac obrazy wzorowane na wybranych przed-
stawieniach ikonograficznych. Duza popularnoscia
cieszyly sie m.in.: geograficzny podziat $wiata wzoro-
wany na jednym z typéw mappae mundi (mapa typu
T-O - jest to jedno z wyobrazen sredniowiecznego
Swiata, obejmujace podziat ziemi na trzy kontynenty
odpowiadajace biblijnym synom Noego), przedstawie-
nia fantastycznych stworzen, ludzi (bogactwo strojow,
z uwzglednieniem podziatu spotecznego) czy budow-
li. W tym momencie warsztatéw dostrzeglismy pe-
wien schemat powtarzajacy sie w pracach mtodych
ludzi. Gtebokie zakorzenienie ich wyobrazni w wytwo-
rach wspodfczesnej popkultury kazato im intuicyjnie ro-
zumied $redniowiecze jako basn, w ktérej zyjg rycerze
i smoki, ksiezniczki oraz jednorozce - w pracach dzie-
ci zmieniajace sie czasem w znane z bajek koniki pony.
Warsztaty Swiat z legendy ,O snie Leszka Czarne-
go” pozwolity zasygnalizowa¢ mtodym ludziom, jaka
jest symbolika omawianych przedstawien.

Nie mozna jednak poming¢ pewnego wyjat-
ku, ktéry wzbudzit w nas niektamany zachwyt. Mamy
tu na mysli jednego z uczestnikéw warsztatéw chtop-
ca uczeszczajacego do czwartej klasy szkoty podstawo-
wej, z rozwinieta juz pasja poznania i doswiadczenia
historycznego, najprawdopodobniej wyniesiong z ro-
dzinnego domu, ktérego wiedza, cho¢ wciaz jeszcze
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chaotyczna, pozwala nam sadzi¢, ze tak ztozony temat,
ktéremu poswiecilismy warsztaty, wcale nie musi umy-
ka¢ dzieciecemu zrozumieniu.

Znacznie tatwiejsze okazaty sie proby prze-
fozenia $redniowiecznej symboliki na to, co w dalszym
ciaggu w naszych czasach funkcjonuje, czyli symboliki
koloréw czy liczb. Dzieci braty w dyskusji bardzo
aktywny udzial, przerzucajac sie wzajemnie propozycja-
mi, a im wiecej symboli udato im sie odgadnac i dopa-
sowa¢, tym bardziej rést ich zapat.

Nalezy réwniez zauwazy¢, ze w Swiadomosci
miodego cztowieka nadal pojawiaja sie stereotypy
dotyczace Sredniowiecznego $wiata. Uczniom znane
sg juz podstawowe wydarzenia historii politycznej,
czasem troche sredniowiecznej (szeroko rozumianej)
kultury, przekazywanej na lekgji historii w formie mak-
symalnie skondensowanej. Bardzo ciekawym doswiad-
czeniem byto dla nas obserwowanie malujacego sie
niejednokrotnie na dzieciecych twarzach zaskoczenia
i niedowierzania, kiedy nasza opowies¢ zahaczata
o tematy wizji Swiata czy nawet higieny osobistej
Sredniowiecznego mieszkanca Christianitas.

Opowiesci o podrézach sredniowiecznego
cztowieka, dopoki byty to wyprawy ladowe, ewentual-
nie proste przeprawy przez Morze Srédziemne
do miejsc Swietych w ramach licznych i popularnych
woweczas pielgrzymek, spotykaty sie z catkowitym
zrozumieniem i akceptacjg. Wspomnienie dtuzszych
wypraw morskich, odbywanych przez Normanoéw,
ktérzy w X w. osiggneli Labrador, podréze misyjne
chrzescijanskich iroszkockich mnichéw, na dtugo
przed wielkimi odkryciami geograficznymi, czy wypra-
wy morskie, jakich podejmowat sie Marco Polo i jego
krewni, wywotywato juz jednak dyskusje o mozliwo-
$ciach 6wczesnych statkdw czy wiedzy marynarzy.
Bardzo pomocna okazata sie w tym przypadku ikono-
grafia, czyli portolany - mapy morskie.

Forma warsztatéw, w ramach ktérych celo-
wo przygotowalismy bardzo bogata, barwna ikonogra-
fie, z wykorzystaniem m.in. tzw. Bardzo bogatych
godzinek ksiecia de Berry, byta przez dzieci przyj-
mowana z ogromnym zainteresowaniem. Mimo dos¢
ograniczonego czasu udato nam sie pokaza¢ wszystkie
aspekty zycia w Sredniowieczu, ktdére sobie zatozylismy
- i opowiedzie¢ o nich. Zainteresowanie dzieci owoco-
wato bardzo aktywna dyskusja, jaka wywiazywata sie
w trakcie spotkan. Niektorzy z mtodych uczestnikow
do ostatnich chwil z pasja poprawiali swoje prace pla-
styczne. Kazde z dzieci bioracych udziat w warsztacie
mogto zabra¢ ze sobg do domu wydruki najciekaw-
szych plansz z naszej prezentacji, by wykorzysta¢ je
nastepnie do zabawy lub jako materiat pomocniczy
do poznawania dziejow.

SWIAT Z LEGENDY O SNIE LESZKA CZARNEGO

Le Goff J.,, Apogeum chrzescijanistwa, ttum. M. Zurowska,

Warszawa 2003.

Le Goff J., Cztowiek sredniowiecza, ttum. M. Radozycka-Paoletti,
Warszawa 1996.

Pastoureau M., Sredniowieczna gra symboli, ttum. H. Igalson-
Tygielska, Warszawa 2006.

Severin T., Podréz Brendana, Gdansk 1983.

Strzelczyk J., Hisforia powszechna. Sredniowiecze, Poznan 2001.
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PRZEKAZ CZY POKAZ? KILKA REFLEKSJI O EDUKACIJI
W OBSZARZE DZIEDZICTWA KULTURY TRADYCYJNEJ

EWA GROCHOWSKA

1. ,ZACZAROWANY SWIAT"

ekst niniejszy powstat jako podsumowanie

mojej pracy warsztatowej z uczniami szkét pod-

stawowych i uczestnikami Warsztatow Terapii

Zajeciowej w ramach projektu Osrodka ,Brama

Grodzka - Teatr NN” w Lublinie ,Anioty i Diabty
- Zaczarowany Lublin. Festiwal legend Lubelszczyzny”.

Prowadzitam zajecia plastyczne, ktorych cel sta-
nowito aktywne spotkanie uczestnikéw ze sztuka ludowa
Lubelszczyzny. Moim zatozeniem i marzeniem byto popro-
wadzenie zaje¢ w taki sposob, aby przy okazji prac recz-
nych pokazac specyfike kultury przekazywanej przez wieki
droga ustng, poprzez osobiste jej doswiadczanie, ksztat-
towanie, przezywanie codziennosci i momentéw $wia-
tecznych. Te dwa nurty: to, co codzienne i zmudne, oraz
Swiateczne, czyli niecodzienne, w warstwie semantycznej
funkcjonuja w kulturze tradycyjnej prawie wymiennie. Ob-
rzed odnosi sie bezposrednio do trudu zycia rodzinnego
i pracy, tzw. codziennos¢ jest tutaj nakierowana nie na
siebie sama, ale istnieje w relacji do szeroko pojetej sfery
sacrum, przenikajacej kazdy aspekt i moment zycia. Pisze
tutaj oczywiscie o pewnym modelu blizszym analizom
antropologicznym, jednak w warstwie praktycznej jest
sporym wyzwaniem objasni¢ dzieciom, dlaczego - mdwiac
zartobliwie - o pomysiny przebieg zniw martwimy sie
gtéwnie podczas zimowego koledowania i w zapusty,

a nie podczas samych zbioréw.

Swiat kultury tradycyjnej, ktérego mozemy
dotkna¢ poprzez legendy, opowiesci, basnie, a takze -
catkiem juz fizycznie - pod postacia wycinanki czy wize-
runku nieznanego szerzej $wietego, specjalisty od typo-
wo ,wiejskich” spraw (np. $w. Izydora), jest rzeczywisto$cia
wieloaspektowa. Nie da sie tutaj przeprowadzi¢ wyraznego
podziatu na tzw. kulture materialng i duchowa. Dlatego
tez, wycinajac nozyczkami prosty ornament, tworzymy
nie tylko materialng papierowa ozdobe, ale oprécz efektu
estetycznego dajemy wyraz swojemu uczestnictwu w po-
rzadku $wiata.

Tradycja, sama w sobie bedac przekazem, suma
idei i doswiadczen poprzednich pokolen, jest pewnym sta-
nem wspotczesnosci, nie przesztosci. Kazdy z nas doswiad-
cza jej i opowiada ja, uzywajac swojego wiasnego jezyka
i wrazliwosci. To indywidualny gtos jest wypowiedzig uni-
wersalna, wiasciwym odczytaniem obrazu z przesztosci, do
ktérego znamy kod, ale nie wiemy, jak wyglada w catosci.

Podczas pracy nad tym projektem zalezato
mi na tym, aby poméc uczestnikom w uzyciu owego
kodu do opowiedzenia osobistej wersji tej niezwyktej
makrohistorii. Dlatego tez nie oponowatam, kiedy jeden
z chtopcéw dorysowat sw. Jerzemu pokonujagcemu smoka
karabin maszynowy.

2. DZIECKO W KULTURZE TRADYCYJNEJ

Nie ma juz, rébwniez w $rodowisku wiejskim,
mozliwosci powrotu na pastwisko, ktore dla wiekszosci
wiejskich dzieci byto poligonem doswiadczalnym w dzie-
dzinie ksztattowania sie relacji w grupie, szansg na nieskre-
powane wykorzystywanie bogatych poktadow artystycznej
ekspresji i tworczosci, jakie tkwig gteboko w kazdym chyba
dziecku. Pastwisko byto przestrzenia, gdzie wykonywano
i wyprébowywano pierwsze instrumenty muzyczne, miaty
tam miejsce niekonczace sie improwizacje rytmiczne, ta-
neczne i wokalne. | przy okazji do$¢ ciezka - jak dla dzieci
- praca. Byty one zresztg na wsi traktowane nie jako istoty,
ktére nalezy bezwzglednie chroni¢ przed trudem i okrutna
rzeczywistoscia, ale jako petnoprawni uczestnicy zycia
rodzinnego i spotecznego. Miato to réwniez swoje nega-
tywne strony, jednak do$¢ dobrze przygotowywato do
dorostosci i petnego, aktywnego uczestnictwa w zyciu wsi
w pozniejszym okresie. Nikogo nie ,przeznaczano” (np.
poprzez sformalizowang edukacje) w specjalny sposéb do
roli tworcy, artysty $piewaka czy muzykanta. Dzieci naby-
waty te umiejetnosci metoda obserwowania, pozniej nasla-
downictwa, w koncu wtasnej, autorskiej ekspresji tworczej,
ktéra byta zauwazana i doceniana, jesli spetniata wymogi
adekwatnosci do miejscowego stylu zycia i kultury. To te-
mat na osobnga analize, poniewaz najwybitniejsi, najbar-
dziej uzdolnieni wiejscy artysci zawsze byli w pewnej
opozycji do spotecznosci, w ktorej imieniu przemawiali
jezykiem artystycznym. Najczesciej jednak witasnie owa
swoista awangarda sprawiata, ze ludzie akceptowali ten
sposdb opowiadania o $wiecie jako swoj jezyk, czesto
niezwykty, niecodzienny, ale wciaz czytelny.

Specyfike tak rozumianego procesu edukacyjne-
go wida¢ w dawnych zabawach dzieciecych (ale we wspot-
czesnych - nie tylko wiejskich - réwniez!) i w duzej grupie
zabaw ,dla dzieci”, szczegdlnie tych najmtodszych. Przykta-
dem takiego elementarza, gdzie w mikroformie znajdujemy
uniwersalny opis rzeczywistosci realnej i symbolicznej, sg
np. tradycyjne kotysanki'.

Sama kultura, przede wszystkim tak zwana
tradycyjna, jest wielkim i znakomitym w swojej przejrzysto-
$ci i prostocie systemem edukacyjnym - pod warunkiem,
Ze nie zatrzymamy sie na etapie sztywnego podziatu na
scene i widownig, czynnego nadawce i biernego odbiorce.

W kazdym tradycyjnym obrzedzie (np.
weselnym), w ktorym istnieje podziat na wykonawcow
obrzedu i obserwatoréw, obydwie grupy s tak samo
wazne. Widzowie pozostaja jednoczesnie swiadkami,

a sposob, w jaki manifestujg swoja obecnos$¢, decyduje
o prawidtowym przebiegu obrzedu. Nie ma tutaj widzow
konsumentow.
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3. JAK UCzYC, ZEBY PRZEKAZYWAC?

Istotng zatem kwestie stanowi oczywiscie jezyk,
dobor odpowiedniego medium, narzedzi, materiatéw;
przystosowanie ich do grupy wiekowej uczestnikow zajec
edukacyjnych tego typu. Problemem najwazniejszym
z metodologicznego punktu widzenia nie jest pytanie
,Czego uczyc?”, ale - jak to robi¢. Mozna nauczy¢ grupe
dzieci kilkudziesieciu piosenek ludowych i nie przekazac
im przekonania o wartosci ich wtasnej muzycznej ekspresji,
zaangazowania, tworzenia, a tylko ,odtwarzania”.

W ciggu kilku ostatnich lat moich doswiadczen
w prowadzeniu zajeé ze $piewu tradycyjnego spotkatam
kilkanascie wybitnie uzdolnionych muzycznie oséb przeko-
nanych o tym, ze nie maja stuchu muzycznego! Moje
pokolenie (urodzone w latach 70.) zawdziecza te wiare
w swoja muzyczng nieudolnos¢ przede wszystkim szkolnej
pseudoedukacji muzycznej. Kiedy przygladam sie progra-
mom zajec¢ rytmicznych w przedszkolu, mam wrazenie, ze
widze swego rodzaju programowanie dzieci, aby ,udawaty
metronom” ktoéry to ,metronom” za kilkanascie lat ma pro-
blem z wyklaskaniem prostego rytmu nieparzystego.

Wchodzimy tu na grunt rozwazan o tzw. kom-
petencji. Nie mam na mysli kurséw instruktorskich czy
dyploméw odpowiednich kierunkéw studiéw. Tarica powin-
na uczy¢ osoba, ktéra umie tanczy¢, a nie tylko pokaza¢,
jak to sie robi. Instruktor uczacy dzieci zabawy rytmicznej
czy muzycznej musi sie z nimi bawi¢, a nie uczy¢ zabawy.
| tak dalej.

Kluczowy element zaje¢ muzycznych czy pla-
stycznych czerpigcych z kultury ludowej stanowi sieganie
do zywej pamieci. Jest to oczywiscie tatwiejsze do wyko-
nania na wsi, poniewaz dzieci moga sie odwota¢ do pa-
mieci rodzinnej, zapyta¢ dziadkdéw, sasiadoéw itd. Czasem
znajduje jednak umieszczane w Internecie konspekty zajec,
dla ktérych materiatem zrédtowym sa gotowe scenariusze
np. koledowania, bardzo czesto nieadekwatne do tradycji
danego miejsca. Jesli grupa biorgca udziat w zajeciach
sktada sie z dzieci mieszkajacych we wsi, gdzie zyja jeszcze
starsze osoby $wietnie pamietajace dany zwyczaj i reper-
tuar muzyczny z nim zwigzany, wéwczas korzystanie z ta-
kich ,gotowcéw” jest nieporozumieniem. Z doswiadczenia
wiem, ze wykonywanie piesni, piosenki, recytacji, ktorej
nauczylismy sie od konkretnej osoby, a nie z ksigzki czy
Internetu, ma dla nas dodatkowa, wielkg wartos¢. Wchodzi
bowiem w sktad osobistego doswiadczenia i polega nie
tylko na opanowaniu konkretnego materiatu. Zostaje
gteboko w pamieci, razem z kontekstem, w jakim go
poznawalismy, w jakim byt pokoleniowo przekazywany,

i w postaci, w ktorej przetrwat do czasédw wspdtczesnych?.

Natomiast w przypadku pracy z dzie¢mi z mia-
sta (co jest znacznie trudniejsze organizacyjnie, jesli trzeba
zaprosi¢ na zajecia $piewaka wiejskiego czy twdrczynie
ludowa) mam na mysli sama jakos¢ owego przekazu,

a nie ilo$¢ zaprezentowanych materiatéow. Dzieci lepiej
zapamietaja kogos, kto zaspiewat tradycyjng piesn (i przy
okazji tres¢ tej piesni, nawet jesli dw wykonawca nie jest
wirtuozem), niz kilka czy kilkanascie nagran odtworzonych
z komputera.

PRZEKAZ CZY POKAZ?

EWA GROCHOWSKA

Kilka ,przykazan” dla edukatora w obszarze
kultury tradycyjnej sformutowatabym krétko tak:
« wykorzystywanie informacji pochodzacych z zywej pa-
mieci ludzi, przekazywanych w miare mozliwosci osobiscie;
« uczenie sie od konkretnych oséb, ktére sg przewodnikami
po danej tematyce i maja okreslone kompetencje;
« jako$¢, a nie ilos¢;
« umieszczanie rzeczy i zjawisk ,dawnych” we wspdtcze-
snym kontekscie kulturowym, obyczajowym, spotecznym;
formuty kultury tradycyjnej moga funkcjonowac takze
w kulturze miejskiej, sa waznym zrédtem i Swiadectwem
kultury szeroko rozumianej, nie tylko tzw. ludowej;
« wyobraznia i ekspresja tworcza uczestnikdéw zajec
jako podstawa przebiegu zaje¢, a nie dodatek do
konspektu /planu;
« poszukiwanie odpowiedniej formuty prezentacji pracy
(w przypadku zaje¢ muzycznych), najlepiej nie w formie
koncertu, a wydarzenia, podczas ktérego mozliwy jest
kontakt i interakcja pomiedzy wykonawcami i widzami;
« dbatos¢ o jakos¢ materiatéw muzycznych/plastycznych
bedacych inspiracjag do pracy (od kilku lat jest powszech-
nie dostepna duza ilo$¢ znakomitych zrédet — nagrania,
albumy, archiwa internetowe z dobrymi przyktadami sztuki
i twdrczosci ludowej).

4. KU TRADYCII

Tytut ostatniej czesci niniejszego krétkiego stu-
dium dotyczacego tego obszernego tematu stanowi Swia-
dome nawigzanie do nazwy jednego z programéw Fundacji
»,Muzyka Kreséw” z Lublina, ktéra od wczesnych lat 90.
zajmuje sie badaniem i twérczym praktykowaniem tra-
dycyjnej — wiejskiej — kultury muzycznej Polski i Europy
Srodkowo-Wschodniej’. Gtéwny cel tego eksperymentalne-
go programu, realizowanego przez kilka lat w wybranych
przedszkolach na Biatostocczyznie, polegat na przekazaniu
umiejetnosci zwigzanych z tradycyjnym rekodzietem i sztu-
ka ludowa regionu. Nauczycielami przedszkolakéw, takie
byto zatozenie, stali sie twércy ludowi - starsi ludzie bez
formalnego przygotowania pedagogicznego, ktérzy znako-
micie sprawdzili sie w tej roli prawdopodobnie réwniez dla-
tego, ze ze swoimi podopiecznymi stworzyli raczej relacje
dziadek-wnuczek niz nauczyciel/opiekun-uczen.

Powotuje sie na ten program, poniewaz jest on
jednym z modelowych dla mnie przykfadéw tzw. dobrej
praktyki. Mimo ze uptyneto juz kilkanascie lat i od tamtego
czasu obserwowatam wiele udanych przedsiewzie¢ eduka-
cyjnych tego typu, wracam myslami do programu ,Ku Tra-
dycji”, probujac zidentyfikowaé najwazniejsze elementy,
ktore zadecydowaty o jego sukcesie. Mysle, iz podstawo-
wym warunkiem, jaki zostat spetniony, byto samo przekazy-
wanie doswiadczenia, a nie tylko prezentacja umiejetnosci
ludowego artysty. Dzieci, uczac sie przez nasladownictwo,
byty przekonane, ze ich dzieta sg tak samo wartosciowe jak
rzeczy wytwarzane przez starszego cztowieka, ktory przy
okazji odpowiadat na dociekliwe pytania, wprowadzat w
Swiat bajek i legend. Dzieci miaty poczucie wiasnej inte-
gralnosci i przekonanie, ze sa takimi samymi twércami, jak
6w cztowiek - ni to dziadek, ni to nauczyciel.



NA TRADYCJACH LUDOWYCH REGIONU ™S

PLANSZOWE OPARTE

POWSTAWALY GRY

JAK

Wybrane przyktady innych ciekawych dziatar edukacyjnych nawigzujacych
do dziedzictwa kultury ludowej:
http://www.muzykakresow.pl/model-pracy-z-mlodzieza-w-obszarze-
kultury-i-muzyki-tradycyjnej/

http://ogniwa-tratwa.pl/

http://przewodnikkajocki.pl/
http://tabor.domtanca.art.pl/tabor2012/info/malytabor.html
http://teremiski.edu.pl//content/category/3/8/34/

http://pogranicze.sejny.pl/pracownia_kronik_sejnenskich,103.html

1 Wiecej na ten temat: E. Grochowska, O zydowskich kotysankach,
,Midrasz. Pismo Zydowskie”, 2003, nr 5.

2 Dos¢ szczegbtowa analize tego zjawiska przeprowadzitam w tekscie
Edukacja na wsi wobec fradycji i dziedzictwa kulfurowego,
[w:] Spoteczenstwo obywatelskie wobec problemdéw wsi
polskiej, Warszawa 2004.

3 Opis projektu mozna przeczyta¢ w: J. Szymanska, Przywracanie

Tradycji, ,Na Przyktad. Miesiecznik Kulturalny”, 1998, nr 6-7, s. 6.
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,MOI DZIADKOWIE TEZ O TYM MOWILI",
CZYLI GARSC REFLEKSJI O TYM,
JAK WSPOMNIENIA tACZA POKOLENIA

PIOTR LASOTA

elem zaje¢ prowadzonych w ramach projektu
+Anioty i Diabty — Zaczarowany Lublin. Festi-
wal legend Lubelszczyzny”, skierowanych do
uczniéw czterech lubelskich szkét podstawo-
wych oraz uczestnikow Warsztatéw Terapii
Zajeciowej w Poniatowej, byto pokazanie, jak
w niedalekiej przesztosci zyli mieszkancy wsi na Lubelsz-
czyznie. Juz na poczatku postawitem sobie podstawowe
pytanie o to, w jaki sposéb trafi¢ do mtodego odbiorcy,
aby przekaz o ,rzeczach dawnych” nie byt przestarzaty.
Cytowania fragmentow z jakze zastuzonego Oskara Kol-
berga i prezentowania pokaznej literatury innych wybit-
nych badaczy regionu nie bratem pod uwage. Nie tedy
droga. Nie do takiego odbiorcy. Przynajmniej nie wtedy,
gdy przez godzine lub wiecej chce utrzymac koncentra-
cje i zainteresowanie grona natadowanych energig dzie-
ci, ktére w kazdym momencie moga sobie znalez¢ sto
ciekawszych zaje¢ niz wystuchiwanie wywodéw o tym,
Jjak to sie dawniej zyto”. Szczegédlnie, ze te zajecia nie
uwzgledniaty dziatai praktycznych, w ktérych trakcie
mali uczestnicy mogliby roztadowa¢ drzemiace w nich
poktady energii. Wyjscie byto jedno - skoro odbiorca
jest specyficzny (dzieci dorastajag w erze nowoczesnosci,
nowych technologii), to i przekaz musi taki by¢ (prezen-
tacja tradycyjnych tre$ci w sposéb nowoczesny, multime-
dialny). Siegnatem wiec po $rodki wizualne dziatajgce
na zmysty i wyobraznie. Przy omawianiu kolejnych za-
gadnien dzieci miaty mozliwos¢ wystucha¢ odpowied-
nich fragmentéw opowiesci starszych mieszkarncéw wsi
lub je obejrze¢. Dodatkowo, aby rozbudzi¢ fantazje,
wyobrazaty sobie, jak wygladata sytuacja, osoba czy
rzecz opisywana we wspomnieniach, a nastepnie oglada-
ty ilustracje (zawarte w publikacji, powstate na bazie
zebranych wspomnien) i konfrontowaty je z wtasnymi
wyobrazeniami. Cato$¢ zostata uzupetniona komenta-
rzem, ktéry czytelnie i ciekawie wyjasniat szczegoty
poruszanych zagadnien. Przekaz przyjat wiec forme
barwnej multimedialnej prezentacji, niezwykle atrakcyj-
nej dla mtodego odbiorcy.
Pojawit sie tez dylemat, co zaprezentowac
w tak krétkim (z punktu widzenia osoby prowadzacej)
czasie spotkan, majac do dyspozycji tak wiele niezwykle
ciekawego materiatu. Zdecydowatem sie na trzy tematy
- obchodzenie najwazniejszych swigt dorocznych, magie
oraz demonologie. Wybér zagadnien i kolejnos¢ ich pre-
zentacji okazaty sie trafne. Przedstawiane tresci przy-
kuwaty uwage i stopniowaty napiecie, by ostatecznie
eksplodowac¢ ,wachlarzem” postaci i niezwyktych wie-
rzen z zakresu demonologii ludowej. Watek ten byt
z goéry ,skazany” na powodzenie - dato sie to wyczu¢
po reakgji dzieci, ktére dowiedziawszy sie, co bedzie

przedmiotem zaje¢, otaczaly mnie ciasnym kregiem
i dopytywaty o szczeg6ty. Zanim jednak nastapita kul-
minacja, uwaga skupiata sie na obrzedach i wierzeniach
zwigzanych z obchodzeniem najwazniejszych Swiat
w cyklu rocznym. Swietowanie okazato sie odpowiednim
tematem, pojawity sie liczne odwotania do wspotcze-
snosci, do tradycji i zwyczajéw, znanych z doméw ro-
dzinnych, i poréwnywano je z tymi dawnymi. Doskonale
zostato przyjete zagadnienie magii ludowej. Dzieci defi-
niowaty jg na przerézne sposoby, w kofcu zaréwno
one same, jak i dorodli spotykaja sie z nig wszedzie
- w grach, ksiagzkach, Internecie oraz zyciu codziennym
(bo ktdérej matce nie jest znany np. zwyczaj wigzania
dziecku czerwonej wstazeczki, aby uchroni¢ je od ztego
spojrzenia?). Dzieki temu malcy dowiedzieli sig, ze magia
to nie tylko Harry Potter, a jej tajniki znali i postugiwa-
li sie nig - duzo wczesniej, petni wiary w jej moc spraw-
czg — mieszkancy wsi.

Wiele refleksji budzi stosunek dzieci oraz
uczestnikow Warsztatéw Terapii Zajeciowej do tradycji
i jej wartosci. Mimo ze wiekszo$¢ mtodych uczestnikow
mieszka i uczy sie w Lublinie, maja jednak dziadkéw na
wsi, gdzie spedzaja wakacje czy $wieta. Dlatego tematy
te nie sg im catkiem obce. Najwazniejsza informacja
zwrotng i oznaka tego, ze dzieci nie tylko stysza, ale
tez stuchaja i mysla aktywnie, byty zadawane przez nie
pytania - nie przypadkowe, ale wynikajace z analizy
sytuacji i logicznego myslenia. Kiedy powiedziatem, ze
urok w odpowiedni sposéb mogto odczyni¢ pierworod-
ne dziecko w rodzinie, po chwili ustyszatem wyraznie
zaciekawiony i dociekliwy gtos: ,A co, jesli zauroczone
dziecko byto pierworodne? Kto mu pomdégt?” Oczywi-
Scie magia ludowa i w takich wypadkach dobrze sobie
radzita, jednak takie sytuacje pokazujg, iz warto podej-
mowac trud, a wysitek wtozony w przygotowanie atrak-
cyjnych zaje¢ przynosi pozadane skutki. Wspomnienia sg
jakby tacznikiem miedzy tym, co byto dawniej, a tym, co
jest wspoétczednie, miedzy starym a mtodym pokoleniem.
Uwagi typu ,Moi dziadkowie tez o tym mowili” albo
,U nas na wsi opowiadali, ze...” informujg o ciaggtosci
trwania przekazu, ktéry zapewne w niedtugim czasie
bedzie istniat wylacznie na poziomie jezyka, pozosta-
jac oderwanym od zywej tradycji, ktéra zanika z powo-
du braku jej ,wykonawcoéw”. Dzieci przetwarzajg tresci
kultury na swoj juz ,nowoczesny” sposéb, dlatego dtugo
nie zapomne sytuacji, kiedy po skonczonych zajeciach
podbiegta dziewczynka i zapytata: ,Czy zna pan krwawa
Mary?” Kiedy odpowiedziatem, ze nie, wtedy - troszke
zawiedziona, ale zarazem z pewng satysfakcja, ze ona
zna, a ja nie - odpowiedziata: ,To tez taki demon, tylko

ze z Ameryki...".
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Wspaniatym doswiadczeniem okazaty sie réow-
niez zajecia z uczestnikami Warsztatéw Terapii Zajecio-
wej z Poniatowej. Byty to osoby w réznym wieku, od
miodziezy po tych, ktérzy jeszcze z wtasnych doswiad-
czen badz z rodzinnych opowiesci pamietaja, znaja
dawne tradycje i zwyczaje. Stad jako reakcja na prezen-
towane tresci czesto pojawiaty sie stwierdzenia typu:

,U nas byto tak samo”, ,U nas byto troche inaczej".
Okazato sie, ze w domach wielu o0séb tradycja jest

wciaz zywa, a nasze spotkanie pobudzito je do refleksji,
wspomnien i zadumy nad tym, co byto dawniej, a co
przetrwato do dnia dzisiejszego. Opowiesci i ilustracje
pozwolity cho¢ na krotki czas przenies¢ sie w inny, nieco
basniowy $wiat, juz nierealny, lecz wcale nie tak odlegty.

Cieszy réwniez reakcja nauczycieli, ktérzy do-
ceniajg wartos$¢ przekazywanych tresci, a czas, jaki po-
swiecili, w zgodnym przekonaniu nie byt stracony. Mito
byto zatem na zakonczenie ustysze¢: ,Dobrze, ze co$ ta-
kiego robicie, ze dbacie o tradycje, zeby nie zapomniec¢”
badz , Prosze pana, ja duzo tych rzeczy jeszcze pamie-
tam, tak dawniej byto". Stowa te s3 najlepszym dowo-
dem na to, Ze jest sens i potrzeba moéwienia o szeroko
pojetej tradycji i budowania poczucia tozsamosci
w kolejnych pokoleniach.

,MOI DZIADKOWIE TEZ O TYM MOWILI"

PIOTR LASOTA
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LEGENDY LUBELSKIE - KROTKA REFLEKSJA
PO WARSZTATACH

MAREK KASPRZYK, MARIA KOWALCZYK

ramach serii warsztatéw przygotowujacych

mtodziez do préby skonstruowania wtasnej

gry planszowej zwigzanej tematycznie z le-
gendami Lubelszczyzny odbyty sie tez zajecia
poswiecone legendom Lublina. Sktadaty sie
one z dwdch nieco odrebnych etapoéw.

Pierwszym z nich byto spotkanie w Lubelskiej
Trasie Podziemnej i wedréwka podziemiami, podczas
ktérej mtodzi ludzie mieli mozliwos¢ poznania zna-
nych lubelskich legend oraz historii styszanych znacz-
nie rzadziej. Opowiesci te osadzane byly w kontekscie
historycznego rozwoju miasta, ktéry stanowi baze dla
ekspozycji w lubelskich podziemiach. Dawato to uczest-
nikom mozliwos¢ ulokowania opisywanych wydarzen
zarébwno w okresie historycznym, z ktérym wiazata sie
dana legenda, jak i powiagzania opowiesci z konkret-
nymi miejscami ukazanymi na makietach miasta. We-
hikutem utatwiajacym wedréwke w czasie byt juz sam
klimat mrocznych historycznych pomieszczen, wzmoc-
niony znacznie przez obecno$¢ starego Wedrownego
Dziada (w tej roli wystapit przewodnik miejski Marek
Kasprzyk), napotkanego przez miodziez w dolnych
kondygnacjach trasy. Posta¢ ta, nawigzujaca do tradycji
dawnych opowiadaczy, bardéw snujacych swe historie
podczas wedréwki od wsi do wsi, od dworu do dwo-
ru, w barwny sposob przyblizyta kolejne, niepoznane
jeszcze legendy starego grodu. W czasie prowadzenia
narracji miedzy opowiadaczem a stuchajgcymi wystepo-
waty liczne interakcje, ktére sprawiaty, ze dzieci stawa-
ty sie niejako uczestnikami wydarzen sprzed wielu lat.
Pod koniec wizyty uczestniczyty za§ w wydarzeniach,
ktére wstrzasnety Lublinem w 1719 r. Dzieki wizualiza-
cji nawiagzujacej do tradycji mechanicznych teatrzykéw
mtodzi ludzie niejako na witasnej skérze przezyli pozar
trawigcy miasto 293 lata temu i poznali historie ocale-
nia Lublina od catkowitego spalenia.

Czes¢ druga warsztatdéw to z kolei spotka-
nie w przestrzeni lubelskiego Starego Miasta — spacer
uliczkami posréod zabytkowych budowli i préba odnale-
zienia przez mtodziez (oczywiscie z pomoca prowadza-
cych warsztaty) miejsc poznanych w czasie pierwszej
czesci zaje¢, zarowno zwigzanych z lubelskimi legenda-
mi, jak i tych waznych dla historii miasta.

W podziemiach mtodziez miata okazje po-
zna¢ mozliwosci budowania nastroju za pomoca stowa.
Uczestnicy warsztatéw préobowali komentarzami wia-
czy¢ sie w tworzenie spektaklu opowiadacza legend.
Stawali sie tym samym wspéttwoércami przedstawienia.
Dobrg scenerig dla tej czesci warsztatow byta Lubel-
ska Trasa Podziemna. Ona to wtasnie uruchamiata wy-
obraznie uczestnikdw i przenosita ich w czasy, kiedy

powstawaty poszczegdlne opowiesci. Poddawali sie oni
atmosferze Trasy i wielokrotnie reagowali bardzo spon-
tanicznie na sugestie prowadzacego. Przykladem moze
by¢ podanie o ojcu Ruszlu opowiadane uczestnikom
warsztatow. Kiedy prowadzacy, chcac oddad zatos¢ po
Smierci zakonnika, upadt na kolana i $piewnym gtosem
na podobienstwo litanii zaczat moéwic¢ o tym, jak bracia
zakonni mieli cata noc modli¢ sie przy trumnie zmarte-
go, czes¢ uczestnikow réwniez uklekta, wiedziona wta-
sng wyobraznig i nawykiem klekania do modlitwy za
zmartych.

W czasie wedréwki przez podziemia roz-
poczat sie tez specyficzny proces poznawania legend
wiodacy od mocno zindywidualizowanych i w pewien
sposéb abstrakcyjnych wyobrazen, przez stopniowe
ukonkretnianie realiéw zastyszanych opowiesci, ktére-
go apogeum miato miejsce juz w przestrzeni miasta.
Pierwsze spotkanie z czesto zupetnie nieznanymi dzie-
ciom podaniami odbyto sie w podziemnych salach
i korytarzach, miejscu z zatozenia tajemniczym i moc-
no, jak wspomniano, wptywajacym na wyobraznie.
Wydaje sie, ze juz sama wizyta dziecka w takim otocze-
niu sktania je do tworzenia w wyobrazni jakich$ wta-
snych bajkowo-legendarnych opowiesci. Swiadczy¢
o tym moga czeste pytania mtodziezy zwiedzajacej
trase o potwory zamieszkujgce podziemia, tajemnicze
przejscia, skarby, duchy oraz obawy przed zagtebia-
niem sie w korytarze. W tych sprzyjajacych wyobrazni
warunkach gtéwnym nosnikiem przekazu legendy byto
stowo. Stowo pobudzajace fantazje - nie tylko dziecie-
cg — i pozwalajace budowa¢ indywidualne wizje da-
nej legendy, odrebne dla kazdego ze stuchaczy. Na tym
etapie zwtaszcza w przypadku dzieci stabiej znajacych
miasto (a warto zwréci¢ uwage, ze duza cze$¢ ucznidw
lubelskich szkét podstawowych praktycznie nie zna hi-
storycznej jego czesci) realia przestrzenne opowiesci
byty dowolne. Na przykfad kosciét farny, z ktérym jest
zwigzana jedna z lubelskich legend, w wyobrazni moze
wyglada¢ dowolnie i znajdowac sie w dowolnym miej-
scu. Pewnym skonkretyzowaniem wyobrazen o prze-
strzeni legend zbudowanych stowem byta prezentacja
tych miejsc na makietach eksponowanych w podzie-
miach. Dzieci dowiadywaty sie tu, w ktdrej czesci mia-
sta rozegrafa sie dana historia i jak wygladaty miejsca
z nig zwigzane w danej, wspodtczesnej legendzie, epoce
historycznej. Jednak prawdziwym urealnieniem opowie-
sci byto dopiero potaczenie legend z konkretnymi miej-
scami w przestrzeni miasta.

Mtodziez z wielkim entuzjazmem podeszta
do odszukiwania w realnym swiecie widzianych na ma-
kietach obiektéw i miejsc zwigzanych z legendami. To
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Lsumiejscowienie” legend byto niezwykle waznym ele-
mentem warsztatéw, bowiem dzieki niemu podania
nie tylko zyskiwaty pewien rodzaj legalizacji, ale tez

w $wiadomosci dzieci stawaty sie elementem pejzazu
miasta. Nie byty to juz opowiesci o jakim$ miescie czy
blizej nieznanej kamienicy, ale zaczety one stanowi¢
fragment zycia ich wtasnego (lub znanego im) miasta,
co prawda zycia sprzed wielu lat, ale jednak zwigzane-
go z konkretnymi przestrzeniami i miejscami zachowa-
nymi do dzi$. Takie potraktowanie legend - sytuujace
je zaréwno w przestrzeni topograficznej, jak i histo-
rycznej — pozwolito takze na $cislejsze ich potaczenie
z konkretnymi postaciami zwigzanymi z historig mia-
sta czy kraju. Dla dzieci wiele z tych relacji okazato sie
zupetng nowosciag. Ciekawa byta np. reakcja uczestni-
kéw na wiadomosci o tym, ze do naszego miasta przy-
bywali niektorzy krélowie Polski. Informacja ta budzita
zdziwienie i prowokowata do wielu pytan dotyczacych
bytnosci Wtadystawa Jagietty, Zygmunta Augusta, a na-
wet Jana Kazimierza i ostatniego z kréléw Polski Sta-
nistawa Augusta Poniatowskiego. Wydaje sig, ze jest
szansa, by po tych warsztatach mtodziez zupetnie in-
nymi oczami spojrzata na swoje rodzinne miasto. Nie-
jako skutkiem ubocznym opowiadania legend stato

sie obudzenie dumy z historii Lublina i jego dawnych
mieszkancow, a takze historii i wydarzen, ktére onegdaj
przezywali. Uczestnicy warsztatéw poczuli sie kontynu-
atorami dzieta przodkéw. By¢ moze odnalezli w sobie

che¢ przekazywania poznanych legend swoim kolegom.

Wydaje sie, ze taka forma warsztatéw przy-
niosta zamierzony efekt, z jednej strony przyblizajac
miodziezy legendy miasta, z drugiej - niejako posred-
nio przemycajac wiedze historyczna powigzang z tymi
opowiesciami. Istnieje nadzieja, iz udato sie nie tyl-
ko przekaza¢ wiedze, ale tez rozbudzi¢ zainteresowanie
dzieci typem opowiesci, jakim sa legendy, co by¢ moze
cze$¢ z nich sktoni do poznawania juz na wtasng reke
kolejnych historii zwigzanych nie tylko z legenda mia-
sta, ale i regionu. Mozliwe, ze w nastepnej edycji Festi-
walu uda sie tez np. zorganizowa¢ podobne warsztaty
poswiecone wiasnie podaniom catego regionu. Byto-
by to wartosciowe ze wzgledu na to, ze legendy zwig-
zane z miejscem zamieszkania przynajmniej cze$ciowo
wydaja sie znane, natomiast te taczace sie z innymi
miejscowosciami w regionie znane sa raczej tylko spo-
radycznie. Natomiast topografia odleglejszych legend
pozostaje dla dzieci zupetnie abstrakcyjna. Warto tez
zainteresowac historig Lubelszczyzny najmtodszych,

a to, co pokazaty tegoroczne warsztaty, mozna czynic
do pewnego stopnia z powodzeniem takze dzieki od-
powiednio przygotowanemu opowiadaniu legend.

Miejmy nadzieje, ze tegoroczne warsztaty
obudzity w miodziezy réwniez ducha poszukiwaczy
ciekawych historii. Prowadzacy wielokrotnie zwraca-

li uwage na znaczenie przekazywanych przez rodzicéw
czy dziadkéw opowiadan zwigzanych z historiag miasta
i whasnej rodziny. Mtodzi ludzie nie tylko poznali le-

gendy, ale takze przyjrzeli sie niektérym sposobom ich

LEGENDY LUBELSKIE

prezentacji. Uczestnikom pokazano mozliwosci wynika-
jace z zabawy stowem, kreowania rzeczywistosci za po-
mocg tekstu, intonacji i gestu ubarwionego kostiumem
czy scenografia. Prowadzacy udowodnili (co potwierdzi-
ta reakcja dzieci), ze w trakcie opowiadania legend, na-
wet tych znanych, mozna stosowac réznorodne formuty
poruszajace wyobraznie i wywotujace zainteresowanie
kolejnego pokolenia niematerialnym dziedzictwem kul-
turowym regionu, w ktérym wzrasta.

MAREK KASPRZYK, MARIA KOWALCZYK
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PROJEKTOWANIE GIER PLANSZOWYCH DOTYCZACYCH

LUBELSKICH LEGEND - RELACJA Z PROJEKTU

ADAM KWAPINSKI

onizszy tekst jest relacjg z procesu tworzenia

gier planszowych na potrzeby projektu ,Anioty

i Diabty — Zaczarowany Lublin. Festiwal legend

Lubelszczyzny”. Wraz z Michatem Sierika byli-

Smy odpowiedzialni za stworzenie dwoch gier

dotyczacych lubelskich legend. Obie gry miaty
dotyczy¢ tej samej tematyki — réznica miedzy nimi doty-
czyta wieku potencjalnych uczestnikéow. Jedna z nich mia-
fa zosta¢ skierowana do starszych odbiorcéw - przede
wszystkim ucznidw gimnazjow i szkét Srednich, a druga
- do dzieci w wieku 7+. W niniejszym artykule przyblize
proces projektowania wspomnianych gier z zachowaniem
chronologii ich powstawania. Skupie sie przede wszystkim
na projekcie dla starszych graczy ze wzgledu na wiekszy
poziom komplikacji. Pokaze, na jakie problemy natkne-
lisSmy sie w trakcie tworzenia tej gry oraz w jaki sposéb
postanowilismy je rozwigzaé. Mimo iz opis procesu projek-
towania bedzie dos$¢ szczegdtowy, pomine w nim kwestie
zwigzane ze stricte matematycznymi wyliczeniami, nie-
zbednymi w trakcie projektowania gier, gdyz poza waska
grupa oséb zajmujacych sie tworzeniem gier planszowych
bytyby one dla czytelnika raczej nuzace. Mam nadzieje, ze
ten artykut okaze sie pomocny dla twoércéw gier i jedno-
czednie interesujacy dla osdb, ktére nie zajmuja sie tego
rodzaju dziatalnoscia.

Pierwszym etapem, ktéry wiaze sie z zaprojek-
towaniem gry (w szczegdélnosci na zamoéwienie), jest
ustalenie specyfikacji. Osoby zlecajace projekt
zazwyczaj przekazuja réznego rodzaju wytyczne o mniej
lub bardziej szczegétowym charakterze. Zadaniem twércy
jest uporzadkowanie otrzymanych informacji, co pozwala
usprawni¢ prace na dalszym etapie. Bardzo czesto zlecaja-
cy nie maja zbyt wielkiej wiedzy na temat wspotczesnych
gier planszowych, dlatego niezmiernie istotne jest prze-
tworzenie uzyskanych informacji tak, aby byty one uzy-
teczne dla tworcy.

Osoby zlecajace stworzenie gry niemal zawsze
narzucaja jej tematyke. Czestokro¢ informacja ta ma w
poczatkowej fazie charakter dos¢ ogdlny i dopiero na ko-
lejnych etapach prac ulega uszczego6towieniu. W naszym
przypadku gry miaty sie odnosi¢ do lubelskich legend
oraz kultury ludowej Lubelszczyzny. Na tym etapie mieli-
Smy dos¢ duza swobode opracowania tego, w jaki sposéb
gra ma te tematyke porusza¢ - kolejne ustalenia zapadaty
juz po zaproponowaniu przez nas ogdlnego zarysu gry.

Nastepne informacje stanowigce podstawe
wspomnianej specyfikacji sa zwigzane z tym, co mozemy
znalez¢ na niemal kazdym pudetku wspétczesnej gry plan-
szowej. Chodzi o czas rozgrywki, a takze wiek i liczbe
graczy. Zanim jednak przejdzie sie do tak szczegdtowych
kwestii, nalezy okresli¢, czy gra ma by¢ skierowana do

PROJEKTOWANIE GIER PLANSZOWYCH

ADAM KWAPINSKI

tzw. graczy okazjonalnych (ang. casual gamers) czy tez
do 0s6b znajacych juz dos¢ dobrze ten typ rozrywki (gra-
czy regularnych, czesto w $rodowisku okreslanych mianem
geekow). Jak fatwo sie domysli¢, w przypadku tworzonej
przez nas gry - ze wzgledu na charakter projektu - od-
biorcami mieli by¢ przede wszystkim gracze okazjonalni,

a wiec osoby, ktére nie miaty praktycznie zadnej stycz-
nosci ze wspotczesnymi grami planszowymi. Gra miata na
celu spopularyzowanie wiedzy dotyczacej legend Lublina
i lubelskich podan ludowych wsréd szerokiego grona od-
biorcéw, a nie tylko w gronie zapalonych graczy. Biorac
pod uwage fakt, ze polski rynek gier, mimo preznego
rozwoju w ostatnich latach, nie jest jeszcze poréwnywalny
z rynkami zachodnimi (np. niemieckim) - taka decyzja
wydawata sie zupetnie naturalna.

Decyzja o tym, do ktérego ze wspomnianych
typéw odbiorcéw ma zostaé skierowana gra, jest jedna
z najwazniejszych w procesie projektowania. Oczywiscie
nie sposoéb dzieli¢ gier tylko na te dwa wspomniane
wyzej rodzaje. Tworzenie gry dla graczy okazjonalnych
w zaden sposéb nie zwalnia projektanta z konieczno-
sci dostarczenia gry planszowej, ktéra zostanie doceniona
réwniez przez srodowisko graczy regularnych. Jednocze-
$nie jednak wymusza zastosowanie znacznie prostszych
i bardziej intuicyjnych regut, tak aby nie staty sie one ba-
rierg dla osoéb, ktére nie miaty do tej pory do czynienia
ze wspotczesnymi grami planszowymi.

Wczesniej wspomniatem o trzech istotnych
parametrach: wieku i liczbie graczy oraz czasie
rozgrywki. W przypadku wieku w grach, ktére nie sg
skierowane do najmtodszych (dzieci ponizej 6. roku zycia),
okresla sie jedynie minimalng granice wiekowa. Tak jak
wspomniatem wczesniej, nasza gra miata by¢ przeznaczo-
na dla miodziezy w wieku gimnazjalnym. Zgodnie z tymi
wytycznymi okreslilismy minimalny wiek graczy na 12 lat.

Kolejnym zagadnieniem byta liczba graczy. Ze
wzgledu na rodzaj gry i jej pdzniejsze wykorzystanie od
razu bylo jasne, ze musimy stworzy¢ gre wieloosobowa
(przeznaczona dla wiecej niz 3 uczestnikow). Wraz z oso-
bami prowadzacymi caty projekt stwierdzilismy, ze najlep-
sze bytoby stworzenie gry, do ktérej mogtaby zasigs¢ cata
rodzina. Nie bez znaczenia byt rowniez fakt, iz gra miata
trafi¢ do lubelskich szkét i instytucji kultury we wszystkich
powiatach Lubelszczyzny. Oznaczato to, ze w jej realnym
wykorzystaniu istotne bedzie to, jak wiele oséb bedzie
mogto korzystaé rownoczesnie z jednego egzemplarza.

W ten sposéb ustalilismy, ze dolna granica to 3 osoby,
godrna zas - 6 (z mozliwoscia pdzniejszego zmniejszenia
jej do 5). Gornej granicy nie chcieliSmy przekraczac ze
wzgledu na czas rozgrywki, ktéry niemal zawsze wydtuza
sie wraz z coraz wieksza liczbg uczestnikdw.
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W ten sposob doszlismy do ostatniego ze
wspomnianych parametréw, a wiec czasu rozgrywki. Tutaj
najistotniejszym wyznacznikiem byto skupienie sie na
graczach okazjonalnych. Osoby, ktérym gry planszowe sg
raczej obce, niechetnie poswieca kilka godzin tylko po to,
by sprawdzi¢, czy taka forma rozrywki im odpowiada.
Dtugi czas gry, ktéry w przypadku regularnych graczy nie
jest przeszkoda, tutaj musiat zosta¢ ograniczony do sen-
sownego minimum. Nie wiedzac jeszcze doktadnie, jak
beda wygladaty nasze projekty, postanowilismy, ze diu-
gos¢ rozgrywki nie powinna zbytnio przekraczaé¢ 60 mi-
nut. W ten sposéb uzyskalismy podstawowa specyfikacje,
ktéra miata wyznaczy¢ sposéb naszej dalszej pracy.

Ostatnim elementem, ktéry okreslilismy na tym
etapie, byt rodzaj gry - w odniesieniu do jej podsta-
wowego elementu. Obecnie nazwa ,gry planszowe” jest
troche nieadekwatna, poniewaz bardzo wiele z nich nie
posiada klasycznej planszy. Wsréd réznego rodzaju gier sa
i takie, ktére sktadaja sie tylko z kart lub w ktérych plan-
sza jest budowana w najrozmaitszy sposéb. My juz na
samym poczatku zdecydowalismy sie na wykorzystanie
klasycznej planszy-mapy. Wynikato to z dwéch czynnikéw.
Po pierwsze plansza dla oséb, ktore nie znajg zbyt wielu
gier planszowych, jest elementem, ktéry poprzez skojarze-
nia pozwala im tatwiej odnalez¢ sie w grze. Odrzucenie
tego elementu bardzo czesto powoduje, ze gra jest mniej
intuicyjna, a jej zasady znacznie bardziej abstrakcyjne.
Drugim powodem naszej decyzji byto to, co moglismy
dzieki planszy przekazac. Ze wzgledu na to, iz wiekszos¢
lubelskich legend jest zwigzana ze Starym Miastem, wie-
dzieliémy, Zze juz samo wykorzystanie w naszej grze plan-
szy pozwoli zaprezentowa¢ graczom wyglad tej czesci
miasta i przekazac¢ im niektére informacje z tym zwigzane.
Byta to ostatnia rzecz, ktéra ustalilismy na tym etapie.
Przyszedt moment, w ktérym sami musieliémy bardzo do-
ktadnie zorientowac sie w tematyce naszej przysziej gry.
Rozpoczelismy reaserch...

Osobiscie jest to jeden z moich ulubionych mo-
mentéw pracy nad gra. Mimo ze z reguty jeszcze przed
rozpoczeciem prac projektant ma pewna ogolng wiedze
dotyczaca tematu swojej przysztej gry, musi ona zostac
znacznie pogtebiona i usystematyzowana. W ten sposéb
zawsze zyskujemy warto$¢ dodang (nawet w przypadku
projektow, ktoére z jakiego$ powodu pozostana niedokon-
czone), jaka jest wiedza zdobyta w danej dziedzinie.

W projektowanej grze mieliSmy zawrze¢ dwa
podstawowe elementy: legendy dotyczace Lublina oraz
podania ludowe, wierzenia i obrzedy z terenéw Lubelsz-
czyzny. W naszych poszukiwaniach nieoceniong pomoca
stuzyli pracownicy Lubelskiej Trasy Podziemnej (Osrodka
,Brama Grodzka - Teatr NN”). Szukalismy informacji
w bardzo wielu miejscach - poczynajac od Internetu,
przez réznego rodzaju publikacje, az po rozmowy z oso-
bami zajmujacymi sie dang tematyka czy powtérne po-
znawanie dawno nieodwiedzanych zabytkéw wtasnego
miasta. W przypadku informacji dotyczacych podan ludo-
wych bardzo pomégt nam Pan Piotr Lasota, ktéry kiero-
wat badaniami dotyczacymi etnografii Lubelszczyzny. llo$¢
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materiatéw, ktére od niego otrzymalismy, byta wrecz przy-
tltaczajgca. Nadszedt jednak moment, w ktérym nalezato
zakonczy¢ wstepne poszukiwania - naszym celem nie
byto napisanie doktoratu — mieliémy stworzy¢ gre, ktéra

- co oczywiste — nie mogta pomiesci¢ ogromu informacji,
jakie zdobylismy w trakcie poszukiwan.

Nadszedt czas skonkretyzowania tematyki na-
szej gry, nadania jej pewnego sensu. Mimo ze wielu pro-
jektantéw tworzy gry, rozpoczynajac prace od mechaniki
i uzyskujac tym samym quasi-abstrakcyjne tytuty, ktére
réwnie dobrze mogtyby dotyczy¢ rozwoju kolonii mré-
wek, jak i podboju kosmosu - postanowiliSmy p6j$¢ inng
droga. Synergia pomiedzy mechanika a tematem
gry jest w moim odczuciu jednym z najistotniej-
szych czynnikéw wptywajgcych na atrakcyjnos¢
gry. Jest ona szczegdlnie istotna w przypadku prac nad
projektem, ktérego odbiorcami sa gracze okazjonalni. Nie
beda oni w stanie doceni¢ dobrej mechaniki, jezeli zosta-
nie ona zupetnie odarta z klimatu. Nasza gra miata kon-
kretny temat i postanowilismy zrobi¢ wszystko, aby nie
stat sie on jedynie dodatkiem.

Zadanie, przed jakim stanelismy, nie byto pro-
ste. MusieliSmy potaczy¢ ze soba legendy dotyczace Lubli-
na - a pochodzace z najrézniejszych czaséw - z ludowymi
wierzeniami. Od razu napotkaliSmy problem zwigzany
z czasem i miejscem gry. W pierwszym przypadku
musieliSmy sie zdecydowac na jakies realia. Czy rozgrywka
bedzie toczyta sie w $redniowieczu, w czasach nowozyt-
nych czy wspotczesnie? Ze wzgledu na ogromny rozstrzat
czasowy legend postanowiliémy umiejscowi¢ jg w naszych
czasach. Tylko w ten sposéb moglismy potaczy¢ historie
pochodzace z tak odlegtych od siebie okreséw. W przy-
padku miejsca problemem byto potaczenie legend z opo-
wiesciami ludowymi. Jedne z nich sa zwigzane z miastem,
drugie dotycza raczej terenéw wiejskich. Na tym etapie
postanowilismy przedstawi¢ mape Starego Miasta, kierujac
uwage na legendy zwigzane z miastem, a tematy etnogra-
ficzne zostawiliSmy na pdzniej.

Przyszedt czas sie zastanowi¢ nad tym, jaki
bedzie cel gry i w kogo wcielg sie gracze. Przez
dtuzszy czas prébowalismy odnalez¢ cos, co mogtoby
faczyc ze soba bardzo rézne przeciez legendy (nadal
z tytu gtowy mielismy kwestie opowiesci ludowych). Kto
wspotczednie jest zainteresowany tego typu tematyka
i z jakiego powodu moze by¢ ona interesujaca? Po etapie
niedorzecznych propozycji, ktore padaty raz z jednej, raz
z drugiej strony (w$réd nich byty nawet pomysty ratowa-
nia Swiata i wcielania sie przez graczy w postacie rodem
z filméw o Indianie Jonesie), doszliémy do konsensusu. Po-
stanowiliémy, ze w naszej grze uczestnicy stana sie¢ w od-
krywcami Lubelszczyzny, ktérzy piszg dzieto o tutejszych
legendach i kulturze ludowej (tworzenie ksigzki na p6z-
niejszym etapie ulegto zatarciu - pozostali sami odkryw-
cy). Ich celem miato by¢ poznanie lubelskich legend przed
innymi graczami.

W tym momencie mielismy juz niemal goto-
w3 gre... nie liczac faktu, ze nie miata ona tego, co jest
najistotniejsze - mechaniki. Teraz musieliSmy nasz po-
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myst przedstawi¢ za pomoca punktéw, akcji, pionkéw itd.
- przetozy¢ tematyke gry na zestaw algorytméw i mecha-
nik, ktére zostana wykorzystane w grze. Pierwszym pyta-
niem, jakie sobie zadali$my, byto to, w jaki sposob gracze
beda mogli uzyskiwac¢ informacje o kolejnych legendach.
Tutaj bardzo pomocny okazat sie wczesniejszy etap prac
- nasze wilasne poszukiwania dotyczace tematyki projek-
tu. Okazato sie, ze w pewien sposéb tworzymy metagre.
Gdybysmy w naszym poczatkowym pomysle zapisali, ze
wspomniani odkrywcy poszukujg informacji o legendach
na potrzeby tworzonej przez nich gry, uzyskalibysmy
metagre niemal w czystej postaci. Tak czy inaczej niewiele
czasu zajeto nam obmyslenie sposobéw zdobywania
informacji o legendach. Mozna korzysta¢ z ksigzek (ktére
w naszej grze dos¢ szybko umiescilismy w bibliotekach),
z Internetu, rozmawia¢ z mieszkaricami i w koncu zwie-
dza¢ miejsca zwigzane z niektérymi podaniami. Na razie
jednak mielismy cztery nic niemdéwigce nazwy poten-
cjalnych akcji w grze, ktérym nalezato nada¢ wymiar
mechaniczny.

Pierwsza rzeczg, jaka sobie zatozylismy, byto
oddanie za pomoca mechaniki réznic pomiedzy kazdym
ze sposobow zdobywania informacji. Jeslibysmy tego nie
zrobili, cztery wymyslone przez nas metody pozostatyby
nic nieznaczacymi naktadkami. Rozwiagzanie rzutu koscia
w kazdym z czterech wypadkéw nie wchodzito w gre.
Chcielismy stworzy¢ dla kazdej metody oddzielng i w mia-
re mozliwosci unikalng mechanike.

W tym momencie do$¢ pouktadany proces pro-
jektowania przeksztatcit sie w chaotyczny miszmasz réz-
nego rodzaju pomystéw i rozwigzan. Kolejne koncepcje
pojawiaty sie i znikaty, poddane krytyce przez wspoétauto-
ra. Jednoczesnie pracowaliSmy nad pozostatymi elemen-
tami szkieletu gry. Rownolegle do rozwiazan zwigzanych
z pozyskiwaniem informacji o legendach pojawit sie spo-
s6b poruszania (przynajmniej jego pierwsza wersja) oraz
odkrywania i umieszczenia w grze samych legend. W tym
ostatnim przypadku postanowilismy stworzy¢ kazdej le-
gendzie osobny tor. Z racji duzego skomplikowania i za-
kresu tresci dos$¢ szybko okazato sie, ze tory te beda
réznej dtugosci. Tutaj bylismy juz tylko o krok do zrézni-
cowania punktowego kazdej z nich na prostej zasadzie:
im dtuzsza legenda, tym wiecej punktéw do uzyskania.
Pojawity sie tez pierwsze projekty sposobu zdobywania
punktéw za odkrywane legendy, chociaz byliSmy niemal
pewni (jak sie okazato - stusznie), ze ulegng one jeszcze
zmianom.

W tym momencie tworzenia gry wyszto na jaw,
iz zapomnieliSmy o jednej dos¢ istotnej rzeczy, a mianowi-
cie o tresci samych legend. Na obecnym etapie mielismy
tory poswiecone kazdej z nich, na ktérych mozna byto
umiesci¢ grafike i nazwe legendy... | nic poza tym. To nie
byto rozwigzanie, ktére nas satysfakcjonowato. Chcielismy,
aby uczestnicy podczas rozgrywki mieli okazje zapozna¢
sie z trescig legend, a nie tylko przeczytac¢ kilka niewiele
moéwigcych nazw. Rozwiazania nie szukalismy zbyt dtugo.
Postanowilismy pocig¢ nasze tory legend (ktérych kolejna
wadg byta ogromna ilo$¢ miejsca, jaka zajmowaty na sto-
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le) i umiesci¢ je na kartach. Awers kazdej z nich reprezen-
towat jedno pole poprzedniego toru, natomiast rewers
stat sie idealnym miejscem do umieszczenia fragmentu
legendy. W ten sposéb tres¢ znajdujaca sie na komplecie
rewerséw kart dotyczacych danego podania skfadata sie
na petna opowiesc¢. Oczywiscie zdawalismy sobie sprawe
z faktu, ze bedzie to jedynie skrécona forma legend wy-
korzystanych w grze, ale miejsca na kartach wystarczyto,
aby przekaza¢ sedno kazdej z nich.

Tak jak wspomniatem wczesniej, prace nad
réznymi aspektami gry szty w tym momencie réwnolegle
i bardzo dynamicznie. Plansza zmieniata ksztatt. Wybrali-
Smy zestaw 9 legend, ktore chcielismy wykorzystac
w grze, okreslilismy sposdb poruszania - na tym etapie
opierat sie on na 5 identycznych kartach akgcji, bedacych
w posiadaniu kazdego z graczy. Kazda karta skfadata sie
z dwdch czesci: wartosci punktowej (liczby pdl, ktora
gracz mogt pokonac¢ w danej turze) oraz symboli dostep-
nych akcji pozwalajacych na odkrywanie legend (uczestnik
po wykonaniu ruchu za pomoca danej karty mogt wyko-
nac jedna z dostepnych na niej akcji). W ten sposéb mie-
lismy niemal gotowy prototyp - pozostato tylko ustali¢
zasady dziatania poszczegdlnych akgji.

Tej czesci chciatbym poswieci¢ troche wiecej
miejsca, gdyz jest to chyba najbardziej interesujace roz-
wiazanie, jakie znalazto sie w naszej grze. Jak juz pisatem,
przyjelismy zatozenie, ze kazda akcja bedzie rzadzita sie
innymi zasadami, ktére beda oddawaty faktyczne rézni-
ce, jakie miedzy tymi czynnosciami istnieja. Na pierwszy
ogien poszta akcja zwiedzania konkretnych miejsc. Tutaj
rozwigzanie byto oczywiste - gracz konczyt ruch na da-
nym zabytku (z ktérych kazdy zostat powigzany z jakas
legendg), wykonywat odpowiednia akcje i automatycznie
uzyskiwat informacje o danej legendzie. Po wprowadzeniu
ograniczenia polegajgcego na tym, ze kazde miejsce moz-
na zwiedzi¢ tylko jeden raz (byto dos¢ logiczne, ze kolejne
odwiedziny w tym samym miejscu nie dostarcza nam zbyt
wielu nowych informacji), uzyskaliSmy prosty i dziatajacy
mechanizm. Kolejna akcja, ktdra sie zajelismy, byto korzy-
stanie z ksigzek. Te - jak wspomniatem wczesniej - po-
wiazalismy z polami 4 bibliotek. Na poczatku gry 12 kart
ksigzek tasowano, a nastepnie 3 z nich losowo uktadano
przy kazdej z bibliotek. Odwiedzajac biblioteke, gracz
mowit, o jakiej legendzie szuka informacji. Jesli odpo-
wiednia ksigzka znajdowata sie na stosie danej biblioteki,
uczestnik pokazywat te karte i zdobywat potrzebne wia-
domosci. Jesli byto inaczej, odkladat wszystkie karty na
miejsce, nie pokazujac ich pozostatym uczestnikom zaba-
wy. W ten sposdb, wykorzystujagc mechanike znanej gry
memory, znalezlismy ciekawe rozwigzanie, ktére dos¢ do-
brze oddawato klimat przeszukiwania zasobéw bibliotecz-
nych. Oczywiscie - podobnie jak w przypadku zwiedzania
- z danej ksigzki mozna byto skorzystac tylko raz.

Na koniec pozostaty nam dwie najbardziej
ktopotliwe akcje, ktére w trakcie projektowania tez ulega-
ty wielokrotnym zmianom. Poczatkowo do wykonywania
obu byta wykorzystywana kostka, jednak czynito to roz-
mowe i korzystanie z Internetu akcjami bardzo do siebie
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podobnymi. Dla zréznicowania dodalismy pola hot spotéw
- tylko na nich istniata mozliwos¢ korzystania z Internetu.
To jednak nie wystarczyto i ten aspekt gry ulegat jeszcze
wielokrotnie zmianom niemal do samego konca procesu
projektowania.

W tym momencie mieliSmy w zasadzie gotowy
prototyp. Tymczasem rozwiazalismy tez problem podan
ludowych tak, aby nie powodowat on koniecznosci two-
rzenia osobnej mapy dla catej Lubelszczyzny. Na planszy
umiescilismy pole PKS (szczesliwie w Lublinie znajduje sie
on w poblizu Starego Miasta). Gracz, ktory zakonczyt ruch
na tym polu, mogt wykonac¢ specjalng akcje polegajaca
na dobraniu karty z talii opowiesci ludowych. Wiedzac,
ze zblizamy sie w naszym projekcie do miejsca, w kto-
rym niemozliwe stanie sie wprowadzenie zbyt skompli-
kowanych zasad - dotyczacych kart opowiesci ludowych
- uproscilismy ten mechanizm. Talia 18 kart zostata po-
dzielona na 3 szescioelementowe zestawy. Kazda z kart
wchodzita w sktad jednego z nich (stwory, praktyki ma-
giczne oraz okresy swiateczne). Im wiecej kart w danym
kolorze zebrat gracz, tym wiecej punktéw otrzymywat na
koniec gry.

Kiedy juz mieliSmy gotowy i niezle dziatajacy
prototyp, przyszedt czas na testy. Ten etap jest jednym
z najtrudniejszych, gdyz w brutalny sposéb weryfikuje
rozwigzania, ktére autorzy gry - jeszcze przed chwilg -
uwazali za co najmniej genialne. Testy wewnetrzne
w grupie zapalonych graczy nie trwaty dtugo. Z racji
warsztatow, ktore byty czescig projektu, postanowilismy
wykorzysta¢ nasz prototyp, aby z jednej strony przete-
stowac go na potencjalnych odbiorcach, z drugiej zas po-
zwoli¢ im wspoéttworzy¢ gre.

Nie bede tutaj szczegdétowo opisywat przebiegu
warsztatow. Odbywaty sie one w 5 grupach i w kazdej
z nich takie spotkanie z grami planszowymi zostato
podzielone na 2 czesci. Za pomoca pierwszej, majacej
bardziej teoretyczny charakter, wprowadzalismy uczestni-
kéw w swiat wspoétczesnych gier planszowych. W drugiej
skupiliémy sie na testach i wprowadzaniu do naszego
projektu najrézniejszych pomystow. W tym czasie bardzo
wiele zasad i rozwigzan ulegto zmianie. Uczestnicy
warsztatow zgtaszali mnostwo propozycji, z ktérych co
ciekawsze znalazty sie w ostatecznej wersji naszej gry.
Dos¢ powiedzie¢, ze przeszta ona test bojowy - a po
warsztatach wszelkie niedopracowane do tej pory pomy-
sty uzyskaty ostateczny ksztatt.

Jednym z najwazniejszych aspektéw, ktory
ulegt zmianie, byto poruszanie. OdeszliSmy od poprzed-
niego pomystu kart z punktami ruchu i symbolami akgji,
ktére mieli wszyscy gracze. Fakt, ze kazdy uczestnik od
poczatku do konca dysponowat identycznym zestawem,
znacznie sptaszczat przebieg rozgrywki i czynit jg w pew-
nym stopniu powtarzalng. Dlatego tez ustalilismy konkret-
na liczbe pdl, ktére kazdy moze pokona¢ w swojej turze,
i stworzylismy wspdlng pule kart z symbolami poszczegdl-
nych akcji. W ten sposéb losowane karty ze wspoélnej puli
juz na poczatku wyznaczaty nam wybér drogi i tego, co
bedziemy robi¢ w kolejnych turach.
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W tym czasie zmianom ulegly réowniez zasady
korzystania z Internetu. Zmniejszylismy losowos¢ tej akgji,
rezygnujac z kostki i wykorzystujac w tym celu wspomnia-
na wyzej talie kart z symbolami akcji. Jedynym miejscem,
gdzie gracze wykorzystywali kostke, pozostata akcja roz-
mowy. Wptyw losowosci ograniczylismy réwniez w tym
miejscu, przyjmujac zasade, ze niepowodzenie bedzie po-
wodowato dociggniecie karty opowiesci ludowych. W ten
sposob uniknelisSmy bardzo niepozadanej sytuacji, w kto-
rej gracz niemajacy szczescia bedzie zostawat z niczym.

W zasadzie byty to ostatnie zmiany, jakie wpro-
wadzilismy w samej mechanice rozgrywki, nie liczac jed-
nego elementu, o ktérym nie wspomniatem wczesniej.

Z racji tego, ze w nazwie projektu jest mowa o aniotach

i diabtach, postanowiliSmy wprowadzi¢ do naszej gry tak-
ze ten element. Byto to niewielkie urozmaicenie, ktére
miato przede wszystkim doda¢ grze klimatu. Po-
szukiwania informacji o konkretnych legendach w trakcie
gry budzity ponadnaturalne sity, ktére mogty pomoéc lub
przeszkodzi¢ graczom. W koncowej fazie w rozgrywce po-
jawit sie pionek Czarta oraz zeton Archaniota broniacy
przed dziataniem diabelskich mocy.

Ostatni etap tworzenia gry polegat na dopraco-
wywaniu szczeg6téw, na przyktad wyliczeniu konkretnej
liczby punktéw, jakie gracze beda otrzymywac za odkry-
wanie legend czy posiadanie pewnej liczby kart opowiesci
ludowych. Poza tym doszty tez kwestie techniczne - jakie
elementy (i w jakiej liczbie) sg niezbedne do rozgrywki,
jaki rozmiar powinna mie¢ plansza, jakie informacje maja
sie znalez¢ na kartach. Tymczasem powstawaty tez kolejne
wersje instrukcji, my zas czulismy, ze po kilkumiesiecznej
wytezonej pracy zblizamy sie do zamkniecia naszego pro-
jektu i przekazania go do opracowania grafikom.

Mam nadzieje, ze ten artykut zobrazowat
wszystkim proces tworzenia gry. Jak wspomniatem wcze-
$niej, zostatl on tutaj zaprezentowany skrotowo - bardziej
obszerny opis mégtby znuzy¢ nawet najbardziej zawziete-
go czytelnika. Opisany tu proces odnosi sie tez
do zasad tworzenia gry planszowej w ogdle.
Nalezy jednak zaznaczy¢, iz nie jest to ani metoda sforma-
lizowana, ani tym bardziej jedyna. Projektowanie gier
wymaga kreatywnosci, co powoduje, ze kazdy
autor tworzy wtasne unikalne metody. Mam jed-
nak nadzieje, ze niniejszy opis pozwoli sobie wyrobi¢
poglad na to, jak przebiega proces tworzenia gry, i by¢
moze okaze sie on dla kogos inspiracja do sprébowania
swoich sit w tej fascynujacej dziedzinie.
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prezentowanej ponizej drugiej czesci publi-

kacji wybrane zagadnienia kultury ludowej

Lubelszczyzny zostaty przedstawione w for-

mie hastowej. Opracowanie powstato dzieki

analizie dostepnej literatury oraz na podsta-

wie prowadzonych we wszystkich powiatach
Lubelszczyzny wtasnych badan terenowych, w trakcie
ktérych zarejestrowano wspomnienia starszych miesz-
kancéw odwiedzanych miejscowosci. Przyjety zakres
tematyczny opracowania wyczerpuje zaledwie czes¢
niezwykle bogatego materiatu, jaki udato sie zgroma-
dzi¢. Catos¢ podzielono na trzy rozdziaty poprzedzo-
ne stowem wstepnym, wprowadzajagcym w omawiang
tematyke.

Na rozdziat pierwszy sktadaja sie zagadnienia
z zakresu ludowej obrzedowosci dorocznej i rodzinnej.
W przypadku tej pierwszej przyjeto uktad kalendarzo-
wy - poszczegdlne tresci sa prezentowane zgodnie
z kolejnoscig nastepujacych po sobie miesiecy, dla
ktérych omoéwiono najwazniejsze przypadajace na ten
okres wydarzenia cyklu rocznego. W czesci poswieco-
nej obrzedowosci rodzinnej wystepuje naturalny uktad
chronologii najwazniejszych wydarzen w zyciu cztowie-
ka - narodzin, wesela i Smierci.

W rozdziale drugim zaprezentowano naj-
wazniejsze dziatania sktadajace sie na zjawisko okre-
slane mianem magii ludowej i jej wybrane aspekty.
Omowiono wazniejsze obrzedy i czynnosci magiczne
oraz postacie zwigzane z magig i taczacymi sie z nia
dziataniami.

Ostatni rozdziat zostat poswiecony zagadnie-
niu demonologii ludowej. Ukazano w nim sposéb
i charakter ksztattowania sie zjawisk demonicznych
od czaséw przedchrzescijanskich do chwili obecnej.
Dokonano charakterystyki wybranych postaci z kregu
demonologii ludowej, ktére przetrwaty w $wiado-
mosci mieszkancdw wsi do czaséw wspotczesnych.

Fragmenty relacji zostaty opatrzone
sygnaturg i zaznaczone kursywga. Zaprezentowano je
w technice zapisu pétfonetycznego umozliwiajacego
swobodnga lekture tekstu, ktéry zarazem nie traci cha-
rakterystycznych cech gwarowych, regionalnych. Kursy-
wa oznaczono réwniez nazwy pochodzenia ludowego.
W nawiasach kwadratowych umieszczono doprecyzo-
wania i wyjasnienia odautorskie majace na celu uta-
twienie odbioru relacji.

Publikacja nie ma charakteru naukowego, jej
ambicja jest przyblizenie pewnych aspektéw kultury
ludowej regionu jak najbardziej czytelnie i przystepnie.
Sposdéb prezentowania tresci i jezyk jest dostosowany
do charakteru publikacji. Cenne uzupetnienie stanowia

ilustracje autorstwa Roberta Sawy, powstate na podsta-
wie fragmentéw wspomnierr bedacych inspiracja do
ich stworzenia. Odwotanie sie do pozycji zawartych
w bibliografii pozwoli zgtebi¢ wiedze z tej dziedziny.
Wydanie publikacji poprzedzity warszta-
ty przyblizajace zagadnienia kultury ludowej regionu
prowadzone dla uczniéw wybranych lubelskich szkét
podstawowych oraz uczestnikéw Warsztatéw Terapii
Zajeciowej w Poniatowej. Zajecia cieszyty sie olbrzymim
zainteresowaniem, a najwieksza ciekawos$¢ wzbudzaty
tematy zwigzane z demonologia ludowa.
Szczegdlne podziekowania nalezg sie oso-
bom, ktére podzielity sie swoimi wspomnieniami
- bez nich ta publikacja stracitaby swoj charakter.



| i
=

UBRZEDOWD




no
-

W POSZUKIWANIU MAGICZNEGO KWIATU PAPROCI

OBRZEDOWOSC W ZYCIU CZLOWIEKA

PIOTR LASOTA

OBRZEDOWOSC DOROCINA

rzed przyjeciem chrzescijanstwa plemiona

stowianskie zamieszkujace teren dzisiejszej

Polski wytworzyty wiasne kalendarze obrze-

dowe - rok podzielono na okresy, ktérych

wyznacznikami byty rozmaite swieta. Obcho-
dzono wtedy gtéwnie trzy swieta doroczne - Godnie
Swieta, Jare Swieta i Kupale Swieta. Procesy tworzenia
chrzescijanskiej obrzedowosci dorocznej wyrazaty sie z
jednej strony w chrystianizacji dawnych swiat stowian-
skich i zwigzanych z nimi form obrzedowych, z drugiej
za$ we wprowadzeniu nowych $wiat
o charakterze kultowym i zwigzanych z nimi obrzedéw
liturgicznych. Nowe $wieta adaptowane w kulturach
chtopskich byty bardzo mocno obudowane lokalnymi
formami obrzedowosci tradycyjnej, najczesciej o cha-
rakterze magicznym (wrézby) i ludycznym (zabawy).
Prowadzito to do zmniejszenia roli tresci doktrynalnych,
co powodowato ostry sprzeciw Kosciota. W okresie
kontrreformacji nastapito jednak mocne rozwiniecie
obrzedowosci liturgicznej i podkreslenie znaczenia
Swiat w zyciu spoteczenstwa. Poczawszy od potowy
XIX w. wystepowato zjawisko stopniowej laicyzacji Swigt
wyznaniowych. Szczegdlne nasilenie tego procesu ob-
serwujemy wspotczesnie.

Obrzedowos$¢ stanowita miedzy innymi
wyraz uzewnetrznienia dazen cztowieka do poznania
i podporzadkowania sobie tajemnych i groznych mocy
tkwiacych w otaczajacej go rzeczywistosci przyrodni-
czej. Realizacja tych prob znajdowata odzwierciedlenie
w réznych czynnosciach i praktykach magicznych, byty
one forma obrzedu o specyfice magicznej. W polskiej
kulturze ludowej do tej pory znajdujemy reliktowe for-
my starostowianskiej obrzedowosci magicznej wspotist-
niejace z obrzedami o charakterze magiczno-religijnym
i $wieckim. Kazdy naréd w drodze rozwoju na prze-
strzeni czasu wytwarza wiasng kulture obyczajowa,
a w jej ramach okreslony kalendarz réznorodnych $wiat
natury rocznicowo-okazjonalnej oraz zwigzang z nimi
symbolike i formy obrzedowe. Kalendarz swiateczno-
-obrzedowy obejmowat zasiegiem swojej funkcjonalno-
$ci coraz to szersze kregi spoteczne i z czasem stawat
sie powszechnym zjawiskiem kulturowym danego naro-
du. Faktem jest natomiast, ze ustanowione Swieta same
podlegaja dialektycznym prawom ciagtych przeobra-
zen. Zmienia sie istota i charakter obyczajow Swietowa-
nia oraz towarzyszacych im form obrzedowych, a takze
interpretacja ich spotecznej uzytecznosci i wartosci.
Kalendarz stanowi szczegdlnie istotng forme spoteczne-
go przekazu catego kulturowego dziedzictwa poprzed-
nich pokolen, jednoczesnie symbolizuje najcenniejsze

obecnie wartosci tej wspdlnoty. Nasza kultura ogdélno-
narodowa wyrosta z gleby kultur chtopskich (dopiero

od XIX w. okreslanych mianem kultury ludowej) i swoj
ostateczny ksztatt uzyskata w wyniku proceséw dyfu-
zji kulturowej.

W roku koscielnym splata sie koscielne pra-
wo kultowe z ludowym stosunkiem do sit nadprzyro-
dzonych. Obok urzedowej liturgii koscielnej istnieja
obyczaje ludowe, swoista liturgia ludowa, wyrazaja-
ca wydarzenia roku koscielnego. Ludowy lek religijny
przed $wietymi przedmiotami i sitami nadnaturalnymi
kojarzy sie w szczeg6lny sposéb z eudajmonistycznym
pozadaniem zdrowia, dobrobytu i szczescia doczesne-
go. Lud katolicki nie traktuje jednak kultu religijnego
jako prostego srodka do zdobycia pozadanych débr,
lecz docenia go jako cel sam w sobie. Kult spetnia
w jego zyciu nie tylko funkcje czysto religijne, ale i es-
tetyczne, a udziat w kulcie koscielnym daje zadowole-
nie i rados¢.

Rok obrzedowo-liturgiczny jest zwigzany
zarébwno z zyciem przyrody, jak i cztowieka. Symbolizu-
je idee regeneracji spotecznosci ludzkiej przez czynne
uczestnictwo w odradzaniu zycia roslinnego za pomo-
cg licznych rytéw dotyczacych wegetacji. W szczegéiny
sposéb zwiagzek roku liturgicznego z zyciem przyro-
dy uwydatnia sie w religijnosci ludu wiejskiego. Rolnik
wkracza bowiem bezposrednio w zycie przyrody, wia-
cza sie w okreslong przestrzen sakralna, z ktdra jest
zwigzany. Jego praca jest zalezna od danego okre-
su, zmiany por roku i bezposrednio przyczynia sie do
wzrostu ptodnosci ziemi. Wiez spoteczenstw rolniczych
z zamknietymi cyklami czasu wyjasnia znaczenie wielu
obrzedéw dotyczacych ,wypedzania” jednej pory roku
przez nastepna oraz starego roku przez nowy. Rok to
jakby uktad przemijajacych i powracajacych cykli, na
ktére sktadaja sie poszczegdlne miesigce - pozwala to
nieco oswoic¢ i dodatkowo uporzadkowa¢ pojmowanie
zjawiska czasu. Dawniej pojeciem ,miesiac” obejmowa-
no okres miedzy kolejnymi zjawiskami nowiu ksiezyca,
stad w kulturze ludowej ksiezyc bywat nazywany mie-
siecznikiem, miesigczkiem. Wedtug tej rachuby
poczatek roku kalendarzowego przypadat na dzien
nastepny po pierwszym nowiu wiosennym.
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OBRZEDOWOSC RODIINNA
ok liturgiczny symbolizuje réwniez najwaz-
niejsze wydarzenia zycia ludzkiego, a zwiasz-
cza narodziny, matzenstwo i $mier¢. Sa to
szczeg6lne momenty, sktadaja sie na otwar-
cie zycia, zwienczenie go i godne odejscie.
Wedtug wierzen to wtasnie w momentach
Jprzejscia” na cztowieka i otaczajacy go Swiat najwiek-
szy wptyw maja sity nadprzyrodzone i magiczne moce.
Stad sytuacje te zostaty obwarowane mnéstwem
nakazéw i zakazéw, od ktérych przestrzegania moze
zaleze¢ zapewnienie sobie szczescia badz skazanie sie
na niepowodzenie. Niezwykle wazne jest, aby w tych
sytuacjach zachowa¢ odpowiednio usankcjonowane
schematy i wzorce zachowan. Najwazniejsze ceremonie
obrzedowosci rodzinnej sa takze nacechowane licznymi
zachowaniami i rytuatami o rodowodzie przedchrzesci-
janskim, ktére przetrwaty do czaséw wspodiczesnych.

OBRZEDOWOSC W ZYCIU CZLOWIEKA

PIOTR LASOTA
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STYCZEN

Nie wiadomo dokfadnie, od czego miesiac
ten wziat swoja nazwe, dawniej méwiono, ze od styku
- zetkniecia starego i nowego roku. Pézniej sagdzono,
iz pochodzi ona od tyczenia wiechami drég zawianych
$niegiem.

1. NOWY ROK - | STYCZNIA

W Nowy Rok witano sie stowami ,Bdg cie
stykaj”, co oznaczato polecenie opiece Boga. Rolnicy
obchodzac domy obsypywali sie owsem na znak obfi-
tosci zboza. Owies sypano rowniez na wszystkie rogi
stotu, aby w Nowym Roku nie zabrakto na nim chleba.
Lud witat Nowy Rok z niezwykta wesotoscia, chtopcy
i dziewczeta czynili sobie wzajemne psoty — zamazy-
wano szyby gling, wciggano brone na dymnik, drzwi
chaty zastawiano pniem, za ktérego usuniecie zgdano
»okupu”, podobnie jak za wczesniej ,skradzione” rzeczy.
Za uzyskany okup urzadzano wspoélng uczte. Istniat
zwyczaj opalania i opasywania stoma w Nowy Rok
drzew owocowych. Nastepnie, wracajac z sadu, dZzwiga-
no sie nawzajem, aby w przysztym roku w podobny
sposéb nosi¢ owoce. W wielu wsiach odbywato sie
swego rodzaju przedstawienie, podczas ktérego zegna-
no stary rok i witano nowy. W niektérych miejscowo-
$ciach w Nowy Rok chodzono z koniem.

NA NOWY ROK CHODZONO Z KONIEM

U nas chodzili na Nowy Rok, witaé
Nowy Rok meziczyzni mtodzi albo chtopcy
z koniem. To jest, to bardzo rzadko byto. Ubie-
rali o pétnocy konia, no w tam jakies tam te
wstqzki niewstqzki i przychodzili, dzwonili pod
oknem. §piewali: »Nowy Rok bierze w jaset-
kach leze. A gdzie, gdzie? W Betlejem mie-
Scie, tam sie pospieszcie, znajdziecie. A to
kto, kto? Dziecigtko mate, dajcie mu chwate
na ziemi”. No i potem s$piewali jeszcze jedng
kolede jakqgs tam i kto§ podchodzit do drzwi,
no i tam sie dawato to juz to juz dla siebie.
[Franciszka Ogonowska, Dobuzek 2012]

Chtopcy od rana chodzili po szczodrakach
i sktadali zyczenia noworoczne. Upominajac sie o ko-
lede, méwili: ,Nowe lato, nowe lato, szczodrak za to,
szczodrak za to”, ,Szczodry dzien, szczodry dzien,
bedziem chodzi¢ co tydzien, co tydzien” - poniewaz
kolejny raz po szczodrakach chodzili w Swieto Trzech
Kréli. Szczodrowano takze w wigilie Bozego Narodzenia
i na $w. Szczepana. Po noworocznych zyczeniach
nastepowato godzenie stuzby na przyszty rok, czesto
odbywato sie to przy zastawionym stole i byto zakra-
piane wodka lub piwem. W ostatni dzier starego roku
odbywaty sie bale, ktére nazywano maslanymi. Przy-
jecie trwato do nastania pétnocy - o dwunastej zegna-
no stary rok, a witano nowy. Wszyscy sktadali sobie
nawzajem zyczenia.

OBRZEDOWOSC DOROCZNA
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POWITANIE NOWEGO ROKU

Jeden przebierat sie jak dwunasta za
stary rok, drugi za nowy, i to zegnaty, ten sta-
ry, ten nowy wchodzit, taki byt o w kozuch sie
przebierat ten stary, odwracany taki, to byto,
u nas to byto to. [...] mitody rok to byt na ja-
sno ubrany, na wesoto tak, a ten to w takim
kozuchu odwréconym, stary odchodzit rok.
[Kazimiera Lewandowska, Wola Trzydnicka 2012]

2. TRZECH KROLI - 6 STYCZNIA

Swieto w petni uksztattowato sie dopiero
w XIlI w. i nie byto zbyt gteboko osadzone w naszej tra-
dycji kulturowej. W tym dniu w kosciofach swiecono
jatowiec, mirre, ztoto oraz krede. Poswiecone przedmio-
ty miaty zyskiwa¢ magiczng moc. Kredg wypisywano
na drzwiach domoéw, niekiedy takze obér i stajni, inicja-
ty trzech kroli wraz z data, co miato chroni¢ przed zty-
mi mocami. Praktykowano réwniez zwyczaj okreslania
kreda catego gospodarstwa — miato to zabezpieczy¢
przed dostepem zmor, czarownic i innych ztych mocy.
Jatowcem i mirrg okadzano domostwo i obejscie oraz
zywy inwentarz, zwiaszcza bydto. Pozostaty jatowiec
zawijano w biate ptétno i przechowywano caty rok.
Stuzyt jako uniwersalny lek na wszelkie dolegliwosci —
m.in. okadzano nim chorego. Poswieconych monet
i pierscionkéw uzywano do pierwszej kapieli niemow-
Iat, miato im to zapewni¢ bogactwo i dobrobyt. Kadzi-
dto do Swiecenia przygotowywano z owocdédw jatowca,
zidt i zywicy. Stosowano je do zabiegéw magicznych
i leczniczych - okadzano chorych ludzi i zwierzeta.
Popularnym zwyczajem byto chodzenie po szczodra-
kach - dzieci juz od rana chodzity po wsi i $piewaty
piesn (szczodréwke). W nagrode od gospodyn
dostawaty szczodraki, czyli mate rogaliki pieczone
z razowego chleba. Czasem szczodraki wypiekano
w ksztatcie zwierzat.

PIECZENIE SZCZODRAKOW

U nas to babcia piekta szczodraki,
takie z ciasta, z ciasta takiego jak sie robito
na kluski, to rézne takie zwierzqgtka robita
z tego, to na Trzech Kréli. [...] Rézne zwie-
rzaczki z ciasta.
[Halina Drzewiej-Sosnéwka, Rzeczyca Ziemianska Kolo-
nia 2012]

Czasami po szczodrakach chodzili réwniez
dorosli mezczyzni, wtedy za poczestunek wystarczat
kieliszek wodki. Szczodraki moga réwniez oznaczac
co$ innego niz rodzaj pieczywa - to rowniez wierszo-
wane zyczenia wypowiadane, czasem wyspiewywane
pod oknami doméw. Jedli kolednicy za swoje odwie-
dziny otrzymali od gospodyni oczekiwane szczodraki
(szczodrzy gospodarze), wtedy dziekowali koleda i szli
do nastepnego domu, jesli natomiast nic nie dostali,
jedynie ,ztozyczyli” i odchodzili.



Witano Nowy Rok i to wspaniale witano. Jeszcze taki

na wéz brali takiego mezczyzneg, ubrali i tak przejechali bez calq
wie$ i gdzie sq panienki, zeby tu, no, powydawaly si¢ za mqz.
Takie byty, taki byt zwyczaj. [...] ten pan [stary rok] w kozuchu
takim [...] to brawo wszystko bito i takie bylo, taki byt, zart taki
byt. [...] furmankq, wozem przejechali bez wioske i tak byto. [...]
Odjezdzat stary rok i juz nowy. A péiniej to takiego mlodego
chtopaczka znéw ubierali [...] to byt Nowy Rok. [...] Takie zwyczaje
juz byly z dawna dawnego.

[Janina Woch, Wélka Kqtna, 2011]

POZEGNANIE STAREGO ROKU
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CHODZENIE PO SZCZODRAKACH

Przychodzito sie pod mieszkanie
pod okno i $piwato sie: ,Kozcie $piwaé koz-
cie, kozcie $piwaé, kozcie”. Jesli gospodarz
odpowiedziat, ze $piwojta, to Spiwali. A jesli
powiedziat ze nie [...] to otrzymat inna piosen-
ke: ,Nie piekta, nie piekta pojechata na to-
pacie do piekta” albo ,Nie mitécit, nie mitécit
do géry tytkiem sie wywrécit”. O tak mu sie
przyspiewato i sie szto dalej. [...] [Szczodraki]
to byty takie jak rogaliki albo smazone albo
pieczone w piecu, takie rogaliki makiem po-
sypane. Albo z burakéw, jak to buraczaki so.
To z takiego ciasta buraczanego, z cukrowych
burakéw.
[Jadwiga Karas, Karczmiska Drugie 2012]

3. ZAPUSTY

Okres ten popularnie zwany jest karnawatem,
a dawniej réwniez miesopustem. Obejmuje czas
od Nowego Roku do Wielkiego Postu, to okres weso-
tych zabaw. Organizowano wtedy wesela, spotykano
sie przy muzyce, tanczono, spiewano i urzagdzano ku-
ligi. Szczegdlnie obchodzono ostatnie dni zapustow,
zwane ostatkami, kusymi dniami lub kusakami.
Rozpoczynat je ttusty czwartek. Tego dnia przygoto-
wywano paczki i faworki, ktérymi czestowano gosci
podczas wieczornego spotkania - spozywano wte-
dy réwniez mieso, biate pieczywo i wznoszono toasty
wodka. W kusaki nie wolno byto przasé kadzieli, po-
niewaz len bytby kusy. Smazono natomiast jajka, aby
gtéwki Inu byty ich wielkosci. Bawiono sie i tariczono
»na len i konopie”, zeby byt urodzaj i dobrze rosty.

NA KONIEC KARNAWALU

TANCZONO NA LEN | KONOPIE

Tanczone te te to byty oberki, to
pdziniej juz na koniec karnawatu to, ze tan-
cowaé na konopie, ze pdzni bo kiedy$ u nas,
i konopie i len byt siany zeby, zeby duze ko-
nopie to trzeba byto tancowaé. | kito wiecy
to takie byty konkursy, cos$ takiego byto ze,
zeby, ze kto najdtuzej bedzie tancowat.
[Maria Jargietto, Bukowa 2012]

Powszechnym zwyczajem byto chodzenie
po wsi przebierancéw, tzw. drobdw lub zapusnio-
kdw. Przebierano sie za dziadéw, Zydéw i Cyganéw,
a podczas koledowania zapustnego - réwniez za zwie-
rzeta: tura, niedzwiedzia, konia, koze, zurawia, bociana.
Obchodzono chaty i dwory.

PO WSI CHODZILY KUSAKI

Kusaki jak byty, to chodzity grupy
mtodszych podrostkéw od domu do domu
i Spiewali za oknem: ,Pore jejecek, pore
jejecek”, ,Wejdzicie na fazke uznijcie kietba-
ske, z daleka reki, zebyscie nie narobili sobie
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meki”. A pdéziniej jajeczka - ,Dajcie mi pieé,
bede wasz zieé, dajcie mi szesé, bede miat
co jesé”. No to jak byta w domu kietbasa to
i kawatek kietbasy i tych jajek dawata i da-
lej szty. [...] przebierali sie, byt odwrécony ko-
zuch, buzie wysmarowaty sadzami, albo tam
czyms$ czarnym, powréstem obwiunzane w pa-
sie i to byty takie kusaki. Przychodzity pézni
tam do domu jak tych jajek nazbiraty, smazy-
ty, dzieci pojadty.

[Krystyna Swiderek, Rzeczyca Ziemianska 2012]

O pétnocy, gdy nadchodzita Sroda Popielco-
wa, zabawy cichty i zaczynat sie okres Wielkiego Postu.
U wyznawcoéw prawostawia zakonczeniem zapustéw
byta Maslennaja Niedziela. W osfatki praktykowano
tez zwyczaj wykupywania sie w karczmie panien, ktére
w karnawale nie wyszty za maz. Dziewczeta takie byty
réwniez ,pietnowane” przez kawaleréw, ktérzy zmusza-
li je do ciagniecia specjalnej przygotowanej na ten czas
konstrukgji.

CHLOP | BABA NA KOLE

A jeszcze jaki v nas byt zwyczaj
w naszy wsi, to ja pamietam jak dzis. Bytam
matym dzieckiem, chtopaki, kawalerka, na
zapusty tak zwane, na kusaka, kawalerka
robita koto od wozu, takie normalne, takie
zelazniaka, umocowywata na jakiejs takiej
osi, robity pare - chtopa i babe, w portkach
ubrany chtop, baba normalnie w spddhnicy,
ale bardzo elegancko ubranej sukience, ja-
kiejs tam balowej. | to byto ze stomy zrobio-
ne, z takiego strzeszaka i na tym kole byto,
i taki byt do ciggniecia taki kij, kij i to koto
obracato sie, jak sie ciggneto sie, to to koto
sie obracato i ta para tanczyta. [...] chtopaki
to ciggnety do pierwszy tam panny [...] i mu-
siata kazda panna, kiéra nie wyszta w kar-
nawale za mqz, to szty od jednej panny do
drugiej i musiata panna [...] sama nikt jej nie
mégt poméc ciggneta od jednej do drugiej
[...] tak byto, ze panna mieszkata kilometr czy
dwa, musiata ta druga ciggnqé do niej, a ta
nastepna po kolei i tak naokoto objezdzali.
[Anna Ciotek, Gasiory 2012]

Na zakonczenie kusakdw gospodynie
doktadnie wygotowywaty garnki w wodzie z tugiem,
szorowaly je, aby pozby¢ sie resztek ttuszczu.



n~No
(= =)

POSZUKIWANIU MAGICZNEGO KWIATU PAPROCI

w

LUTY

Najistotniejszymi wydarzeniami w zyciu wsi
tego okresu byly obchodzone na poczatku lutego swie-
ta — Matki Boskiej Gromnicznej oraz $Swietej Agaty. Lud
pod ich opieka starat sie poprzez odpowiednie praktyki
i wierzenia zapewnic¢ sobie zdrowie, ochrone od ztego,
niebezpieczenstw i klesk zywiotowych. Gromnica i sol
staty sie wiec w wierzeniach ludowych apotropeionami
o niezwyktej mocy.

1. MATKI BOSKIEJ GROMNICZNEJ - 2 LUTEGO

W tym dniu we wszystkich domach zapalano
Swiatto przed obrazem Matki Boskiej. W kosciele swie-
cono gromnice, ktére ptonety przez caty czas trwania
mszy. Miaty one moc ochronng - zapalano je w cza-
sie burzy i groméw, co miato zabezpieczy¢ gospodar-
stwo. Po powrocie do domu dymem z gromnicy na
gtéwnej belce putapowej kreslono znak krzyza - mia-
o to chroni¢ dom od gromoéw, a jego mieszkaricom za-
pewni¢ pomysinos¢. Podpalano takze dzieciom witosy
w czterech miejscach naokoto gtowy - aby ich nie bo-
lata, a takze by nie baty sie piorunéw i burz. Tego dnia
dzieciom opalano takze poswiecona gromnicag kottuny,
zeby sie ich bezpowrotnie pozbyc.

WIERZENIA NA MATKI BOSKIEJ GROMNICZNEJ

W Gromnicznej to znéw sie gromnice
poswiecito i krzyze byty wypalane na, na bel-
ku. Kiedys byty drewniane domu, na belku.
Ja teraz to tak na drzwiach tylko pobtogosta-
wie taki krzyz zrobie gromniczny i Matki Bo-
skiej. [...] Dymkiem tym. Zapala sie $wiecke
i koniec wtoskéw tak sie weimie, upali, z jed-
nej strony, i z drugiej, ciuvtke, zeby gtowa nie
bolata. Takie byty no zwyczaje, ja wiem, czy
to praw, moze i prawda. Matka Boska przecie,
zwierzyny... zwierzyna pouciekata, wilki jak
zapalita swiece to napadty jq wilki jak szta
w nocy, ale $wiatta sie bojaty i do tej pory
sie zwierzyna S$wiatta, prawda, boi. Najzlejszy
pies nie podejdzie jak Swiattem mu btyskngé
w oczy, czy to, ucieka.
[Janina Woch, Wélka Katna 2011]

Gromnice zwykle wisiaty na $cianie nad to-
Zzem, przypominajac o tym, ze ciggle nalezy by¢ przy-
gotowanym na $mier¢. Dawano je réwniez do reki
konajacym, aby mieli fatwiejszg $mier¢ i nie opano-
wat ich zty duch. Jedli komu$ w kosciele zgasta grom-
nica, a nie byto wiatru, uwazano to za ztg wrézbe. Gdy
gromnice w kosciele trzeszczaty, oznaczato to, ze w le-
cie beda grzmoty. Dawniej okoto tego $wieta urza-
dzano polowania na wilki. Wyjezdzano na nie saniami,
wiozac ze sobg prosiaka, ktéry miat wabic¢ drapiezniki.
Czasami zdarzato sie, ze rozjuszone wilki gonity sanie
az do granicy wioski. Swieca i jej patronka miata wiec
réwniez chroni¢ przed tymi zwierzetami.
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GROMNICA ODSTRASZALA WILKI

| PRZEPOWIADALA POGODE

Przy chrzcie to ja nie pamietam,
ale to wiem ze jak kto$ umierat czy najwaz-
niejsze to byto to ze gromnica jak szta chmu-
ra, to ta gromnica byta stawiana w oknie.
Z ktérej strony szta yyy jak szta stqd to sie
w tym oknie stawiato [...] | ona stata w tym
oknie i $wiecita. [...] Mama méwita ze jak jez-
dzity na Wszystkie $wiety, bo to jest w Puszczy
cmentarz, z dziadkiem, to zawsze gromnica
byta brana do na na, ze sobqg bo, bo tu wil-
ki. [...] I wilki jak byty to méwili, ze odstraszali
tymi wilkami. To mama opowiadata ze, ze
to byta zawsze gromnica byta wzieta.

[...] moze to byt jaki§ wosk, moze
co$ tam ze, ze te gromnice tak trzeszczaty
to pamietam jak to trzeszczato tak. To méwiq
ze lato nie bardzo... O dzisiaj gromnica trzesz-
czata, bedzie lato, bedqg grzmoty, bedqg pio-
runy strzelaé bo gromnice [trzeszczq]. A byto
tak méwiu ze byto cichutko w kosciele, ze nie
nie te gromnice nie trzeszczaty. ie to przepo-
wiadaty ze rok bedzie spokojny.

[...] zaswiecito sie gromnice w koscie-
le na zakonczenie mszy i z tq gromnicq
sie szto do domu, zeby zanie$é to $wiatto
do domu. [...] Ale alesmy zawsze od jakos$
sie zaczynato od przodu i nad, z tytu te wio-
ski, i pézniej z boku i z jednego i drugiego.
I czterech yyy tego te wtosy sie opalato zeby
sie dziecko nie bato tych grzmotéw, po prostu
zeby byto takie, nie bato sie wszystkiego.
[Maria Jargietto, Bukowa 2011]

GROMNICZNA NA LEN

Na Gromniczng zwracato sie uwa-
ge jaka pogoda bo, w taki w ten dzien trzeba
siaé len. | juz wiedziato sie, gdy byto jasno
to len bedzie, bedzie uvdany. Gdy byto za-
chmurzenie to len bedzie staby.
[Stefania Krukowska, Komodzianka 2012]

2. SWIETEGO BLAZEJA - 3 LUTEGO

Swiety Btazej zyt w IV w., byt lekarzem me-
czennikiem, zostat patronem chorych na gardto, dusz-
nosci, chrypki, zapalenie gruczotéw szyjnych. Wszystko
to na pamiatke tego, ze uratowat od smierci dziecko
zadtawione oscig. Dawniej w Polsce tego dnia $wieco-
no czerwone jabtka i krazki z wosku, ktérych uzywa-
no w domowym lecznictwie. Znanym zwyczajem byto
réwniez $wiecenie matych woskowych swieczek - bta-
zejek, ktére owijano pasemkami Inu. Miaty one réow-
niez whasciwosci lecznicze — Swieczka nalezato potrzec
bolace miejsce, aby bol ustapit. Spozywanie poswieco-
nych jabtek miato pomaga¢ przy bélach gardta, a ich
przyktadanie do gruczotéw znajdujacych sie pod szcze-
ka miato by¢ skutecznym srodkiem na béle zeboéw.
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BLAZEJKI

To sq dwie cieniusienkie $wieczuszki,
ksigdz to ma w kosciele i na Btazeja dotyka
do gardta na przyktad i to pomaga ze sie
nie choruje. Ale to dopiero jakis czas temu
o tym sie dowiedziatam, a v nas nie byto
tych btazejek.
[Czestawa Szczepanska, Jaszczow 2012]

3. SWIETEJ AGATY - 5 LUTEGO

Swieta Agata zyta w IIl w. w Imperium
Rzymskim, byta meczennica za wiare - torturowano
ja i stracono przez spalenie na rozzarzonych weglach.
W Dzien $w. Agaty swiecono chleb, wode i s6l. Poswie-
cona sél miata stanowi¢ symbol madrosci i dawac
ochrone przed pozarem, a takze mie¢ moc oczyszcza-
nia wody w studni. Chronita réwniez bydto od choréb.
Sl traktowano z szacunkiem juz od czaséw pogan-
skich, jej brak powodowat niezgode w rodzinie. Obraz
Swietej i sél miaty réwniez moc odwracania pozaru.
Poswiecone w tym dniu atrybuty chronity kobiety
ciezarne przed poronieniem.

OBRAZ SW. AGATY ODWRACA POZAR

Jak byt pozar, to starsza osoba jakas
brata obraz $w. Agaty i odwracata ten pozar,
wiatr tak jakby, zeby nie na budynki dalsze
czy tam na wies, tylko zeby na pole ten wiair
sie odkrecit [...] ale jeszcze byto powiedziane,
ze ktéra osoba jest godna to ten pozar prze
tego, a jak ktéra niegodna to pozar pdjdzie
dalej, to starsi ludzie tak méwili.
[Zofia Warowna, Zalesie 2012]

OBSYPYWANIE OGNIA SOLA

Ona jak sie pali, jak sie usypie [sola
poswieconqg na $§w. Agaty] yyy co sie pali,
tylko ten co obsypuje to musi byé, sigsé
w miejscu, siedzié, bo jak péjdzie to i pozar,
to i ogien pdjdzie w te strone. | tu v nas sie
palito z pioruna v Cwikiy niedaleczko, to tak
sgsiadka poleciata tam studota sie palita no
i chliwy byta za, obsypata i poszta w pole
i tam zasiadta w polu i w tamte strone ogien
byt. Inni byli wiecy sie nie spalito. Jeszcze
opowiadali tak tego, to juz nie za mnie tak
jak zem tu przyszta to opowiadali ze Majdan
sie palit i upsypaty tam solqg i ta baba przy-
szta ta baba obsypata. Przyszta na dwér tam
na te Wole i na Woli zaczeto sie polié. togien
straszny z Majdanu przyszedt tutej. Ja tego
nie nie, to nie za mnie juz byto, wczesni, to
prawie cate podwérko sie spalito i Majdan
tutej caty koniec.
[Marianna Tworek, Ruda Solska 2012]

Wierzono takze, ze poswiecona sol chroni od zmij.
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SOL SW. AGATY CHRONI OD ZMlJ

Na swietq Agate to no to sél no
i pézni to, juz jak to chodzili obsypywali pole
zeby od, od tych od, bo to byt las, lasy byty
to te zmije zeby nie wtazity juz, to obsypywa-
li. Ale wiem ze jako$ zostawiane byto jedno
miejsce, jakies zeby te zmije mogly wyjsé,
ale jak to juz byto to ja nie pamietam. [...]
Zeby mogty wyjsé gdzies miaty, bo jak byto
obsypane dookota no to to nie byto wyjscia
i ona tu zostata.
[Maria Jargietto, Bukowa 2012]

4. TEUSTY CZWARTEK

Chrzescijanie obchodza ttusty czwartek
w tygodniu poprzedzajacym Wielki Post. Jest to Swie-
to ruchome, zazwyczaj przypadajace na luty. Rozpoczy-
na ono ostatni tydzier karnawatu, zakoriczony Sroda
Popielcowa. Powszechne tego dnia jest objadanie sie
paczkami i faworkami, zwanymi réwniez chrustem.
Dawniej w polskich domach obok stodkosci przygoto-
wywano réwniez kietbasy, kasze, stonine, skwarki i inne
ttuste potrawy.

MARZEC

Miesigc ten stawi zwyciestwo wiosny nad
boginiag $mierci i zimy — marzanna. To réwniez czas
pierwszych wiosennych zasiewéw, budzenia sie przy-
rody do zycia po zimowym letargu. W marcu przed
rozpoczeciem zasiewu siewca rozrzucat cztery garscie
zboza w cztery strony $wiata na chwate Bogu, na
danine skrzatom, na ofiare ziemi, wodzie, powietrzu
i wszystkim zasiedlajagcym $wiat istotom. Potem Zegnat
sie i zaczynat prace.

1. SWIETEGO GRZEGORZA - 12 MARCA

Swietego Grzegorza postrzegano jako
patrona nauczycieli i ucznidow szkoétek elementarnych,
parafialnych — byly one przeznaczone dla zdolniejszych
chtopcéw, uczono w nich gtéwnie czytania, pisania
oraz ministrantury i piesni poboznych. Rok szkolny
rozpoczynat sie w Swieto patrona - 12 marca. Pdzniej
dzien ten stat sie rdwniez swietem uczniéw oraz dniem
zabawy zwanej gregoriankami, gregorkami lub
regutkami. Dawniej w tym dniu mate grupy zakéw
zbieraty jajka dla nauczycieli, czemu towarzyszyt
specjalny $piew.

2. PIERWSZY DZIEN WIOSNY - 21 MARCA
Dzien ten jako symboliczny koniec zimy
i poczatek nowego zycia miat przez wieki ogromne
znaczenie dla ludzi. Jeszcze z czaséw poganskich
pochodzi $wieto wiosny o nazwie Jare, niezwykle
bogate w obrzedy powitania wiosny. Niektére z nich,
np. topienie marzanny, s znane i praktykowane do
dzisiaj. Dawniej marzanne niesiono w orszaku ludzi
z catej wsi, kukte trzymano nad gtowami idacej w mil-
czeniu gromady. Wynoszono jg poza granice wsi, gdzie
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byta palona, topiona lub po prostu wyrzucana. Woda
i ogien przenosity kukte w zaswiaty. Po dokonaniu
obrzedu ludzie spiesznie wracali do doméw, nie ogla-
dajac sie za siebie.

TOPIENIE MARZANNY

Byto tych przedziw, pakutéw, to taka
nawet tadna byta lalka zrobiona, tak jak ja
pamietam to byta cudna. Brat mi wzigt na-
wet, take dobre, co sie nio bawitam, kotyskie
mie starszy zrobit, kotysatam te lalke. Ubra-
li jo jeszcze w starocie, porwali takie wstqz-
ki, poprzyczepiali na koja i heja, ido do tych,
krzestna taka moja byta, i to jej sie miedzo
chodzito do tych wiasnie rzeczkéw, jeziorkéw
i tam topio. [...] szli i $piewali, to dla nich ra-
docha byta. [...] [Marzanna] to zimowa taka
juz przeszto$é, a czekajo na lepsze czasy
na wiosnne cieptote i takie te babe jage
marzanne vutopili, zeby przyszto to ciepto juz.
[Karolina Koza, Janki 2012]

Obecnie z przywitaniem pierwszego dnia
wiosny wigze sie wagarowanie ucznidw i studentéw,
ktére z reguty w ten jeden dzien w roku jest przez
nauczycieli i opiekunéw tolerowane.

3. ZWIASTOWANIE

NAJSWIETSZEJ MARII PANNY

(MATKI BOSKIEJ ROZTWORNEJ) - 25 MARCA

Matka Boska jest zwiastunka i patronka bu-
dzacej sie do zycia przyrody, kietkowania, plennosci
rodlin, a przede wszystkim wschodzacych zbéz. Na
Podlasiu dzien wczesniej pieczono specjalne ciasto
w ksztatcie bocianich fap - bustowe tapy - ktoére
wktadano w bocianie gniazda. Zabiegi te miaty
przyspieszy¢ nadejscie wiosny i zapewni¢ pomysiny
przebieg wiosennych prac gospodarskich. Natomiast
ciastem w ksztatcie bron, sierpa, ptugu z samego rana
oborywano gospodarza, co miato zapewni¢ urodzaj
na polu. Mtode dziewczyny dostawaty ciasto w ksztat-
cie nogi ludzkiej, aby dobrze chodzity, i bocianiej, zeby
byty zdrowe i szybko wyszty za maz.

4. POPIELEC (WSTEPNA SRODA,

SRODA POPIELCOWA)

Zwyczaj posypywania gtéw popiotem do
liturgii Kosciota zostat wprowadzony okoto IV w., az
do X w. za$ obowigzywat jedynie osoby petniace pu-
blicznie pokute. Po zakofczeniu czynnosci musiaty one
opusci¢ nabozenstwo. Do Swigtyni wolno im byto po-
nownie wejs¢ dopiero w Wielki Czwartek, obchodzony
jako dzien odpuszczania grzechéw i pojednania z Ko-
Sciotem. Pézniej jednak posypywanie gtéw popiotem
stato sie obrzedem ogdlnie przyjetym i stosowanym
wobec wszystkich obecnych w kosciele.
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Sroda Popielcowa to pierwszy dzien Wiel-
kiego Postu. Jest to Swieto ruchome, przypadajace na
marzec lub kwiecien. Tego dnia w kosciele ksigdz posy-
puje gtowy wiernych popiotem ze spalonych ubiegto-
rocznych palm (niegdys$ sadzono, ze popiét pochodzi
ze znalezionych na cmentarzu startych na proch kosci
ludzkich). Kaptani kazdemu z osobna przypominaja
o $mierci, marnosci i przemijaniu rzeczy ziemskich sto-
wami: ,Pamietaj, cztowieku, ze z prochu powstawates$
w proch sie obrécisz”. W magii ludowej popioét, dym
i ogien sa srodkami apotropeicznymi (ochronnymi).
Maja dziatanie oczyszczajace, chroniag przed ztymi mo-
cami i przynosza pomysinos¢. Popidt to réwniez sym-
bol ogniska domowego i wspdlnoty rodzinnej, ktérej
cztonkami sg zaréwno zyjacy, jak i zmarli. Rytualne
posypywanie glowy popiotem oznacza oczyszczenie,
odwrocenie ztych mocy, zapewnienie zdrowia i po-
mysInosci oraz symboliczne przytaczenie do rodzinnej
wspdlnoty zywych i umartych. W tym dniu wszyst-
kie garnki, w ktérych gotowano mieso czy smazono
ttuszcz, byty myte i wyparzane przez gospodynie,

a nastepnie chowane do komory, poniewaz nie
uzywano ich w czasie catego postu.

WYPARZANIE GARNKOW

| PIECZENIE W POPIELE

W pierwszy dzieh postu, czyli w te
Popielcowq Srode jak moja babcia to goto-
wata wode w garnku i wyparzata tyzki wszem
wszelki tam sprzet kuchenny, zeby tam nie
zostato przynajmniej zadnego ttuszczu, ale
to i tak juz go nie byto tam, gdzie tam byt
Huszcz. [...] pozywienie w ten dzien to byto
tylko w popiele, w popielniku piekto sie kar-
tofle takie w w tupinach i do tego byta ce-
bula, gnieciona cebula i zalewana barszczem
takim, chlebowym barszczem i wodq. To tylko
to sie jadto tylko w tq S'rode Popielcowaq.
[Stefania Krukowska, Komodzianka 2012]

W niektdérych wsiach chtopcy przygotowywa-
li batwana z grochowin, ktérego ubierano w codzien-
ng odziez i wktadano do wézka z dwoma kdétkami, sami
za$ przebierali sie za Cygandéw lub zebrakéw. Niektorzy
niesli garnki z popiotem, a inni dtugie kije zakonczo-
ne poriczochg, réwniez nim wypetniona. Przebierancy
chodzili po wsi i zbierali podarki — jesli nic nie dostali,
rozbijali w izbie dzban z popiotem. Jesli zostali obdaro-
wani, dotykali tylko gospodarza po gtowie poriczochg
zawieszong na kiju. Po obejsciu catej wsi rozbierano
i palono lub topiono batwana. Z podarkéw urzadza-
no wspolng uczte. Woreczki z popiotem do szkoty nosi-
ty réwniez dzieci.



=T =)
i —

W POSZUKIWANIU MAGICZNEGO KWIATU PAPROCI

WORECZKI Z POPIOLEM

Naszyto sie takich woreczkéw, pa-
mietam jeszcze babcia mi szyta woreczki,
nasypata popiotu i na druciki. Jak posztam
do szkoty, to sie z tytu wieszato dzieciom te
woreczki.
[Halina Drzewiej-Sosnéwka, Rzeczyca Ziemianska
Kolonia 2012]

Czasami przygotowano dwie kukty, przedsta-
wiajgce dziada i babe, ktére nastepnie przymocowy-
wano do kota od wozu, umieszczonego ruchomo na
ptozie san. Dziewczeta niewydane za maz w karnawale
musiaty urzadzenie to ciaggna¢ od chatupy do chatupy,
a chtopcy poganiali je workami wypetnionymi popio-
tem. Réwniez dziewczeta chtopcom, ktdérzy nie ozeni-

li sie w karnawale, przyczepiaty do ubrania drewniane
klocki, wydmuszki z jajek, teb i osci ze sledzi. Ci rewan-
zowali sie w podobny sposdb. Byta to swego rodzaju
rywalizacja - im sprytniej kto$ to zrobit, im diuzej ofia-
ra paradowata z niechlubna wizytéwka, tym wieksza
byta satysfakcja sprawcy, uciecha dla widzéw i spesze-
nie o$mieszonego.

W tym dniu praktykowano tez zwyczaj
poptuczyn - nalezato napi¢ sie wodki, zeby ,ostatecz-
nie sptuka¢ zbytki zapustne”. Na wschodzie regionu
w pierwszy dzien Wielkiego Postu dorosli mezczyzni
przynosili do karczmy ogromny kloc drzewa i grozi-

li karczmarzowi, ze jesli nie poczestuje ich wddka, to
podpala kloc. Karczmarz czestowat ich, zeby przeptukali
gardta po miesopustach, wtedy przyniesiony kloc
stawat sie jego witasnoscia.

5. WIELKI POST

Posty rytualne byty znane na catym swiecie.
Odprawiali je wyznawcy réznych religii i kultow. Miaty
one znaczenie magiczne, religijne, obyczajowe, pokut-
ne; miaty tez zjednywac przychylnos¢ béstw, a przede
wszystkim oczyszczac. Wiazaty sie rowniez z uswiece-
niem i uswietnieniem ceremonii religijnych.

Obecnie Wielki Post trwa od Srody Popielco-
wej do Wielkanocy, obejmuje 46 dni, w tym 40
powszednich i 6 niedziel. W tym czasie spozywano
typowe potrawy postne — zur, kapusniak z chlebem,
kasze gryczang i jeczmienng na oleju, stoduche, ki-
siel z owsa, lak, czyli rosét ze $ledzi, groch, prazony
len, barszcz grzybowy, kartofle z Inem, kartofle przy-
piekane na kuchni, sok z kwaszonej kapusty, niewielka
ilos¢ solonych $ledzi, pomute - gesta zupe sliwkowa,
i postng zupe kapusniarke. Potrawy kraszone byty
olejem Inianym lub konopnym. W tym czasie nie urza-
dzano zabaw, nie $piewano wesotych piesni, nie grano
na instrumentach, zabraniano nawet gwizda¢. W kazdy
piatek w kosciele odprawiano droge krzyzowg, a w nie-
dziele po potudniu gorzkie zale, jako specjalny sposéb
rozwazania Meki Panskiej.
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WIELKI POST

To juz ja pamientum, nieroz to zem
ptakata juz bo mi sie uprzykrzyto jesé bez
tak nawet nie wolno byto mleka jesé. Taki
byty maty wiek jeszcze i, ale zawsze wszystko,
ale olej bardzo duzo oleju jedli bo w kiedys
len siali, konopie to, toleju to byto. Ale ten
tolej sie uprzykrzyt. Siedem tygodni to to
juz naprawde niedziele to juz w domu, a tak
caty tydzien sie tego. [...] wszystko sie ma-
Scito i kartofle i kapuste, wszystko z tolejem.
[Niedziele w Wielkim Poscie nazywano] Nie-
dziela Sucha, Gtucha, §rodopustna i Palmowa.
To Czarno to lubieli sie smolié takq niedziele
jak sie przychodzito to tak znienacka gdzie$
po tego i po gebie to sie smolity, to w Czar-
nqg niedziele. [...] jest szesé czyli a siédma jest
wielkanocna.
[Marianna Tworek, Ruda Solska 2012]

WSZYSTKO BYLO Z POSTEM

A jak przychodzit post wszystkie ron-
delki byty wyparzone, wygotowane, popiotem
wyszorowane, garnki tez, bo juz byt post. [...]
gotowali kartofle i kartofle jedli, troche kaszy
jakiejs, krup, kasz to duzo jedli [...] wszystko
byto z postem, ani $mietany, ani mlekiem po-
pi¢ [...] do siedmiu lat dzieci to tak, ale doro-
$li nie.
[Krystyna Misiak, Wola Osowinska 2012]

W pierwszych wiekach chrzescijanstwa
w Wielki Post zachowywano sie tak surowo, ze od
jego potowy, czyli Srodoposcia, az do Wielkanocy nie
przyjmowano pokarmoéw cieptych i gotowanych, zywiac
sie tylko chlebem, suszonymi owocami, wedzona ryba.
W pierwszym i ostatnim dniu Wielkiego Postu pod-
dawano mu sie najsurowiej. Wiele oséb w tym czasie
catkowicie rezygnowato np. z palenia tytoniu. Czesto
ostabienie spowodowane rygorystycznym przestrzega-
niem postu byto tak silne, ze ludzie mdleli.

PO POSCIE LUDZIE MDLELI W KOSCIELE

[...] pamietam jeszcze, ze ludzie
mdleli w kosciele, po takim poscie na
Wielkanoc, wychodzili zgtodowane, upadali,
zemdleli, no to byto to... A to olej, oleju, caty
post to olej byt, kazdy, kazdy na wsi to siat
rzepak, olejarniéw byto dwie, frzy we wsi,
i tylko oleje, mleka nie, nie ma mowy. [...]
starzy bardzo, bardzo przestrzegali, ho to byt,
méwili ze to byto okropny grzech, ze zjadt
cos innego [...]
[Stanistaw Zawislak, Motycz 2012]

Posty byty czesto wymuszone nie tylko przez
wzgledy religijne, ale réwniez konieczno$¢ — trudne
warunki zycia i biede. Przednéwek na wsi bywat zwykle
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bardzo trudnym okresem, bo wéwczas konczyty sie
zapasy zywnosci. Jest wiec mozliwe, ze do wymuszone-
go ubdstwem postu dotgczono motywacje religijna.

6. SRODOPOSCIE

(PRZEBIJANIE POSTU, POLPOSCIE)

W potowie postu miodzi chtopcy ptatali
rozmaite figle, szczegdlnie w miejscu, gdzie mieszkaty
panny. Wrzucali do izby garnek z popiotem zwany gta-
dyszkq, wpuszczali wrébla do domu, rozbierali wozy
i wciggali je na dach, malowali okna wapnem, $ciagali
furtki, wynosili na pole warsztat tkacki itp.

PRZEBIJANIE POSTU

Przebijali post, potrdfili i okno obielié
i na komin wejsé i zatkaé dymnik, kto rozpa-
li, zeby mu péini dym oczy wyzerat. | garnek
brali nasypywali popiotu, garnek gliniany i szli
i tam gdzie byty dziewczyny rzucaty, jak to
rozbili no to w mieszkaniuv sie robito ciemno.
[Krystyna Misiak, Wola Osowiriska 2012]

Na ptotach, szybach, drzwiach doméw i za-
budowan gospodarskich pojawiaty sie humorystyczne,
a nawet ztosliwe sceny i postaci, tzw. kozoki, nama-
lowane biatg farba lub wapnem, wyszydzajace panny
i kawaleréw, ktérym nie spieszyto sie do matzenstwa.
Ponadto pannom, ktére nie wyszty za maz w karnawa-
le, chtopcy podrzucali pod drzwi garnek z zurem lub
popiotem, przyczepiali do spddnicy wydmuszki z jajek
lub kartki z napisem ,Szukam meza”. Wspotczesnie ma-
luje sie przystanki PKS-u lub umieszcza sie w réznych
miejscach napis ,Srodoposcie”. W niektérych wsiach na
dachu domu, w ktérym mieszkata panna na wydaniu,
umieszczano koszule chtopca wypchang stoma. Chtop-
cy przynosili dziewczetom stomiana kukte przedsta-
wiajaca kawalera i podrzucali ja pod drzwi domu. Na
gtowie miata ona kapelusz, a w reku trzymata kij i list.

KWIECIEN

Miesigc ten swa nazwe zawdziecza kwitng-
cej i budzacej sie w tym czasie do zycia przyrodzie,
kiedy faki i drzewa pokrywaja sie pierwszym po zimo-
wej przerwie kwieciem. To czas odrodzenia przyrody,
ale réwniez zmartwychwstania Chrystusa, obchodzo-
nego w czasie ruchomych Swiat Wielkanocnych, przy-
padajacych zazwyczaj na ten witasnie miesigc. Obrzedy
zwigzane z celebrowaniem okresu wiosennego maja
réznorakie zrédta. Znaczna ich czes¢ pochodzi z cza-
séw przedchrzescijanskich. Przenikajg sie tu rytuaty,
ceremonie, obrzedy chrzescijaiskie z elementami lu-
dowych obchodéw nadejscia wiosny. Przez wzglad na
analogie miedzy archaicznym $wietowaniem wiosennej
rezurekcji $wiata przyrody i zmartwychwstaniem Chry-
stusa elementy poganskie i chrzescijanskie w procesie
dziejowym ,zrosty sie” w forme znang nam wspotcze-
$nie. Stanowia swoiste odtworzenie kosmogonii - wy-
kreowanie Swiata z chaosu, przygotowania do nadejscia
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wiosny i zapewnienia ptodnosci zaréwno roslinom,
zwierzetom, jak i ludziom. Symbole ptodnosci, odradza-
jacego sie zycia, takie jak woda, jajo, kogut, zielone ga-
tazki, pojawiaja sie w tym okresie w réznych obrzedach.
Wielkanoc w Polsce, jak i w innych krajach
o tradycjach chrzescijaniskich, jest najwazniejszym
Swietem dorocznym, a co za tym idzie - najbardziej
uroczyscie celebrowanym w catym wiosennym cy-
klu $wigtecznym, ktéry obejmuje okres od Srody Po-
pielcowej, otwierajacej Wielki Post, do Swieta Zestania
Ducha Swietego - zwanego powszechnie Zielonymi
Swigtkami.

1. NIEDZIELA PALMOWA

Swieta Wielkanocne poprzedza Niedzie-
la Palmowa, zwana réwniez Kwietng Niedzielg lub
Wierzbnq Niedzielq, stanowi upamietnienie wjaz-
du Jezusa do Jerozolimy. Tego dnia $wiecone s3 pal-
my wykonane z gafazek wierzby lub leszczyny, okryte
baziami, ozdobione trzcing, barwinkiem, widtakiem,
bukszpanem - czasami dodawano réwniez gatazki po-
rzeczki lub wisni. Ozdabia sie je suszonymi lub bibut-
kowymi kwiatami, a nastepnie tworzy z nich niewielkie
wigzeczki, majgce do 60 cm wysokosci. Uzupetnieniem
sg zielone gatazki brzozy.

W wierzeniach ludowych poswiecona palma
miata magiczna, wrézebng i lecznicza moc. Byta sym-
bolem ptodnosci, urodzaju, strzegta domostwa przed
ogniem i piorunami. Bazie z poswieconej palmy doda-
wano do ziarna siewnego i do ziemniakéw przygoto-
wanych do sadzenia. Wierzono réwniez, ze potkniecie
kotka wierzbowego przynosi zdrowie i zapobiega bo-
lom gardta. W Wielka Sobote kawatki palmy zatykano
w ozimine, by zapewni¢ sobie dobre plony. Czesci pal-
my uzywano do okadzania chorych.

W Wielka Niedziele do dzi$ jeszcze w niekto-
rych gospodarstwach po przyjsciu z rezurekcji gospo-
darz $wieci palma cate obejscie gospodarcze. Niegdys
stosowano réwniez inne praktyki — palma wyganiano
bydto przy pierwszym wiosennym wypasie, delikatnie
je uderzajac. W niektérych miejscowosciach palme pod-
ktadano pod prég obory, aby bydto przez nig przeszto,
co miato uchroni¢ je przed chorobami i zapewni¢, ze
bedzie sie dobrze pasto.

PALMA | PIERWSZY WYPAS KROW

Bo to kiedy$ byto trzeba krowe przy-
ganiaé to sie okrecato palme i ziele to co
sie Swieci na Zielne w cos$ takie, szmate i pod
progiem sie ktadto zeby krowa nie nadeptata
i krowy jak pierwszy raz sie gnato pasé to
bez to musiata i chleba jeszcze do tego sie
ktadto a pdzini jak krowy poszty sie pasé to
ten chleb sie krowum dato. Zeby sie dobrze
trzymaty, zeby to byto, zeby jem sie nic nie
stato musiato by¢é i jeszcze wodq $wieconq
Swiecili jak odganiaty.
[Marianna Tworek, Ruda Solska 2012]
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SWIECENIE KROW PALMA

Jak sie wygania krowe na wiosne
pierwszy raz, pierwszy raz jak sie wychodzi
w pole to wtasnie trzeba poswiecié¢ tq palmo,
jakby pogonié. ieby to przynosito szczescie,
zeby nie byto jakichs tych ztych duchéw,
zeby nic tam nie opetato.
[Jadwiga Karas, Karczmiska Drugie 2012]

Po powrocie z kosciota domownicy uderza-
li sie poswieconymi palmami - stosowanie tej praktyki
miato zapewni¢ zdrowie i powodzenie.

PALMA | KOCKI

Jak gospodyni przychodzita do domu
to méwita taki wierszyk: ,Palma bije, nie zabi-
je. mtode koéki, stare kije; pamietajcie chrze-
Scijanie, ze za tydzien zmartwychwstanie”.
I uderzyta kazdego z domownikéw i dawa-
ta jeszcze, koéki nazywali, czyli [...] te bazie,
zeby zjesé sobie, bo to chronito od bélu gar-
dta, tam innych schorzen.
[Stefania Cakata-Wardach, Brody 2012]

PO MSZY BITO SIE PALMAMI

| pézniej jak przyszli z cerkwi lub
z kosciola to tymi wierzbami dzieci i dziew-
czyn, dziewczeta i chlopaki bili sie i méwili
takie stowa: ,Werba bije, nie zabije za tyden
Wetykden, czyli wierzba bije, nie zabije za
tydzien Wielkanoc”. To to tak bili sie.
[Jan Ignaciuk, Dance 2011]

Palmy przechowywano w domu zwykle za-
tkniete za obrazami $wietych, z nadejsciem zimy albo
Wielkanocy w roku nastepnym palono je.

2. WIELKI TYDZIEN

Caty Wielki Tydzien byt poswiecony przygo-
towaniom przedswiatecznym i modlitwom, rozpoczynat
sie od Niedzieli Palmowej. W tym czasie robiono po-
rzadki w obejsciu i chacie. W najwiekszej izbie wiesza-
no u sufitu nowego pajgka. Wykonywano go w czasie
zimowych wieczoréw. Symbolizowat obecno$¢ w rodzi-
nie mtodej panny. W wielu wsiach obowigzywaty za-
kazy wykonywania pewnych czynnosci, ktére mogty
sprowadzi¢ nieszczescia takie jak burza, grad czy susza.

DESZCZ MOZNA ZAGRODZIC

W Wielkim Tygodniu gospodarze nie
grodzili ptotéw, nie stukali, dlatego, ze jak
ktos grodzit ptot to deszcz zagrodzit. Pézniej
latem susza mogta byé.
[Zofia Koztowska, Turzystwo 2012]

OBRZEDOWOSC DOROCZNA

PIOTR LASOTA

W niektérych miejscowosciach obowiazywat
w tym czasie takze zakaz ttuczenia zboza w stepie,
mielenia w Zarnach, tkania na warsztacie czy uzywania
kieratu. Prace te nalezato zakoiczy¢ do Wielkiej Srody
wieczorem. Zasad tych Scisle przestrzegano.

Wielki Tydzien w wierzeniach ludowych
byt okresem, kiedy ludziom szczegdlnie zagrazaty zte
moce. W Wielki Czwartek i Wielki Pigtek do obdr mia-
ty sie zakrada¢ czarownice, aby odebra¢ krowom mle-
ko. Chodzity one takze po miedzach i skrzyzowaniach
drég, zbierajac rose do swych tajemnych praktyk.

WIELKI PONIEDZIALEK | WIELKI WTOREK

Dni te byty przeznaczone na porzadki w cha-
tupach - bielono $ciany, myto okna, odkurzano obrazy,
szorowano podtogi. W niektérych wsiach mali chtopcy
chodzili z pasyjka i $piewali piesni wielkanocne. Towa-
rzyszyt im tak zwany dziad, ktéry do kosza zbierat jaja.
Podobnym zwyczajem, znanym gtdéwnie z pogranicza
Lubelszczyzny i Podlasia, byty racyjki — rano w Wiel-
ki Poniedziatek chtopcy chodzili po domach i $piewali
piesni religijne. Otrzymywali za to jajka lub pierogi.

WIELKA SRODA

Dawniej Wielka Sroda miata charakter za-
duszkowy. W kosciele tego dnia nastepowato uroczy-
ste otwarcie drzwi do nawy gtéwnej. Do Wielkiej Srody
starano sie zakonczy¢ przygotowania do Swiat.

PRACOWANO TYLKO DO WIELKIEJ SRODY

Bieli¢ mieszkanie to tylko mozna byto
do Wielkiej §rody, czyli poniedziatek i wtorek,
w Srode juz nie wolno byto bieli¢ mieszkania.
Prania tak samo nie mozna byto, z tu kijanku
do rzeki chodzié.
[Halina Drzewiej-Sosnéwka, Rzeczyca Ziemianska Kolo-
nia 2012]

WIELKI CZWARTEK

W liturgii koscielnej Wielki Czwartek, daw-
niej zwany réwniez Cierniowym, to dzien, w kto-
rym wspomina sie obrzed Wieczernika. Od Wielkiego
Czwartku do Wielkiej Soboty na znak zatoby milkty ko-
scielne dzwony. Chtopcy biegali koto kosciofa, a takze
po wsiach z drewnianymi kofatkami i w ten sposéb od-
straszali wszelkie zte duchy. Biskupi, a wczesniej krolo-
wie i magnaci, obmywali nogi dwunastu nedzarzom na
pamiatke umycia nég apostotom przez Chrystusa. Gest
ten w niektérych parafiach wykonuje sie do dzis, sta-
nowi znak chrzescijanskiej pokory i braterskiej mitosci.
We wsiach w okolicach Wtodawy i Biatej Podlaskiej
jeszcze w okresie miedzywojennym w Wielki Czwartek
praktykowany byt zwyczaj przygotowywania uroczystej
postnej biesiady. Ma on swoéj rodowdd w przedchrze-
Scijanskich ucztach zaduszkowych. Z czasem urzadzanie
uczt zaczeto interpretowac jako pamiatke nawiazujaca
do Ostatniej Wieczerzy. Z tej okazji pieczono pszenny
chleb i smazono rybe, a do stotu musiato zasig$¢ dwa-
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nascie osob. Jezeli rodzina byfa nieliczna, wéwczas
zapraszano osoby samotne badZ ubogie rodziny.

Inny relikt stowianskich praktyk zaduszko-
wych stanowito palenie w Wielki Czwartek ognisk,
ktére rozmieszczano zazwyczaj na granicach wsi.
Wierzono bowiem, ze dusze zmartych przychodza do
ognia, aby sie ogrza¢. Od tego dnia przez szes¢ kolej-
nych dni nie mozna byto pra¢ kijanka - ,bo pioruny
beda bity” - rabac drzewa, mtécic i przasc.

W WIELKI CZWARTEK MUSIALA BYC CISZA
Po potudniu juz byta cisza. Nie wolno
byto nic kompletnie, bo to juz, zawsze méwili
mi rodzice - Pan Jezus juz jest w ciemnicy,
w grobie, nie wolno wam stukaé, hatasowaé,
ani tam [...]
[Janina Antolak, Nowa Dabia 2012]

Dawniej w niektdrych regionach Polski gro-
mada chtopcéw przebierata sie za zotnierzy i zrobiwszy
sobie ze stomy ubranego w czarne podarte szaty Ju-
dasza, szta z nim do kosciota. Po skoriczonej mszy za-
bierano Judasza na cmentarz, gdzie byt chtostany
i bity kijami wsréd wrzawy i $miechu zebranego ludu.
W koncu kfadziono go na taczke i wywozono na pleba-
nie, a nastepnie do dworu, gdzie powtarzano to samo
widowisko. Stamtad udawano sie do gospody, az
w koncu Judasza topiono w rzece lub stawie, a jesli
sie juz sciemnito, palono na wzgdrzu za wioska.

WIELKI PIATEK

To dzien zatoby, w kosciotach panuje cisza.
W tym dniu nie odprawia sie mszy, a gtéwnym elemen-
tem liturgii jest adoracja krzyza, ktéra konczy sie uro-
czystym przeniesieniem Najswietszego Sakramentu
z ciemnicy do Grobu Panskiego. Procesja ta symbolizu-
je ztozenie ciata Chrystusa do grobu. Przygotowywanie
oraz odwiedzanie grobéw Chrystusa stato sie narodowa
tradycja. W wielu kosciotach wciaz praktykuje sie takze
zwyczaj strazy grobowych. Tradycyjnie Wielki Pigtek
w catej Polsce jest dniem wzmozonej poboznosci
i umartwienia. Dawniej mieszkancy wsi na znak zatoby
zatrzymywali zegary, zastaniali lustra, méwili przyciszo-
nym gtosem. Zachowania te typowe byty dla sytuacji,
gdy w domu kto$ umierat. Przed wschodem storica
chodzono obmywac sie do rzek lub stawéw, co miato
chroni¢ przed tworzeniem sie wrzodéw. Towarzyszyto
temu odmawianie modlitw do ran Chrystusa.

WIELKOPIATKOWE ZWYCZAJE

W Wielki Pigtek to juz leciato sie do
strumyka myé [...] to miato zapewnié zdrowie,
juz lustra byty pozastaniane, nie ma oglqgda-
nia sie, jak byto tak byto. Nie ma czesania bo
to miaty wtosy wytazié, jeszcze cos. To tak to
wszystko musiato byé, tradycja zachowana.
[Karolina Koza, Janki 2012]
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Kobiety przemywaty oczy rosa, aby ustrzec
je przed chorobami. Zeby zapewni¢ sobie zdrowie i bo-
gactwo na caty rok, przed wschodem storica nalezato
umy¢ sie w w misce, do ktérej wrzucano monety. Nie
wolno byto nic pozycza¢, zeby nie zabrato to szczescia
z domu. Unikano zwtaszcza wbijania gwozdzi, bowiem
miato to przypominac przybijanie Jezusa do krzyza.

W tym dniu przepowiadano tez pogode i urodzaj na

caty rok. W ostatnich dniach Wielkiego Tygodnia pie-
czono paschy, przygotowywano swieconki i potrawy
wielkanocne.

Wierzono, ze w Wielki Pigtek, kiedy Jezus
jeszcze lezy w grobie, po Swiecie kreci sie najwie-
cej zmdr, czarownic, upiordéw itd., ktérych nie ma
kto pilnowa¢. W wielkopigtkowa noc kazde zioto mia-
to mie¢ wieksza moc niz zwykle. W tym dniu pojawiaty
sie réwniez weselsze akcenty - jednym z wielkopigtko-
wych obrzedéw byta niegdys$ chtopieca zabawa polega-
jaca na wieszaniu zuru i $ledzia.

WIELKA SOBOTA

Najwazniejszym elementem liturgii wielko-
sobotniej jest poswiecenie ognia, paschatu oraz wody.
Wode przechowywano w specjalnych naczyniach i uzy-
wano jej do $wiecenia ludzi, zwierzat, pola i budynkéw,
a takze dla ochrony od ztych duchéw i nieszczes¢ lo-
sowych. Ponadto poswiecona wode wlewano do stud-
ni, zeby woda w niej byta zdrowa i nie byto w niej
robakéw.

FUNKCJE SWIECONEJ WODY

W Wielkqg Sobote jak sie przynosi
wode swiecongq, to z rezurekcji jak sie przyje-
dzie rano, leci sie do obory, $wieci sie krowy
i sie méwi ,Pan Jezus zmartwychwstat”. A na
drugi dzien o swicie, jak zorze wstajo leci sie
Swiecié pole. | ta swiecona woda co zostaje,
pozini jak sie na wiosne idzie siaé, to sie $wie-
ci w siewniku zboze i sie zegna.
[Janina Antolak, Nowa Dabia 2012]

Uzywano jej réwniez do swiecenia mtodej
pary przy btogostawienstwie, kropienia osoby chorej,
zmartej oraz podczas wizyty ksiedza (po koledzie).

Ogarki tarniny lub gtogu z poswieconego
przed kosciotem ognia przynoszono ze sobg i zatykano
w polu, aby chronity zbiory przed gradobiciem, wkfada-
no je tez za obraz i wsuwano pod strzeche, zeby chro-
nity domostwo przed piorunami i pozarem. W czasie
wielkosobotniego nabozenstwa znowu odzywajg sie
organy i dzwony.

W OGNISKU PALONO TARNINE

Palono w kosciele [ogniska] w Wiel-
ko Sobote. Najsajmpierw jest uroczystosé pas-
chalna, to znaczy zapalajo wielko $wiece [...]
pdziniej jest palenie ognia, juz od tej swiecy
zapalajo ognisko, to tarczyne, i to sie brato
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te wtasnie niedopalone, wszyscy ludzie co so
w kosciele, taki kawateczek jakiego$ patyka
wtasnie niedopalonego, to sie przynosito do

domu [...] wsadzato sie w strzeche i strzegto

od pozaru, pioruna [...]

[Anna Ciotek, Gasiory 2012]

Ogarkoéw tarniny uzywano tez do rozpalania
nowego ognia w Wielka Niedziele. W okolicach Putaw
gospodarze z poswieconej tarniny robili krzyzyki
i o $wicie wynosili je na pole, po czym ustawiali
w czterech rogach, aby uchroni¢ zbiory przed silnymi
deszczami i gradem. W ogniskach palono réwniez
stare palmy, a uzyskanym w ten sposéb popiotem
posypywano gtowy wiernych w Srode Popielcowa.

Waznym momentem w obrzedowosci wielka-
nocnej jest swiecenie w Wielka Sobote pokarmoéw, tzw.
sSwieconego, swieconki lub paski. Dawniej gospo-
dynie zanosity do $wiecenia wszystko, co przygotowaty
na Swieta — m.in. caty bochen chleba, butke pszennga,
szynke, kietbase, zeberka wedzone, stoning, jaja, ser,
masto, sél, pieprz, chrzan.

PRZYGOTOWANIE SWIECONKI

To nie byto w koszyku, tylko w takich
kobiatkach [...] i w tym noszono, bo trzeba
zeby sie nosito duzo rzeczy. Gotowaty gospo-
dynie mieso, a jeszcze przed tym szykowaty
kietbase [...] no jajek to juz powinno byé co
najmniej pét kopy, robiono suchy ser. [...] Na
sam spéd kobiatki to szty warzywa, tam mar-
chewki troszke, no wszystkie warzywa, nawet
po szczypcie kazdego zboza byto. Pézniej
jakas ko$é, mieso bez kosci tez, pézniej ten
ser, masto, butka, chleb, szklanka soli, duzy
korzen chrzanu. [...] To musiat diwigaé doro-
sty cztowiek bo dzieci by tego nie uniosty
[...] pézniej [jedzono] tylko to co byto swie-
cone.[...] Ale pokarméw [po poswieceniu] nie
mozna byto wnosié do mieszkania, tylko od
razu do komory, bo to miato chronié od
inwazji myszy.
[Stefania Krukowska, Zabuze 2012]

W niektérych wsiach do $wieconego doda-
wano réwniez ziemniaka, ktéry nastepnie jako pierwszy
trafiat do ziemi podczas wiosennego sadzenia. Pokarmy
Swiecono zazwyczaj w kosciele lub chatupie najbogat-
szego gospodarza, czesto réwniez na wolnym powie-
trzu, np. pod przydroznym krzyzem, gdzie wszyscy
mieszkancy wsi przynosili swoje kosze.

W latach miedzywojennych ozdobe $wie-
conego stanowit baranek z gliny lub cukru. Jedzenie
przygotowane do swiecenia byto dekorowane zielony-
mi gatazkami boréwki, barwinku, bukszpanu lub mto-
dym zielonym owsem. Do noszenia potraw uzywano
duzych naczyn stomianych, tzw. krobek, lub drewnia-
nych siewnic, przeznaczonych do siewu zboza, badz

OBRZEDOWOSC DOROCZNA
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specjalnie w tym celu wyplatanych wiklinowych koszy-
kéw. Swieconke wktadano takze do glinianych misek
zawinietych w biaty obrus. Do kosciota nosity ja zwykle
gospodynie w towarzystwie dzieci. Paske okrywano
zazwyczaj Inianym recznikiem, ktéry pdzniej stuzyt do
ochrony kapusty i zapewniat jej urodzaj. Jesli czegos
w koszyku zabrakto, byto to zta wrézbg. Poswiecone
pokarmy spozywano podczas sniadania wielkanocnego.
Wiazato sie z nimi wiele praktyk magicznych.

Na pamiagtke zmartwychwstania Jezusa
w Janowcu nad Wistag w Wielka Sobote jest kultywowa-
ny, niespotykany gdzie indziej na LubelszczyzZnie, zwy-
czaj zwany bebnieniem, ktéry w prawie niezmienionej
formie przetrwat do dzisiaj.

3. NIEDZIELA WIELKANOCNA - NIEDZIELA

ZMARTWYCHWSTANIA PANSKIEGO

Swieto Zmartwychwstania, obchodzone na
poczatku wiosny, jest przede wszystkim wielkim Swie-
tem zwycieskiego, nieustannie odradzajacego sie zycia,
nadziei oraz obietnicy zmartwychwstania. Wielkanoc
byta obchodzona juz w Il w. jako pamigtka smierci
i zmartwychwstania Chrystusa (w pierwszych wiekach
zwano ja Paschg), ale takze - Zzycia i wiosennej odno-
wy. Jest Swietem ruchomym - kazdego roku obchodzo-
nym pod inna datg — miedzy 22 marca a 25 kwietnia
w pierwszg niedziele po pierwszej wiosennej petni
ksiezyca. Termin taki zostat ustalony po dtugich
sporach gmin chrzescijanskich na soborze nicejskim
w 325 .

W obchodach swiagt Wielkiej Nocy mozna
znalez¢ wiele wyraznych zwigzkéw z poganskimi ob-
chodami powitania wiosny, kultem przyrody budzacej
sie do zycia po zimie i ceremoniami ku czci zmartych
odprawianymi na przetomie pér roku. Widoczne sa
analogie miedzy Wielkanocg a $wietami starozytnych
religii Wschodu. Ich wyznawcy czcili bogéw, ktérzy
zbawiali $wiat przez swa $Smier¢ i zmartwychwstanie.
Sktadali im w okresie wiosennym ofiary z owocéw,
kwiatow, zbdz oraz zwierzat - czasem traktowanych
jako wcielenie béstwa. Niekiedy w ofierze sktadano
nawet ludzi. Optakiwano smier¢, a potem radosnie
Swietowano zmartwychwstanie bostw.

Wielkanoc rozpoczyna sie mszg rezurekcyjna,
potaczong z uroczysta procesja. Dawniej msze te
odprawiano w Wielka Sobote o pdtnocy, a wspdtcze-
$nie celebruje sie ja o $wicie. Wracajac z rezurekgji,
gospodarze $cigali sie wozami lub starali sie przyjs¢
do domu przed innymi mieszkaricami wsi, poniewaz
wierzono, ze ten, kto wréci do domu pierwszy, bedzie
miat szczescie, powodzenie i urodzaj, jako pierwszy
zakonczy réwniez zniwa - zwyczaj ten byt powszechny
w catej Polsce.

POWROT Z REZUREKCJI

Po rezurekcji to on [sqgsiad] biegt,
mato sie nie zabit czy tam jak najszybciej.
Kto byt pierwszy po rezurekcji w domu, wtedy
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mu sie najlepiej, no najlepiej sie mu rodzito.
Wszystko mu sie udawato. No i, i to jeszcze
do dzi$ dnia to powtarzajq. Po rezurekcji nie
wolno sie pierwszego dnia spaé potozyé, bo
pola chwastem zarosnq.

[Franciszka Ogonowska, Dobuzek 2012]

Po powrocie z kosciota gospodarz kropit
Swiecong woda budynki i zwierzeta. W czasie wspdlne-
go $niadania gospodyni dzielifa sie ze wszystkimi swie-
conym jajkiem, zyczac doczekania nastepnego roku. Po
jego spozyciu kazdy musiat ugryz¢ kawateczek chrzanu,
»2eby zeby nie bolaty”. Przestrzegano takze, aby spro-
bowa¢ wszystkich poswieconych pokarméw. Do trady-
cyjnych dan wielkanocnych nalezat barszcz czerwony
lub zur z kietbasa, wedzonka i miesem. Na ten dzien
wypiekano takze pierogi z kasza gryczana, serem
lub soczewica. W $wiateczng niedziele nie gotowano
positkdw, spozywano to, co przygotowano w Wielka
Sobote. Z pokarmem wielkanocnym wigzato sie wiele
wrézb, nakazéw i zakazéw. Wiele z nich dotyczyto jaj -
poswiecone skorupki wyrzucano w rozsade kapusty,
w celu ochrony przed liszkami, i podktadano kurom do
gniazd, wierzac, ze dzieki temu bedga sie dobrze niosty.
Podobny efekt mozna byto osiagnag¢, jesli trzykrotnie
ze $wieconka okrazyto sie mieszkanie.

ZEBY KURY SIE DOBRZE NIOStY

Kto pierwszy z kosciota wréci to
pierwszy zniwa zrobi. A u nas jeszcze byto,
jak juz przyniesie sie swieconke, to trzeba
trzy razy dookota mieszkania obejsé to sie
bedo kury dobrze niosty. [...] juz spracowane
ludzie byty na Wielkanoc, no to by sie chcia-
to potozyé spaé, bron Boze sie ktasé, bo po-
zarasta pole.
[Leokadia Prokopczuk, Zanowinie 2012]

Ponadto rozrzucone po polu skorupki miaty
niszczy¢ chwasty. Gospodynie rozrzucaty je réwniez
po katach izby, zeby chronity dom przed robactwem,
a takze podktadaty w stodole pod pierwszy przywie-
ziony snop zyta, aby chronity przed myszami. Poswie-
cone niegotowane jaja dawano krowom, aby te dawaty
wiecej mleka. Zwyczajem byto réwniez toczenie jajka
po grzbietach koni i kréw, dzieki temu zwierzeta miaty
by¢ silne, zdrowe i odporne na choroby. Sél sypano do
studni, co miato sprawi¢, ze woda bedzie zawsze czysta
i dobra. W niektdérych wsiach posypywano solg obejscie
gospodarcze, by Zmije nie przychodzity do zagrody.
Poswiecong stonine gospodynie stosowaty do smarowa-
nia popekanych rak i chorych krowich wymion. Chroni-
ta ona tez rece i nogi przed pokaleczeniem podczas
zniw. Posmarowane nig ptugi miaty skutecznie niszczy¢
chwasty. Byta ona przez caty rok trzymana w komorze,
»2eby $winie sie chowaty”. Kosci ze $wieconego zakopy-
wano w ogrodzie, aby odstraszaty krety.
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SWIECONA KOSC ODSTRASZA KRETY
Zeberko, znaczy ko$é, to ona miata
widocznie jakie$ takie znaczenie, ze od
tych kretéw bronita, ze to tez sie wktadato
w ziemie te kostke. Zeberko tosmy wstawiali,
zawsze S$wieciliSmy.
[Jadwiga Karas, Karczmiska Drugie 2012]

Kosci wtozone pod krokiew miaty tez chronic
domostwo od piorunéw. Wierzono réwniez, ze jesli my-
szy zjedzg okruszki po Swieconym, wtedy przestang ro-
sna¢ im zeby. Zakopywano takze na wygonie kawatek
kartofla, aby ziemniaki dobrze sie rodzity. Resztki swie-
conego jedzenia zwykle dostawat pies, ktérego miaty
chroni¢ przed zachorowaniem na wscieklizne. Po za-
chodzie storica nie spozywano $wieconego pokarmu,
zeby nie zapas¢ na kurza Slepote.

SWIECONKI NIE JE SIE

PO ZACHODZIE StONCA

Nie wolno swieconego jesé po
zachodzie stonca, bo zaraz tak zwane slepe
kury bedo.
[Stefan Ciotek, Przytoczno 2012]

Wierzono, Zze nie powinno sie tego dnia za-
miata¢, gdyz w przeciwnym razie kury beda rozgrzeby-
wac grzadki w ogrodzie. Nie wolno byto tez wota¢ kur,
zeby nie niosty sie u sasiadéw. Zywiono ponadto prze-
konanie, iz nie mozna spa¢ w dzien, bo gtowa bedzie
bolata przez caty rok, a w polu wyrosnie duzo chwa-
stow i ,wylozy sie zboze”. Nie $cielono t6zek i nie pito
wody, zeby pragnienie nie meczyto przez caty rok. Za
grzech uwazano wziecie do reki szczotki i grzebienia,
totez nie zamiatano, nie czesano sie, nie nalezato sie
takze my¢ ani zmywac naczyn. Dalekim echem daw-
nych wierzen byt przesad, ze tego dnia rano wscho-
dzace stonice skacze lub trzy razy wschodzi, za kazdym
razem zataczajac krag na niebie, a dopiero potem we-
druje swoja droga.

4. PONIEDZIALEK WIELKANOCNY

Tego dnia polewano sie wodg, a zwyczaj ten
nazywano Smigusem, dyngusem, smigusem-dyn-
gusem, lejusem, lejkiem lub lanym poniedziat-
kiem, dawniej jeszcze polewankami, oblewankami.
Smagano sie réwniez jatowcowymi gatazkami, cierni-
stymi todygami, wierzbowymi albo brzozowymi witka-
mi — najczesciej dziewczyny, dopoki nie ztozyty okupu.
Oblewata sie przewaznie mtodziez, zwykle wiadrami
drewnianymi i sikawkami wykonanymi z drewna czar-
nego bzu. Czasem schwytane dziewczeta wrzucano
do koryta z woda, rzeki lub stawu.

LEJUS

[...] ten zwyczaj lejusa $migusa, to
tam jak ojciec to on méwi: ,Antek, przyjdziesz
tam do moich dziewczyn troche? To ja tam
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sie postaram”. ieby oblaé. Bo tak - oblaé
byto na nic i nie oblaé na nic. Bo jak obla-
na byta dziewucha to znaczy uwazajo jo i ido
do niej i tego, to miata o czym méwié. A nie
oblaé, no to nikt za nic jej nie miat. [...] | to
przeciez... jak wylazt taki chtopak na dach
strzeszany, to zaraz na strych, na gére i tam
otworzyt drzwi, aby do sieni. Jak wpadta taka
banda a dziewuchy gdzie byty to lali wodo!
Ale to te klepiska byty, podtogi u nikogo nie
byto, to lali wodo! tézka, wszystko w wodzie
byto. [...] bo to zalane byto wszystko, no ale
trza byto przyjgé, bo, bo zwyczaj byt taki.
[Czestaw Maj, Motycz 2011]

Oblanie woda stanowito dla dziewczyny
pewnego rodzaju wyrdznienie - oznaczato, ze podoba
sie chtopcom, jedli natomiast w ten dzien pozostata su-
cha, nie wrézylto jej to powodzenia i szybkiego zamaz-
pojscia. W niektérych wsiach polewanie trwato nawet
caty tydzien, do Przewodniej Niedzieli. Dawniej obla-
ne wodg dziewczeta obdarowywaty chtopcéw pisanka-
mi, odwdzieczajac sie w ten sposdéb za zainteresowanie
swojg osoba. Wedtug legendy pierwsi Zydzi oblali
Matke Boska i na pamiatke tego wydarzenia wszyscy
oblewali sie woda, ktdra stata sie waznym atrybutem
obrzedowym podczas Swiat Wielkanocnych. Wiazata
sie z wyzwoleniem trzeciej - po ,otwartej” ziemi
i ujawnionym przez piorun ogniu - substancji niezbed-
nej dla rozpoczecia procesu zycia. W tradycyjnej kul-
turze ludowej wiosenne oblewanie dziewczat miato
znaczenie symboliczne. Byto aktem oczyszczenia. Kon-
takt z woda pobudzat i wzmagat sity ptodnosciowe
na poziomie antropologicznym analogicznie do tego,
jak odbywato sie to w innych sferach rzeczywistosci.
Wzorem byto potaczenie ziemi z zaptadniajaca woda.

W wielu okolicach poza tym, ze oblewano
dziewczeta, kropiono wodga réwniez ziemie, oblewano
krowy, by dawaty wiecej mleka, w niektérych wsiach
gospodarze ptawili w rzece konie, zeby przez caty rok
zdrowo sie chowaty. W okolicach Betzca byta znana
zabawa zwana chachutki. Uczestniczyty w niej ko-
biety, mtode dziewczyny i kawalerowie. Wedtug kalen-
darza wschodniego odbywata sie ona w poniedziatek
wielkanocny, miata charakter zalotny i ludyczny. Na
wschodzie regionu istniat zwyczaj wiosenny zwany
zalimanami - praktykowano go w okresie od Swiat
Wielkanocnych do Przewodniej Niedzieli, miat charakter
zalotno-matrymonialny. Miodziez w tym czasie chodzi-
ta po wsi i $piewata piesni zalimanowe. W niektérych
wsiach chtopcy obwozili réwniez na dwukotowym wéz-
ku koguta wycietego z deski, przystrojonego pidrami
i wstepujac do domoéw, deklamowali wiersze o Zmar-
twychwstaniu Chrystusa.
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PO WSI CIAGNIETO DREWNIANEGO KOGUTKA

Kiedys taki byt wézeczek, z tym wé-
zeczkiem sie jezdzito, byt umocowany kogut,
z tym kogutkiem sie jezdzito, to méj tatus
zrobit tego kogutka z drewna. Ji oklejato sie
kurzymi piérami réznokolorowymi i na czele
z tym kogutkiem sie jezdzito. [...] to chodzity
po tym dyndusie z tym kogutkiem, z tym wéz-
kiem. A potem jak juz porosty, byty kawalero-
wie, juz nie chciaty chodzié, ale w kazdym
roku ten kogutek musiat wracaé do tego
majstra skqd wyszedt, to potem jak juz te
kawalerowie porosty, juz nie chciaty chodzié,
to brali nastepni, mtodziez. Ale musiaty tam
przyjsé do tego gdzie ten kogutek, ten wézek
byt i musiaty jako§ tam odptate daé, odkupié
sobie, no i szed dalej ten kogutek.
[Genowefa Kurant, Czernic 2012]

Na wschodnich obszarach Lubelszczyzny
znana jest tez wiosenna zabawa obrzedowa zwana
zuraw. Bawili sie w nig chtopcy po potudniu drugiego
dnia Wielkanocy na podwoérzu przed karczma. Wszyscy
uczestnicy krzyczeli jak zurawie i opierajac rece na
biodrach sasiada, biegli za prowadzacym, a gdy ten
raptownie skrecit, wszyscy padali na ziemie. Robiono
rowniez specjalne hustawki, ktérych uzywano tego
dnia do zabawy. Powszechna byta takze gra zwana
wybitki. Polegata ona na tym, ze uczestnicy uderzali
sie wzajemnie czubkami pisanek. Wygrywat ten,
czyja pisanka pozostata cata. Zabawe te nazywano
réwniez kumkaniem.

ZABAWA W WYBITKI | TACZANKI

To nazywala sie gra w jajka, to sie
méwilo wybitki, na wybitki. | te, i teraz tak...
bili sie tym dziubakiem, a druga strona [jajka]
nazywala sie dupak, to brzydko méwili. | kto
pobil z dwéch stron, to to jajko zabieral. Jak
juz chlopaki... wy tego wszyskie jajka mieli
powybijane, powygrywane, to grali tak zwane
taczanki. Taczali z géry na dét jajko i kto
pocelowal to jajko na dole, to wygrywal,
zabieral to jajko. Byli tacy chlopaki, ze kope
jajek wygrali.
[Jan Ignaciuk, Dance 2012]

5. PISANKI

Pisanki sa nieodtacznym elementem i symbo-
lem Swiat Wielkanocnych. Wykonywano je powszechnie
w Wielkim Tygodniu, a w niektérych okolicach od Wiel-
kanocy do Niedzieli Przewodniej. Zwyczajowo w czasie
Swiat pisanki byty podarunkiem dla gosci od gospoda-
rzy, a matki chrzestne wreczaty je swoim chrzesniakom.
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PISANKI DLA CHRZESNIAKOW

W Przewodniuv Niedziele, tak zwana
ta Pisankowa Niedziela, wtasnie chrzestne
w pardfii okrzejskiej, ze chrzestna nosita
chrze$niakom pisanki [...] pisanki w prezencie
przynosita.
[Zofia Warowna, Zalesie 2012]

Do niedawna otrzymywali je od dziewczat
chtopcy chodzacy po dyngusie. Pisanki zawigzywano
w batystowa chusteczke, na ktérej zwykle wyszywano
monogram obdarowywanego kawalera. W réznych
wsiach zwyczajowo ustalona liczba dawanych pisanek
wahata sie od dwéch do kilkunastu.

PISANKI DLA CHLOPCOW

[...] byta fajna tradycja v nas, ze
dziewczeta, ktéra nawet nie umiata musiata
sie nauczyé haftowaé i pisaé pisanki, ze jak
szta na Wielkanoc swiecié je, to musiata mieé
przynajmniej najmniej trzy pisanki i pieé,
i ktérego chtopca lubiata, czy chciata to
mu wtasnie w tej wyszywanej serwetce da-
wata pisanki. A najgorzej byt biedny chto-
piec, ktéry nic nie dostat. To byt z niego sie
tak $mieli, on pdzniej wstydzit sie wyj$é do
kolegéw. A dziewczeta to chciaty, no. Nie-
raz chtopiec wcale nie chciat z tq dziewczy-
nqg chodzié, czy cos, ale jak dostat piekne
pisanki to byt zadowolony i juz tam sie jako$
dogadywali, wiec prawda, takze byto bardzo
fajnie. [...] pézniej nawet i matzenstwami byli,
bo czasem tak byto, ze pobrali sie, bo akurat
sie spodobali - podobata sie pisanka, podo-
bata sie dziewczyna.
[Maria Glen, Zakrecie 2011]

Poswiecona pisanka w wierzeniach ludowych
odgrywata bardzo waznga role - przechowywana
w domu przez caty rok chronita go od nieszczes¢,
stanowita srodek leczniczy, byta takze symbolem
pomysinosci i urodzaju. Wykorzystywano takze wode,
w ktdrej gotowano jajka przeznaczone na pisanki.

PANNY MYLY WLOSY W WODZIE

PO UGOTOWANYCH JAJACH

Jajka na pisanki jak byty gotowane,
to tej wody pézniej sie nie wylewato, bo jak
byty panny w domu to myty sobie wtosy
w tej wodzie, bo miaty byé geste, btyszczqce.
[Zofia Koztowska, Turzystwo 2012]

Ludno$¢ wyznania prawostawnego praktyko-
wata zwyczaj sktadania w Wielkg Niedziele na grobach
swoich bliskich pisanek i paski - butki pszennej.

Pisanki lubelskie naleza do jednych z najtad-
niejszych w Polsce. Wyrdzniaja sie wysokim poziomem
artystycznym. Do najwazniejszych technik zdobienia
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jaj naleza: technika batikowa - najchetniej stosowana
technika wykonywania pisanek na LubelszczyzZnie; pi-
sanki kwaszone - w naszym regionie mato popularne,
przy ich tworzeniu wykorzystuje sie rowniez technike
batikowa; pisanki skrobane - dawniej technika ta byta
mato popularna, wspoétczesnie jest chetnie stosowana.
Pisanki to jaja wielobarwne o bogatym zdobnictwie,
nazywano je tez m.in. piskami, malowankami. Jaja
jednobarwne bez ozddb nazywano kraszankami,
kraskami, byczkami. Do najczesciej stosowanych
symboli umieszczanych na pisankach naleza: krzyz,
swastyka, trikwetr, drzewo zycia, storice, gwiazdy.
Najchetniej uzywanymi kolorami w zdobieniu pisanek
s3: czerwony, czarny, niebieski, zétty, zielony. Dawniej
barwniki pozyskiwano z natury — m.in. z kory debu,
kory jabtoni, obierek cebuli, ptatkéw malw, mtodego
zyta, szyszek z olchy, korzeni berberysu, owocéw
czarnego bzu.

MALOWANIE JAJ

Malowato sie w wywarze z tupin
cebuli, z zyta [...] brat kopat korzenie z ber-
berysa i sie ptukato, skrobato sie to kore
z tych korzeni, bardzo tadny kolor [...] taki
ciemny brqz.
[Krystyna Swiderek, Rzeczyca Ziemiariska 2012]

6. DZIADY WIOSENNE

- PIATY DZIEN PO WIELKANOCY

Dawniej lud obchodzit tzw. dziady wio-
senne - w czwartek po Wielkanocy o $wicie w kazdej
chacie jedna lub dwie kobiety szykowaty sie na odwie-
dziny dusz. Na te okazje ubieraty sie ods$wietnie w bia-
te ptétno, przynosity przechowane resztki swieconki
i zapowiadaty rodzinie, ze ida na dziady. Kobiety
wspdlnie udawaty sie na cmentarz, gdzie w pierwszych
promieniach wschodzacego storica odnajdowaty mogi-
ty bliskich, na ktérych rozktadaty obrusy, a na nich ser,
jaja, kietbase i flaszke wodki. Nastepnie rozpoczyna-
ty rozmowe ze zmartymi, wspominanie ich, zawodzenie,
zal. Po zakonczeniu ,modlitwy” polewaty wédka mo-
gite, jadty przyniesione potrawy i opowiadaty zmartym
o tym, co dzieje sie we wsi, w zyciu doczesnym. Czast-
ki spozywanych pokarméw ktadziono na mogite, dla
dusz. Po positku przybyte kobiety zbieraty sie razem,
rozmawiatly o sprawach doczesnych, o wiosnie, swa-
tach, weselach itp. Na koniec sprzataty jadto i wracaty
do wioski. Wieczorem pastuszkowie czesto odwiedza-
li cmentarz w poszukiwaniu resztek pokarmu i pozosta-
wionych na grobach cenniejszych przedmiotéw.

7. SWIETEGO JERZEGO | SWIETEGO

WOJCIECHA - 23 KWIETNIA

Swiety Jerzy to patron rolnikéw, hodowcéw
i pasterzy. Czczono go gtéwnie na wschodnich tere-
nach Polski. Tego dnia gospodarz chodzit po polu
i ogladat zimowy zasiew, zabierat ze sobg zytni chleb,
tak zwany pirdg, i butelke wodki. Gdy dochodzit do
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granicy pola, czekat na gospodynie, ktéra donosita
obrus i przekaske. W tym miejscu spotykali rowniez
sasiadow i czestowali sie wzajemnie przyniesionym
jadtem i wodka. Gospodarz kfadt pirég na zagonie

i obserwowat — jesli schowat sie caty w zycie, mozna
byto sie spodziewa¢ urodzaju. Pézniej pirdg przetacza-
no po zbozu, na koncu krojono go i spozywano. Tego
dnia w niektérych miejscowosciach po raz pierwszy
wypedzano bydto na pastwiska, przy czym wszystkie
krowy uderzano palma wielkanocng, zeby sie dobrze
chowaty. Gospodyni kropita je réwniez swiecona
woda. Starano sie nie wykonywac prac, szczegdlnie

z uzyciem zwierzat, ktérych $w. Jerzy jest patronem.
W intencji ochrony bydta przez swietego dawano pie-
nigdze na odprawienie mszy, co miato zabezpieczy¢
zwierzeta przed chorobami i czarami. Przyrzadzano
wtedy dla nich specjalne pozywienie z dodatkiem ziar-
na z wigilijnego snopka lub skorupek z wielkanocnych
pisanek. W obrzedowosci prawostawnej sw. Jerzy zaj-
muje duzo wyzsza pozycje, ktéra odzwierciedla sie

w tradycyjnych obyczajach. Sasiadujgca z prawostawna
ludnos¢ katolicka przejeta to swieto do swego kalenda-
rza obrzedowego.

Swiety Wojciech to swego rodzaju odpowied-
nik $w. Jerzego, popularny w pozostatej czesci kraju.
Dzienh ten byt poswiecony pamieci opiekuna pasterzy,
bo taka funkcje wyznaczono zaréwno $w. Jerzemu, jak
i $w. Wojciechowi. Opieke te rozszerzano, jak to zazwy-
czaj bywa, na pola i zasiewy. Zwyczajowo okadzano
w tym dniu bydio $wieconym zielem, a takze stosowa-
no rytualng czynno$¢ oprowadzania stad po granicach
pol i wioski. Dzien konczyty wesote zabawy pasterzy.

NA SW. WOJCIECHA WYGANIANO KROWY
Bo jak to méwiu, ze $wietego
Wojciecha bydtu pociecha, to juz niektérzy
wyganiali te krowy. [...] Zawsze moja mama
tak méwita, ze na Wojciecha bydtu pociecha.
I juz niektérzy wyganiali.
[Zofia Szatkowska, Wola Gutowska 2012]

8. SWIETEGO MARKA

(TZW. DZIEN KRZYZOWY) - 26 KWIETNIA

W tym dniu przestrzegano zakazu pracy
w ogrodzie i wypieku chleba, bo wrézyto to deszcz,
a zasadzone rosliny bytyby robaczywe. Wyjatek stano-
wity kartofle.

SADZENIE KARTOFLI

A na Marka to tylko sadzenie
wczesnych kartofléw, zeby to wsadzié na
Marka wczesne kartofle. Tego dnia dobrze.
[Halina Drzewiej-Sosnéwka, Rzeczyca Ziemianska Kolo-
nia 2012]

W ten dzien nie nalezato rowniez stawiac ptotéw.
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NA SW. MARKA NIE GRODZI SIE PLOTOW
Byt taki zwyczaj, ze witedy juz ludzie
grodzili ptoty, ktéry ptot byt postawiony na
Swietego Marka, to jakos tam tak wyczuli,
ze byt rozwalony. Nastepny dzien to juz ptoty
lezaty pokotem, te co byty postawione. Nie
wiem co to miato znaczyé, ale tak witasnie
to ptoty rozwalali.
[Stefania Krukowska, Zabuze 2012]

9. KOLEDOWANIE WIELKANOCNE

W wielu wsiach wczesnym rankiem gromadki
matych chtopcéw chodzity po wsiach po tzw. dyngu-
sie, lejokach lub lejusie. Wygtaszali oni oracje bedace
zlepkiem najrozmaitszych piesni wielkopostnych lub
zabawnych wierszykéw, przymawiajac sie o dary. Re-
pertuar tekstdw na Lubelszczyznie jest dos¢ réznorod-
ny. Tworzg go przede wszystkim piesni dyngusowe
- wykonywane gtéwnie przez chtopcéw, zawierajace
schrystianizowane tresci. Na typowy tekst piesni
dyngusowej skfada sie zasadniczy watek meki i zmar-
twychwstania Jezusa, obudowany tekstem sytuacyj-
nym - jego element stanowit scenariusz zachowan
wykonawcow.

CHODZENIE PO DYNDUSIE

No kiedys to sie wtasnie chodzito
po tym dyndusie od Wielkiej Niedzieli do
Przewodniej Niedzieli, caty tydzieA. No i tak
sie Spiewato:

My chodzimy po dundusie,

i spiwumy to Jezusie,

to Jezusie i to synie,

kto w Boga wierzy to nie zginie.

Wielki Cwartek, Wielki Piuntek
cirpiot Pan Jezus za nas smutek.

Za nas smutek za nas rany,
cirpiot Pan Jezus uksyzowany.

Tsej zydowcy jak katowcy

Pana Jezusa umencyli,

umencyli, udrencyli,

przenajswientsu krewke wypuscili [...]

[Genowefa Kurant, Czernic 2012]

DYNDUSY PODCHODZILY POD OKNO

A dy, dyndusy znéw, to wieczér
chodzity, po dyndusie. Pod tokno przychodzity
chtopaki. To juz:

Mysmy przyszty po dyndusie,
bedziemy $piewaé o Jezusie i o synie,
kto w Boga wierzy, to nie zginie.
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w

To oknem, jak dziewczyna otworzyta
okno i jajka im bez okno, to oblali wodo,
bo to juz byt na drugi dzien, takie byty zarty
takie, wodo tam oblali, ot, to. [...]
[Janina Woch, Wélka Katna 2011]

Druga grupa to piesni gaikowe (wykonywa-
ne przez dziewczeta, o charakterze bardziej swieckim
- na powitanie wiosny). Zwyczaj chodzenia z gaikiem
ma tradycje jeszcze przedchrzescijanska. Byta to mata
sosenka, swierk lub inne drzewo (gataz) iglaste przy-
strojone kolorowymi wstazkami i kwiatami. Dawniej
na jej wierzchotku przywiazywano lalke, ktéra (podob-
nie jak caty zwyczaj) miata oznacza¢ wiosne, symboli-
zowac jej nadejscie.

CHODZENIE Z GAIKIEM

Panienki chodzity z gaikiem, gaik
to byt, to byta taka gatqz sosny, choiny,
ustrojona réznymi tasiemkami kolorowymi,
wstqgzkami, przewaznie z bibuty, kwiatkami
przystrojona, i to sie wiasnie chodzito od
mieszkania do mieszkania i $piewato sie réine
piosenki o gaiku. [...] przy gaiku chodzity
dziewczeta, a przy woziku [dyndusie] chodzili
chtopcy, i to byta ta réznica. [...] Tak przez
tydzien to trwato. §piewah‘ ,Gaiku zielony,
pieknie ustrojony”.
[Krystyna Zaczek, Leopoldéw 2012]

Tradycyjnie za koledowanie (tak jak w przy-
padku koledowania bozonarodzeniowego i noworocz-
nego) oczekiwano datku - czy to w postaci jadta, czy
pieniedzy.

Zwyczaj wiosennego koledowania miat
réznorodne funkcje, do najistotniejszych naleza:

- rytualno-magiczne - przywotywanie wiosny, zycia,
zapewnienie powodzenia sobie i innym,

« religijno-spoteczne i rodzinne - utrwalanie wiezi
miedzyludzkich,

- rytualne przekraczanie granic miedzy ludZzmi -
swoi-obcy, rodzina-sasiedzi, dziewczeta-chtopcy,
mtodzi-starzy,

- wzajemne obdarowanie sie stowem, piesnia, ciastem,
datkiem pienieznym.

Wiecej informacji na temat koledowania od-
nalez¢ mozna w publikacjach zawartych w bibliografii.

MAJ

Miesigc ten powszechnie uwaza sie za
najpiekniejszy w roku. To czas ogdlnej wesotosci, za-
chwytu nad wspaniatoscia otaczajacej cztowieka przy-
rody. W polskiej tradycji koscielnej maj jest miesigcem
poswieconym Matce Bozej. Potocznie moéwi sig, ze to
miesigc maryjny. W czasie jego trwania sa odprawiane
majéwki - do potowy XVII w. gtéwnie w klasztorach,
z czasem zwyczaj ten przejety koscioty parafialne,

OBRZEDOWOSC DOROCZNA

PIOTR LASOTA

a nastepnie piesni maryjne zaczeto $piewac przez caty
maj po wsiach, pod krzyzami, kapliczkami i figurkami
Matki Bozej.

MAJOWKA

To tak nieraz kto tadniej $piewa, kto
sie lepiej modli czy ta grupa czy my w tam-
tym koncu, tak przespiewywali my jedne dru-
gich. A zaby rechoczo, oj jej jej...
[Karolina Koza, Janki 2012]

Najczesciej w maju miat réwniez miejsce uro-
czysty zwyczaj (o charakterze sakralno-agrarnym) swie-
cenia pdl w obecnosci ksiedza. Procesja szta przez wies,
dochodzac do pdl.

SWIECENIE POL

Na wiosne jak jest swiecenie pél
to wszyscy mieszkancy szliSmy, ksigdz przyjez-
dzat i szlismy przez te nasze wioske dookota
z krzyzem, z obrazem, btogostawienstwo boze.
| odprawiata sie msza swieta, jak u nas jesz-
cze kaplicy nie byto to pod figurqg. Cztery
tych stacji byto, btogostawienstwo tych wta-
$nie plonéw. [...] To wtasnie byto na wiosne
w miesigcu maju.
[Stefania Paul, Janki 2012]

1. ZIELONE SWIATKI /

ZEStANIE DUCHA SWIETEGO

To $Swieto poczatkowo taczono z Wielkanoca,
od IV w. stato sie samodzielnym $wietem obchodzonym
w siedem tygodni po Wielkanocy, miedzy 10 maja
i 13 czerwca. Juz w XVI w. duchowni tepili zwyczaje
z nim zwiazane, gdyz byty echem pogarnskich wierzen,
zabobonoéw, stowianskich zabaw o charakterze ludycz-
nym i magiczno-kultowym. Palono wtedy ogniska, przy
ktérych bawiono sie do péznej nocy. Kosciét stanow-
czo to zwalczat.

Dawniej tego dnia po nabozenstwie sktadano
ofiary w postaci chleba, kaszy, stoniny, kietbasy, sera,
masta, jaj, jabtek itp., jako najlepsza zaptate dla du-
chownego i stuzby koscielnej. W skfadaniu daréw z ja-
dta (pokarm dla dusz) dopatrywano sie réwniez echa
zaduszkowego charakteru tego $wieta. Koscioty, chatu-
py i podwdrza Scielono $wierczyna, kwiatami oraz tata-
rakiem, nazywanym tez lepiechem. W kazde mozliwe
miejsce — w chatupie, stodole, oborze - wtykano réw-
niez gatazki klonu, jesionu, brzozy, lipy, swierka i wierz-
by. Kobiety zatykaty gafazki takze na polu, gdzie rosty
konopie, len i warzywa.

ZIELONE SWIATKI

A U nas to jak juz Zielone Swigtki
to jeszcze wysypywano podwdrko zamiecione,
biatym piaskiem kratki [wysypywano]. Wykrat-
kowane podwérko, tataraku tadnie naktadzo-
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ne, brzdzki stojo, pierogi napieczone pachno,
fajnie na wsi. Krowy ido z wiankami [...] bo
chtopcy leco raniusko, pomajo te krowy.
[Leokadia Prokopczuk, Zanowinie 2012]

ZAPACH TATARAKU BYL NIESAMOWITY

W Zielone Swigtki, jako dzieci, u nas
tataraki rosty to sie wyrywato z korzeniem,
a vtozone to w szachownice, tak jak w ko-
Sciele posadzka. Dywanik od drogi do domu,
w mieszkaniuv tez na podiodze i gdzie§ w wo-
dzie. Zapach niesamowity, zapach niesamowi-
ty. [...] nawet jedlismy te kiqcza te pierwsze
ze $rodka. [...] brzdzki przynosili z lasu takie
mitode i wstawiali przy drzwiach, przy
gankach.
[Stefan Ciotek, Przytoczno 2012]

LEPIECH | BRZOZKA

A lepiech i brzézka musiata byé,
brzézka przed mieszkaniem a lepiech, tatarak
sie nazywato kiedys to méwito sie lepiech
tera tatarak, v nas tutaj blisko byto okropne
stawy z tego wtasnie lepiechu, tataraku, to
w kazdym domu musiat tatarak i brzézki
przed mieszkaniem postawione, Zielone
Swigtki byty takie.
[Stanistaw Zawislak, Motycz 2011]

Wierzono, ze kto pierwszy tego dnia wygo-
ni bydto na pastwisko, temu zwierzeta beda sie dobrze
chowaty, a krowy beda dawaty mleko przez caty rok.
W niektdrych okolicach rolnicy obchodzili granice
swych pél z uroczystym $piewem, niosac obraz Maryi
i choragiew koscielng. Pastuszkowie z rana splatali
z zielonych gatazek wianki lub bukiety i przystraja-

li nimi bydto. Wianki uwite z gatezi brzozowych czesto
nazywano maidtem, miaty one zabezpieczy¢ krowy
przed dziataniem ztych mocy, czarownic i urokami.

W niektérych wsiach nogi kréw dodatkowo okreca-

no lipowym tykiem, aby chronic¢ je przed czarami. Wie-
czorem, po przyprowadzeniu bydta do domu, pasterze
otrzymywali od gospodarza pienigdze, gospodyni zas
czestowata ich pszennymi plackami i pierogami. Wie-
rzono réwniez, analogicznie do porannego wypedzania,
ze kto pierwszy przypedzi zwierzeta po wypasie do
zagrody, temu bedg sie dobrze chowaty i krowy beda
dawaty mleko przez caty rok.

MAJENIE PRZECIW UROKOM

Majono brzézkami, przed domem na
przyktad z jednej strony schodkéw, z drugiej
stawiano brzézki. Ja jak chodzitam do szkoty
to chodzitam w takie bagna do kolezanki
z Milejowa i wyrywaty$my lepiech. Lepiech
sie rozktadato tak przy wejsciu do domu,
ktadto sie na stole, bo to przeciez lepiech

OBRZEDOWOSC DOROCZNA

PIOTR LASOTA

pieknie pachnie, to robito sie bukiety z tego
lepiechu, wody sie tam dolato. Robito sie bu-
kiety z brzézki. Krowy, jak na przyktad daw-
niej pastuszkowie pasli krowy, to to chronito
od jakich$ tam urokdw, jakichs tam prawda
choréb, od takich ztych spojrzen jakiejs tam
wiejskiej czarownicy. [...] To tez dawato zysk
pastuszkowi, bo wtedy jak do gospodarstwa
przyprowadzit takie umajone, méwito sie, ze
krowy sq umajone, bo przy rogach miaty ta-
kie z tych rézek brzozowych stroiki, to wiedy
te dzieci dostawaty pienigdze.

[Czestawa Szczepanska, Jaszczow 2012]

Dziewczeta tego dnia wity wianki z polnych
kwiatow, ktérymi przyozdabiaty kaplice i przydrozne
krzyze. Trzeciego dnia odbywata sie procesja wokot
polnych zasiewdw, po ktérej — w celu poswiecenia
przez ksiedza - spedzano w jedno miejsce zywy in-
wentarz. Aby odgoni¢ zte moce od bydta, palono ogni-
ska i przepedzano przez nie krowy.

W niektdérych miejscowosciach co roku
w okreslonym dniu wypedzano na pastwisko krowy,
co miato zapewni¢ zwierzetom zdrowie i ochronic je
od ztych mocy.

OSMEGO MAJA WYPEDZANO KROWY

ésmego maja zawsze wypedzano
krowy. Obojetnie jaki to byt okres, czy pa-
stwiska byty juz petne zieleni czy jeszcze nie,
ale wypedzano krowy. [...] Robili takie wiefce
i zaktadali krowom na rogi, co miato obfito-
waé w petnie mleka, bez choréb, bez czardw,
co tam czasem sqgsiadka jedna drugiej zabra-
ta mleko, to juz to miato tak chronié to.
[Stefania Krukowska, Komodzianka 2012]

2. WNIEBOWSTAPIENIE PANSKIE

Swieto to ma upamietni¢ ukoronowanie
zycia ziemskiego i wstapienie do nieba zmartwych-
wstatego Jezusa. W cyklu liturgicznym jest tradycyjnie
obchodzone corocznie w czterdziesty dzien po Zmar-
twychwstaniu Panskim, z reguty przypada na maj.
Pierwotnie w tradycji Kosciota Swieto Wniebowstapie-
nia byto potaczone ze Swietem Zestania Ducha Swie-
tego piecdziesigt dni po Zmartwychwstaniu. W V w.
Swieta te zostaty rozdzielone.

W okresie sredniowiecza do liturgii wpro-
wadzono na ten dzien zwyczaj procesji symbolizujacej
przejscie Jezusa z uczniami na Gére Oliwng oraz
jego wstapienie do nieba. Po zakonczonej procesji
uroczyscie podnoszono figure Zmartwychwstatego,

a po odczytaniu Ewangelii gaszono paschat. Ze Swie-
tem Wniebowstapienia Panskiego tacza sie tzw. Dni
Krzyzowe, obchodzone w poniedziatek, wtorek i srode
przed ta uroczystoscia. Jest to czas bfagalnej modlitwy
o urodzaj i zachowanie od klesk zywiotowych, najcze-
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$ciej modlitwe taczono z postem. W tradycji ludowej
wierzono, ze w tym czasie wzrasta aktywnos¢ wszel-
kich ztych mocy i czarownic, ktére wtasnie wtedy moz-
na spotka¢ w poblizu przydroznych krzyzy i figurek.

AKTYWNOSC CZAROWNIC WZRASTA

W DNI KRZYZOWE

A to przewaznie jak sq Krzyzowe Dni
[...] Chyba to przed Wniebowstgpieniem. | ze
te czarownice najbardziej w te w te, te
dni grasujq, ze zbierajg po prostu krowskie
takie tajna takie uschniete nie i ze to co$
tam z tym robiq. Jakas tam jedna babka mi
opowiadata, ze widziata jak jedna tam méwi,
wytazita na te, yyy witasnie na te tam na kon-
cu co jest na [figurke] Swietego Antoniego,
ze wytazita... Nie tak ze tak wytazita na te,
tylko nogami do tytu wytazita [...] Gtowg
w dét a nogami wytazita na tq figure, na te
kapliczke. [...] Czasem mdwiq byto mleko
wydojone, poszty do do tego byty dwa te
siurki byty wydojone nie byto nic, a a dwa
byto. I takie byty jakies te czarownice. [...]
Tych czarownic najbardziej byto wtedy to
wszystko robity jak te krzyzowe dni byty.
[Maria Jargietto, Bukowa 2012]

CZAROWNICE ZBIERAJA ROSE

[....] przed Wniebowstgpieniem to
sq Dni Krzyzowe, trzy. To w te dni to tam
méwili, ze [...] chodzu tam gdzie$ [...] zbiera-
ju rosa czy jakos [...] na takie czary. [...] czy
na ztosé, czy jakby ktos cos robit to [...] tuna
niby odczyniaju tem [...] Tu bytyby takie baby,
nazbieraty ta rosa, |[...] juz ich ni ma. Tera nie
zbieraju.
[Feliks Zareba, Branewka 2011]

CZERWIEC

Nazwa pochodzi prawdopodobnie od
drobnego robaczka - czerwca polskiego - ktory jaja
zaczyna sktada¢ wtasnie w tym miesigcu. W tym czasie
zbierano wspomniane owady i uzywano ich do barwie-
nia tkanin na kolor czerwony. Czerwiec to szczegélny
czas, kiedy przyroda przezywa najbujniejszy rozkwit,

a wiosna ustepuje miejsca latu.

W niektdrych okolicach odbywaty sie wtedy
czerwcowki - codzienne odprawiane pod kapliczkami
i krzyzami nabozenstwa, w czasie ktérych odmawiano
Litanie do Serca Pana Jezusa.

CZERWCOWKI

Mysmy odprawiali czerwcéwki. [...]
Bo byty majéwki, to byta majéwka do Matki
Boskiej, a czerwcéwka do Pana Jezusa. Pod
figurkami zesmy $piewali.
[Karolina Koza, Janki 2012]

OBRZEDOWOSC DOROCZNA
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1. BOZE CIALO

Jest ono obchodzone dziesie¢ dni po Zielo-
nych Swiatkach, przypada zazwyczaj na czerwiec. Jako
oficjalne swieto koscielne Boze Ciato w 1264 r. usta-
nowit papiez Urban IV. W tym dniu odbywa sie proce-
sja, ktéra obchodzi cztery oftarze polowe. Zwyczajowo
wierni zrywali gatazki brzézek stojacych przy ottarzach
i zabierali je ze soba do domu. Wktadano je, podobnie
jak palmy wielkanocne, za swiete obrazy, w strzechy
chatup, ob6r i stodoét. Miaty one chroni¢ przed pioruna-
mi, pozarem i chorobami. Dawniej wtykano je tez
w zboze, aby nie zniszczyt go grad.

BRZOZOWE GALAZKI

Jak sie idzie z procesjo w Bozym
Ciele, to zrywa sie z kazdego ottarzyka
jedno gatqzke tej brzézki, tej zielonej brzdzki
i przynosi sie do domu. Kiedys w tych sta-
rych mieszkaniach to sie na strych wnosito na
cztery rogi strychu, zeby z zadnej strony tam
jakas zagrozenie nie byto, piorun nie trzasngt.
[Krystyna Zaczek, Leopoldéw 2012]

W kolejnych dniach odprawiano nabozen-
stwa, aby wybtaga¢ urodzaj na polach. Podobne proce-
sje, chociaz juz nie tak uroczyste, odbywaty sie jeszcze
do nastepnego czwartku, czyli przez tzw. oktawe.
Ostatniego dnia zwanego zielonym lub wiankowym
czwartkiem nastepowato poswiecenie wianuszkow
uwitych z ziét i kwiatow.

W niektdérych miejscowosciach wierzono,
ze w dniu Bozego Ciata moze sie poprawi¢ zdrowie
chorych dzieci, ktére ,nabiora ciata”.

W BOZE CIALO DZIECI NABIORA CIALA

Na Boze Ciato to juz wszyscy prawie
wyjezdzali ze wsi, bo dzieci chuderlawe takie
dzieci, niedozywione wiezili wtedy do kosciota
bo miaty te dzieci nabraé ciata, ze jak Boze
Ciato to i dzieci nabioro ciata.
[Stefania Krukowska, Komodzianka 2012]

WIANUSZKI

Zwyczaj $wiecenia w oktawe Bozego Ciata
wianuszkdw uplecionych z zi6t ma sens nie tylko
religijny, ale takze spoteczny. Jest to ciekawy przyktad
wiaczenia ludowych zwyczajow do swieta czysto
koscielnego. Z liturgig potaczono bowiem wartosci
zwigzane z zyciem cztowieka, ochrone zdrowia ludzi
i zwierzat, zabezpieczenie ptodéw rolnych i budynkéw
gospodarskich, a nawet moralng przemiane jednost-
ki ludzkiej.

Okres Bozego Ciata wyjatkowo sprzyjat
zbieraniu ziét i kwiatéw, bowiem przyroda w tym
czasie wydaje najbujniejsze kwiecie. Poswiecone wia-
nuszki zawieszano przy obrazach, nad drzwiami i prze-
chowywano w domach przez caty rok, przypisujac im
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cudowne wtasciwosci. Okadzano nimi ludzi, chore zwie-
rzeta, chaty przed nadchodzaca burza, obory i zywy
inwentarz wypuszczany na wiosne pierwszy raz w pole,
co miato chroni¢ od zarazy, ztych mocy i wszelkich
nieszczes¢. Pokruszone i wsypane do wody kawatki
wianuszkéw dawano do picia np. krowom po wyciele-
niu. Odpowiednio uzyte, gwarantowaty réwniez urodzaj
i chronity zwiezione z pola zboze. Swoje szczegdlne
funkcje i znaczenie miaty rosliny, z ktérych wykonywa-
no wianuszki - ich ludowe nazwy czesto oddawaty
przypisywane im wiasciwosci, np. rozchodnik - od
rozchodzenia choréb, grzmotek - chronit od grzmo-
téw; badz odzwierciedlaty ich wyglad - np. btyska-
wica - ksztatt rosliny przypomina rozwidlajaca sie
btyskawice, itd.

ZNACZENIE | ZASTOSOWANIE WIANUSZKOW

Z WIANKOWEGO CZWARTKU

To wianuszki mam vuwite, tam w sieni
[...] wieszo na gozdziku i tam juz jest to, juz
to obowiqgzkowe. To z zieléw sie robi, ziela
rézne takie, lecznicze, rozchodnik, krwawnik,
teraz ten... jak to sie nazywa, grzmotek sie
nazywa, mieta, rumianek, réza, to z wszystkich
tych, to juz jak - rozchodnik, to jak krowa sie
wycieli, to sie do tego picia ukruszy tego wia-
nuszka troszke, w picie jej sie daje, to te cho-
roby sie juz rozchodzq, juz to jest $wiecone
[...] No przyniose tutaj ten wianuszek, to juz
jest ususzony, bo w sieni wisi. [...] tutaj jest,
to jest rumianek, to jest mieta, to jest chaber,
a tu jest rozchodnik o to. A to rumianek.
Rumianek to sie, jak boli tam cztowieka, gto-
wa, czy co, to herbatke sie parzy z rumianku,
to ustaje. Teraz chaber, tak samo jest lek, od
wszelkich choréb $wiecony. Koniczyna, o widzi
pan, tak samo jest, o tutaj o, koniczyna. Réza,
réza to tak samo, oj tam, to kadzo, wie pan,
jak tam jakis wrzéd sie robi, jakies cos, to
réze biero na wegielek, posypujq te listki i te,
i tem dymem, krzyzyk zrobiq i tez mdwiq, ze
sie rozchodzi. [...] krowa sie wycieli to prze-
ciez, o teraz dajo napié sie i z tego, z koni-
czyny, to tak samo sie daje, i to wszystko jest
Swiecone to jest wazne. | na gwozdziku sobie
wisi tam w tym, w sieni, i mam juz. [...]
A grzmotek, to znéw tam jak grzmi.
[Janina Woch, Wélka Katna 2011]

Do plecenia wianuszkéw uzywano m.in.
rodlin takich jak rozchodnik, koniczyna biata i czerwo-
na, jaSmin, macierzanka, mieta, chaber, pokrzywa, na-
wrotek, kwiat czarnego bzu, bratki polne, Smietanka,
cenforia, przestrach, grzmotek, dziewanna, kostrze-
wa, skwarzybabka, wiefrznik, kopytnik, btyska-
wica, boze drzewko, rumianek oraz tyko lipowe lub
leszczynowe, z ktérego robiono kdteczko, a wokét nie-
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go oplatano pozostate sktadniki. Stare wianuszki nale-
zato w roku nastepnym spali¢ i zastapic¢ je nowymi.
Nie mozna ich byto wyrzuca¢ czy w jakikolwiek inny
sposéb niszczy¢. Wazna byta réwniez liczba wykonywa-
nych wianuszkéw - starano sie je robi¢ nie do pary.

WIANUSZKI ROBILO SIE NIE DO PARY

tyka sie kawatek vdrze, okreca sie
i takie malutkie wianuszki, albo trzy albo
pieé albo siedem, zeby byto nie do pary. [...]
Wiesza sie na scianie na gozdziv przy domu,
zeby pan Bég bronit, to juz jest Swiecone wiec
nie ma prawa do tego zty duch.
[Krystyna Misiak, Wola Osowiriska 2012]

Wianuszki utozone w znak krzyza umiesz-
czano na klepisku pod pierwszymi snopami wwieziony-
mi do stodoty. Towarzyszyty one réwniez cztowiekowi
w jego ostatniej drodze wktadano je do trumny.

WIANUSZKI KEADZIONO DO TRUMNY

Jak kto§ umart w domu to takie $wie-
cone wianuszki, robiono takg poduszeczke
i ktadziono pod gtowe umartemu.
[Czestawa Szczepanska, Jaszczéw 2012]

2. SOBOTKA / WIGILIA SW. JANA

- 23/24 CZERWCA

To radosne $wieto wywodzi sie jeszcze z cza-
séw poganskich, obchodzono je na czes¢ storca i mi-
tosci. Wiagze sie z kultem sit przyrody, z towarzyszacymi
im oczyszczajacymi rytuatami ognia i wody. Sobdtka
zwana jest rébwniez nocq Swietojanskqg, palnockq,
kupalnockq, kupalnicq, kupatq, wiankami oraz
wigilig sw. Jana Chrzciciela. To noc goracych
zalotéw, wyznan mitosnych oraz wiekszej swobody
seksualnej. Kosciét w ramach zwalczania poganskich
obyczajéw naktaniat wiernych, aby owej nocy oddawa-
li czes¢ $w. Janowi Chrzcicielowi. Swieto byto istotnym
elementem wiezi spotecznej, komunikacji miedzyludz-
kiej i tozsamosci.

Podczas sobotki oddawano czes¢ dwom
zywiotom - ogniowi i wodzie. We wszystkich regionach
Polski obowigzywat zwyczajowy zakaz kapieli w wo-
dach rzek, jezior, strumieni przed noca swietojanska.
Ztamanie owego zakazu grozito cztowiekowi powaz-
nymi konsekwencjami, nawet $miercia. Dopiero woda
,0chrzczona” przez $w. Jana byta bezpieczna. Woda
sobotkowa miata réwniez whasciwosci oczyszczajace
i lecznicze dla ludzi i zwierzat. Natomiast ogien w owa
noc miat moc oczyszczajaca, zyciodajng, ochronna. Na
polanach lesnych, wzgérzach, polach i nad wodami
rozpalano wielkie ogniska, zwane sobdtkami albo
palinockami. Rozpalano je w tradycyjny sposéb -
pocierajac drewno o drewno. Budowa stosu ogniskowe-
go nalezata do zwyczajowych obowigzkéw kawalerow.
Dawniej przed rozpaleniem ognia sobotkowego
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gaszono we wsi wszystkie inne. Rozniecano wtedy
~nowy ogien”, od ktérego rozpalano ogniska w do-
mach. Do ognia wrzucano ziofa o wtasciwosciach
leczniczych i magicznych, za takie uwazano bylice, po-
krzywe czy piotun — miato to chroni¢ od choroby i nie-
powodzenia. Ogien palony w tym dniu miat tez moc
odwracania zarazy i choréb bydfa, przepedzano je wiec
przez sobdtkowe ogniska. Znaczenie magiczne mia-
ty tez skoki przez ogien - im wyzej, tym wieksze miato
by¢ zboze i len. Im gtosniejsza i bardziej szalona zaba-
wa, tym wiekszego urodzaju sie spodziewano. Ponadto
kobiety w tym dniu splataty wezty na cebuli i czosnku,
zeby lepiej wigzaty sie gtéwki, i okopywaty kapuste,
aby wyrosta dorodna i duza.

Tego dnia kobiety i dziewczeta zbieraty
ziota oraz gatezie drzew i maity nimi strzechy domow.
Roslin wieszanych na budynkach i ptotach uzywano
do réznych zabiegéw leczniczych i magicznych. Przy-
ktadem rosliny o duzym znaczeniu jest bylica - w tra-
dycji ludowej ziele czarodziejskie i potezny amulet
przeciw czarom. Podczas sobdtki palono ja w ogni-
skach, co symbolizowato zniszczenie czarownic i ztych
mocy. Kobiety i dziewczeta opasane bylica taficzyty
wokot ognia, co miato da¢ powodzenie w mitosci, ptod-
nos¢, lekkie porody, zapobiegato bélom krzyza. Nato-
miast liscie topianu szczeg6lnie pomocne miaty by¢ na
bél gtowy. Obrzedom sobdtkowym towarzyszyty pie-
$ni. Przed wschodem storica kazda z dziewczat pusz-
czata na wode po dwa wianki uwite z ziét. Spotkanie
wiankéw miato zapewnié szybkie zamazpdjscie. Jedli
ktérys z nich zatonat, wrdzyto to Smieré — wiascicielce
lub jej kawalerowi.

MAGIA SWIETOJANSKIEJ NOCY

Robito sie $wietojanskie noce, ja na-
wet mam taki przepis od mojej mamy na lub-
czyk Swietojanski [...] i jak ktéry§ chitopak sie
podobat i zaczqgt sie krecié koto dziewczyny
w takg noc [wtedy sie go uzywato]. [...] to sie
palito te ogniska, odczyniato czary, odpedza-
to czarownice, ziota sie palito, zeby oczyscié
powietrze od zarazy. [...] Bawili sie przy ogni-
sku, przeskakiwali przez ognisko [...] jak sie
pali te ogniska w noc $wietojanskq, rzuca sie
tam réine ziota i bylice, i rumianki, no i po-
krzywy, wszystko [...] i wtasnie méwili, ze sie
oczyszcza powietrze. | wtedy rzeczywiscie
ludzie chodzili, bo jak ktéras z kobiet nie po-
szta, to sie pdzniej panowie z niej $miali, ze
poleciata na tysq Gére na miotle. Tak sie
méwito, ze jak kto$ znajdzie kwiat paproci
i pomysli o ktérejs dziewczynie, to juz mur-be-
ton wesele [...] albo jak o jakie$ inne szcze-
Scie prosit. [...] puszczano wianki, byto tak,
ze dwie grupy byto — miodziez zenska i me-
ska, gdzies tam chtopcy z prgdem poszli so-
bie wzdtuz rzeki, dziewczyny puszczaty wianki
i mySmy, dziewczyny wiedziaty jakie wianki

OBRZEDOWOSC DOROCZNA

PIOTR LASOTA

puszczajq - czyj, ktérej, a chtopcy nie wie-
dzieli. | ktéry wytowit wianek, przychodzili
gdzie sq dziewczyny i dziewczyny odszukiwaty
swojego wianka.

[Czestawa Szczepanska, Jaszczow 2012]

Wierzono réwniez, ze tego dnia spod
ziemi odzywaja sie gtosy dzwonoéw i ludzi, storice
gra, wschodzi i zachodzi trzy razy, woda zmienia sie
w wino, a zwierzeta (podobnie jak w wigilie Bozego
Narodzenia) moga przeméwi¢ ludzkim gtosem.

NA SW. JANA ZWIERZETA MOWIA

LUDZKIM GLOSEM

Tez méwili, ze w Jana to i zwierzeta
méwiq ludzkim gtosem. [...] ie to trzeba byto
wtasnie upilnowaé ten moment zeby ustyszeé.
I ta paproé, ze zakwita.
[Jadwiga Karas, Karczmiska Drugie 2012]

StONCE GRA

U nas, to tylko wie, wierzyli na sobdt-
ki, ze sonce hraje, graé, ze ono krqzy sie
i gra to slonce. No i wierzyli réwniez, ze
paproé kwitnie i niektérzy chodzili do lasu,
szukali kwiatu paproci. To, to te wierzenia
sq réowniez wsréd polskiej ludnosci, tak jak
i ukrainskiej.
[Jan Ignaciuk, Dance 2011]

Szczegdlna role tej nocy odgrywat mitycz-
ny kwiat paproci - o niezwyktej barwie i blasku, jasno
Swiecacy, purpurowy, btekitny lub ztocisty, o cudow-
nych, magicznych wtasciwosciach. Miat zakwitac i wy-
dawac¢ owoc w odlegtym lesnym uroczysku, gdzie nie
stycha¢ zadnego dzwieku z ludzkich siedzib. Zakwitat
podczas przetomowych nocy w roku, gtéwnie w trak-
cie przesilenia zimowego - noc wigilijna, a takze letnie-
go - swietojanska. Ten, kto odnalaztby 6w kwiat, miat
posias¢ nadprzyrodzona madros¢, szczescie i bogactwo.
Zwykle jednak zdobywca kwiatu cieszyt sie nim nie-
dtugo, zawsze musiat go w jaki$ sposob utraci¢. Kwiat
zakwitat tylko o potnocy i wtasnie wtedy nalezato go
zerwad, gdyz strzegly go zte moce, diabty, czarowni-
ce itp. Zachowywano wiec rézne zwyczaje i procedury
ochronne. Poszukiwanie owego kwiatu byto czesto pre-
tekstem do spotkan zakochanych i mitosnych wyznan.

W SOBOTKE SZUKALISMY KWIATU PAPROCI

O to ja pamietam jeszcze jak na
Jana kwiat paproci chodzitam przed swietym
Janem chodzili§my. [...] To nie wiem jak to
powiedzieé, bo wie pan, ksiezyc swiecit, ale
my$my tak zartobliwie, bo przecie kto tam
widziat kwiat paproci? Jakby znalazt to byt-
by wielkim bogaczem, méwiq, bo by wszyst-
ko miat. To chtopaki méwiq: ,No, dziewuchy,
idziemy na kwiat paproci jutro idziemy”. Idzie-
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my. No to ja na koncu mieszkatam, no idzie-
my. Zaszty i dziewczyny i chtopaki, catym
stadem idziemy. Ksiezyc $wieci. Dochodzimy
do pét drogi, juz blisko las, chmura jaka, jak
zagrzmiato, jak sie btyskneto, juz grzmi, juz
to. Dziewczyny wszystkie: ,Wracamy sie bo sie
boimy”. DoszliSmy do wsi juz nie ma chmury
juz nie ma nic. Nie dato péjsé do lasu, wie
pan. Pare razy$my tak robili. I to to miato byé
ten kwiat paproci i te sobdtki miaty byé, te
to ogniska palone. A to co$ byta jakas sita

w tym, nie wolno byto i§é. [...] Nie dato sie
zaczqé szukaé tego kwiatu paproci. Ja jesz-
cze méwie tak - oj, jak krowy pastam, to
duzo jeszcze tam paproci widziatam, idziemy
w te paproé, co widziatam to trafimy, szyb-
ko trafimy do tej paproci. Eee tam, wrécilismy
sie i... Moja mama krzyczata: ,Nie, nie idzta
dziewczyny, nie idzta, bo i niedojdzieta, bo

to nie nalezy sie robié tak”. To juz kwiat pa-
proci to jest taki, ze nie, nikt go nie moze
zobaczyé.

[Janina Woch, Wélka Katna 2011]

LIPIEC
Miesiagc wzigt swa nazwe od kwitngcych w tym czasie
lip. Gtéwnym wydarzeniem z nim zwigzanym byty
rozpoczynajace sie zniwa i faczace sie z nimi tradycje
i obrzedy.

1. MATKI BOSKIEJ JAGODNEJ - 2 LIPCA

Matki Boskiej Jagodnej jest ludowa na-
zwa Swieta Nawiedzenia Matki Bozej. Otwierato ono
tzw. okres zielony w polskim kalendarzu obrzedowym.
Wierzono, Zze od tego dnia mozna zacza¢ zbierac i spo-
zywac jagody. Kobiety dotkniete nieszczesciami takimi
jak Smier¢ dziecka czy poronienie zywity przekonanie,
iz Matka Boska widzi ich bol i moze roztoczy¢ nad nimi
opieke w zamian za niewielka ofiare ztozong w inten-
¢ji zmartych lub niedonoszonych dzieci. W mysl tego
wierzyty, ze jesli do 2 lipca nie beda zbiera¢ ani jes¢
lesnych jagdd, malin, porzeczek, agrestu i poleca sie
modlitwie Matki Boskiej Jagodnej, opusci je nie-
szczescie i beda miaty zdrowe, silne dzieci odporne na
choroby i czary. By¢ moze korzenie $wieta siegaja jesz-
cze czaséw poganskich - kultowych uroczystosci i ofiar
z ptoddédw ziemi sktadanych na poczatku lata béstwom
urodzaju i ptodnosci.

2. ZNIWA

Byt to czas wytezonej pracy i wysitku, ktéry
jednak byt wynagrodzony zebranymi plonami. Zniwo-
waniu towarzyszyt wesoty nastrdj — zniwiacy szli
w pole ze $piewem na ustach, ktéry towarzyszyt im
podczas pracy i podnosit na duchu. Okres ten czesto
przynosit rados¢, a z biegiem lat we wspomnieniach
budzit sentyment i tesknote za tradycyjnymi zniwami.
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UROK ZNIW

Zaczynaty sie przygotowywania do
zniw, a wiec tak - klepanie kos, jakiez to
byto cos wspaniatego. Tak z rana tam stychaé
klepanie, tam, méj ojciec klepie, tam jeszcze,
to byto jak muzyka. [...] Wyszedt [ojciec] na
pole w kapeluszu, zdjgt kapelusz, przezegnat
sie, splungt w garsci, jak sie przypigt do tego
koszenia, to te dwie kobieciny nie mogty
sobie za nim rady daé, bo to byto zyto do-
rodne. A potem wiqgzania, wigzanie w snopy,
uktadanie w dziesiqtki, zaktadanie czap-
ki na ten dziesigtek. [...] osiem sie stawiato
[snopkéw] dziewiqty w Srodku a z dziesigtego
czapke sie robito.
[Stefania Krukowska, Komodzianka 2012]

Poczatek zniw, w zaleznosci od warunkéw at-
mosferycznych, wypadat réznie, ale zazwyczaj na druga
potowe lipca. Koszenie rozpoczynano, kiedy ziarno byto
wystarczajgco twarde, a sftoma miata odpowiedni kolor.

SPRAWDZANIE DOJRZALOSCI ZIARNA
tuskat [gospodarz] jak sie ziarenko
zgieto, to jeszcze nie. A jak juz pdézni dato
sie przetamaé paznokciem dobrze, juz twarde
byto, to juz mozna byto zqé. Bo jeszcze nie
kosu, tylko sierpami sie zeto.
[Krystyna Swiderek, Rzeczyca Ziemianska, 2012]

W tradycji ludowej przyjeto sie, ze gtos
przepiorki byt znakiem i sygnatem do rozpoczecia zniw
- ptak swoim krzykiem interpretowanym jako ,pdédzcie
z3¢, podzcie za¢” wzywat do zbioréw. Uroczyste roz-
poczecia koszenia nazywano zazynkami. Swiecenie
pierwszych ktoséw rozpoczynat gospodarz, ktéry zdej-
mowat kapelusz, robit znak krzyza i méwit: ,Boze,
dopomdz”, nastepnie po naostrzeniu kosy zegnat sie
i rozpoczynat prace. Dawniej po pierwszym pokosie
gospodyni rozécielata biaty obrus na ziemi, na nim
uktadata chleb, kietbase i butelke wédki. Gospodarze
siadali dookota, a gospodyni kropita $wiecong woda
chleb, pole i robita znak krzyza nad siedzacymi. Pierw-
szy skoszony snop przechowywano do Wigilii.

ROZPOCZECIE ZNIW

Ojciec wychodzit, modlit sie, na
kolana, zeby Pan Bég dopomdgt — ,Panie
Boze dopomédz zebraé ten chleb na nastepny
rok, zebysmy mieli co spozywaé”. No i zaczy-
nat kosié. [...] w §rody albo soboty [...] ze to
szczesliwy dzien, Matki Boskiej i Matka Boska
pobtogostawi.
[Krystyna Misiak, Wola Osowirska 2012]
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ROZPOCZYNANO OD KRZYZA

[...] jak sie zaczynato, to byt z zyta
urzniety krzyz zrobiony i potozony [...] Krzyz
z zyta tak, to byto zaczecie zniw. [...] moja
mama przy ksiezycu jeczmien zeta sierpem,
to to pamietam bo tu sie skarzyta, ze na
kolanach zeta jeczmien sierpem, byto cieiko.
[...] po zniwach nawet ktos jak upadt to ludzie
chodzili i zbierali, taka byta oszczednosé i tak
byto drogie zboze, wartosciowe bardzo.
[Zawidlak Helena, Motycz, 2011]

Zniwa starano sie, cho¢by symbolicznie,
rozpoczaé w sobote — dzien ten uznawano za szczesli-
wy, a jego patronka miata by¢ Matka Boska. Czasami
dniem tym mogta by¢ réwniez sroda.

ZNIWA ZACZYNANO W SOBOTE

No zawsze sobota, sobota to byt po-
czqgtek zniw, zeby nie pigtek bo bedzie nie-
szczescie. Dziadzio méj to zawsze w sobote
zaczynat zniwa. [...] méwity, ze przepidrka juz
wota - ,,Chodicie 2qé, chodicie zqg¢é”, ze czas
juz do roboty.
[Oskroba Cecylia, Rzeczyca Ziemianska 2012]

Dawniej zboze zeto sierpami, gdyz uwazano,
ze kosa to atrybut i symbol $mierci. Poniewaz zboze
daje chleb - zycie, ktéry jest darem bozym dla ludzi,
nie godzito sie kosi¢ zboza kosa. Poza tym, uzywajac
jej, uzyskiwano gorszej jakosci stome, ktéra znajdowata
mniej zastosowan niz ta zeta sierpem.

ZBOZE TO BOZY DAR

Samo zboze, tak jak méwiq to jest
dar bozy. I-boze - z Bogiem zwiqzane, tak
starsze ludzie méwiq. Nazywa sie wszelkie te
ziarna, czy pszenica czy zyto czy jeczmien to
jest ogdlnie zboze. To jest dar Boga, bozy dar.
[Jan Kwiatkowski, Krepiec 2012]

Z czasem jednak ztamano ten zwyczaj i za-
czeto uzywac kosy, co zmienito nieco obyczaje zniwne
i przyspieszyto czas zbioru plonéw.

KOSZENIE KOSA - GRZECH

[...] sierpami zeli. Byt taki, nazywat
sie Matysza, on juz nie zyje juz dawno i on
prosze pana pierwszy przy zrobit kose, bo
gdzie§ musiat widzieé. Irobit kose i kosq ko-
sit. Na wsi byt ogromny hatas, méwiu: ,Jak on
moze zboze kosié¢ kosqg?!” To grzech to tamto,
wymyslali rézne rzeczy, ale pézni coraz wiecy
i zaczeli te wprowadzaé te kosy...
[Wojciech Malec, Bukowa 2012]
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Na zakonczenie koszenia (szczegdlnie zyta)
zostawiano zwykle w rogu pola, przy drodze, garstke
nieskoszonego zboza zwana kozq lub w zaleznosci od
regionu: przepiorkq, werejq, brodq, koziq brodq,
kozibrodq, kdzkq, ktéra przystrajano polnymi kwia-
tami i zwigzywano u goéry powrdstem. Byt to symbol
zakonczenia zniw. Koze nalezato takze oplewi¢ - oczy-
$ci¢ miejsce pod zwigzanymi ktosami od chwastéw
i Sciernia, a nastepnie zruszy¢ - przygotowac pod za-
siew i wykruszy¢, czyli zasiac ziarno, aby w przysztym
roku byt urodzaj. Ktosy z kozy swiecono wraz z innymi
roslinami w Swieto Matki Boskiej Zielnej, a wytuskane
poswiecone nasiona stuzyty do rozpoczecia kolejnego
zasiewu. Po przygotowaniu kozy zwyczajowo dokony-
wano jej oborywania, podczas ktérego zniwiarze
ciagneli gospodarza za nogi kilka razy wokoét kozy,
dopoki nie obiecat, ze zaprosi wszystkich uczestnikéw
na poczestunek (okrezne).

STAWIANIE KOZY | ROBIENIE ROWNIANKI
Na koze, zostawia sie kilka takich
Zdziebet najtadniejszych i sie ucina, to sie
bierze réwnianke z tego robi, to sie swieci
w zielu, na Matke Boske Zielnu. To sie dodaje
marchewke, makéwke, pietruszke i koéke
[...] warzywa i kwiaty i to sie $wieci, tu sie
daje na sam koniec ta réwnianke, i z tej
réwnianki sie wykrusza ziarenka, to sq juz
Swiecone i sypie sie w zboze do siewu. Précz
tego to tq koze jeszcze sie opiele, to co juz
zostaje, same te korzenie i to zwigzane, no
i trzeba gospodynio albo gospodarzem obo-
raé. Trza opleé ale trza oboraé, bo muszq
éwiartke daé, postawié flaszke, osiwuchy
na zakonczenie.
[Krystyna Misiak, Wola Osowiriska 2012]

W niektérych miejscowosciach pod wyple-
wiong koze podktadano kamien i skdérke z chleba dla
przepiorki. Czasami pozostawiano jg na polu dla ptac-
twa i myszy, aby nie robity szkéd w gospodarstwie.

GARSTKA DLA MYSZY

Garstka taka byta dla mysz zostawio-
na i jeszcze ubieralismy kwiatkiem [...] zeby
myszy nie szty do stodoty, tylko zeby one sie
tam czestowaty w tej garszice. [...] zeby na
polu zostaty.
[Halina Drzewiej-Sosndéwka,
Rzeczyca Ziemianska Kolonia 2012]

Zwyczajem wynikajagcym z szacunku do zbo-
Za, a czesciowo zapewne z biedy i braku pozywienia
byto zbieranie, gtéwnie przez mate dzieci, ktoskéw
pozostatych na sciernisku.
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ZE SCIERNISKA ZBIERANO KtOSY

Biedne ludzie kiedys, po zniwach,
przeciez sie zagrabito, takie grabie duze, jesz-
cze u mnie so, Scierniska sie zagrabito, ale
takie dzieci, to chodzity i zbieraty ktosy, zbie-
raty. Jeszcze nazbieraty i matki im omtécity
to jakos$ kijanko, i te dzieci pienigzki miaty za
to, za to ziarno. lle tam kildw, czy dziesieé,
czy pietnascie to to dziecko miato wielkq
satysfakcje, bo ono sobie ktoséw nazbierato.
Wszystkie biedne dzieci ktosy zbieraty na
polu. [...] Nic sie nie zmarnowato. A ja teraz
nieraz tzami sie zaleje jak widze. Bozesz ty
mdéj, méwie, tyle sie niszczy wszystkiego. Albo
to niedooranie miedzy, albo na polu zle zro-
bione. Jak méj mqz zaorat to brat grabki ze-
lazne i przy drodze, przy $ciezce, brony tam
juz nie doszty to tego, to grabkami uréwnat,
zeby to pole wyglqgdato.
[Janina Woch, Wélka Katna 2011]

Waznym etapem - réwniez wymagajacym
odpowiednich zachowan i magicznych zabiegéw - byto
zwozenie zboza do stodoty i zabezpieczenie go przed
myszami. Podczas zwoézki nie rozmawiano, zeby myszy
nie ustyszaty i nie weszty do stodoty. Takze sktadowane
tam zboze nalezato odpowiednio zabezpieczy¢, np.
przy uzyciu ziét swieconych lub tych, ktérych wtasciwo-
$ci odstraszaty gryzonie.

Wedtug wierzen ludu w czasie zniw na polu
moga dziata¢ zte moce, demony, wiry, a szczegdlnie
potudnice, ktére mogty stanowi¢ duze zagrozenie
dla zdrowia i zycia ludzkiego. Z okresem tym wigzato
sie wiele przesadéw i magicznych wierzerh odnoszacych
sie zarowno do siewu, zbioréw, jak i zwozenia ptodéw.

SIANIE PSZENICY

[...] jeszcze jak gospodarzytem to
pszenice nie mozno byto siaé w dwa sSwiatet
jak byto [...] No sznié bedzie czy, czy to co$
[...] jest ksiezyc to jest dwa Swiatet, ksiezyc
i stonce, to pszenicy nie siaé bo bedzie tam-
to, dzisiaj sie sieje, bo jest zaprawa, sq tru-
cizny co sie truje, [...] zniwa zaczqgé musowo
byto w sobote, takie przesqdy byty i ja jesz-
cze to robitem.
[Stanistaw Zawislak, Motycz 2011]

PROSA NIE WOLNO KOSIC KOSA

Boze kochany! Ja, jeszcze ja zetam
proso sierpem. [...] To sierpem, to jeszcze méj
ojciec méwit, ze prosa to jeszcze, jeszcze nie
wolno, bo siedem lat sie nie urodzi, jak kto
koso odwazy sie wykosié proso, bo to na ka-
sze to byto to proso siane. Ale zyto to juz sier-
pem za mnie, za mnie juz nie byto zete. Tylko
proso to byto. Bo jeszcze, jeszcze ludzie sie
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bojeli, ze sie nie urodzi, a to kiedys$ jeszcze
to te kasze byty w modzie.
[Janina Woch, Wélka Katna 2011]

Na ludowe wyobrazenie o zniwach sktada-
ty sie rézne elementy dziatan praktycznych, zwyczajow
magicznych i religijnych, a takze specyficzna sie¢ za-
chowan i relacji miedzyludzkich. Wszystko to wzajem-
nie sie przenikato i tworzyto spdjna wizje egzystowania
cztowieka w tym szczegdlnym dla zycia wsi okresie.

SIERPIEN

Sierpien to miesigc, w ktérym tradycyjnie
i uroczyscie Swietowano zakonczenie okresu zniw
(w polskiej tradycji taczono to z uroczystoscia Maf-
ki Boskiej Zielnej). Wspotczesnie dozynki s zazwy-
czaj obchodzone w jedna z niedziel wrzesnia. Waznym
wydarzeniem w tym czasie jest réwniez Swieto Matki
Boskiej Zielnej, stanowiagce moment kulminacyjny tak
zwanego okresu zielonego w rocznym cyklu zycia wsi.

1. PRZEMIENIENIE PANSKIE - 6 SIERPNIA

W Polsce swieto to znane jest od XI w.
Upamietnia objawienie przez Chrystusa swojego
béstwa apostotom (Sw. Piotrowi, Janowi i Jakubowi).
W4réd ludnosci prawostawnej zwyczajem byto, ze do
tego dnia nie zrywano owocéw, ktére mozna byto
spozywac dopiero po ich poswieceniu w cerkwi, mia-
o to zapobiec chorobom. W tradycji ludowej istniato
przekonanie, ze nie powinno sie w tym dniu pracowac,
bowiem ludzka praca moze ,przemieni¢ sie w zte”.

W PRZEMIENIENIE PANSKIE

NIE MOZNA PRACOWAC

Nie wolno nic robié, zeby nie prze-
mienito sie na zte. No i ludzie do tej pory
wiekszos$é, nieraz w niedziele robio, ale
w Przemienienie Panskie czesto bojq sie
cos robié.
[Zofia Koztowska, Turzystwo 2012]

W kosciele swiecono koper, ktéry po poswie-
ceniu miat zyskiwa¢ wtasciwosci lecznicze - stosowano
go przy leczeniu ludzi i zwierzat.

WEASCIWOSCI POSWIECONEGO KOPRU

Przemienienie Panskie to sie swieci-
to koper, szto sie do kosciota, robito sie wiqz-
ke tak jak na zielno, na pietnasty sierpien,
wiqgzke kopru i szto sie do kosciota i $wiecito
koper. A to tez byto na rézne schorzenia péz-
niej. Nawet krowy, ze jak byto zaobserwowane
jakis tam bdl zotgdka, to sie taki wywar robito
z tego kopru, podawato sie krowom. Moze sie
jeszcze kadzito tym, ale nie pamietam.
[Stefania Krukowska, Komodzianka 2012]
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Z kopru robiono wywar lub okadzano nim,
co miato by¢ pomocne w leczeniu m.in. przestrachu.

KOPER NA PRZESTRACH

[Na Panskie Przemienienie] to koper
sSwiecu. [...] To méwiqg ze to od przestrachu
jak jak sie ktos przestraszy, ze to sie tym
leczy ale, ale jaka to tam prawda jest to.
No swieci koper ksigdz.
[J6zefa Nizio, Aleksandréw 2012]

2. MATKI BOSKIEJ ZIELNEJ / WNIEBOWZIECIE

NAJSWIETSZEJ MARII PANNY - 15 SIERPNIA

Swieto to stanowito kulminacyjny moment
tzw. okresu zielonego, stad tez nazywano je Swietem
Matki Boskiej Zielnej. W Kosciele jest obchodzone
od V w. Tego dnia $wiecono ziofa, zboza, warzywa
i owoce. Poswiecone ziarno dodawano do ziarna siew-
nego, a ziota miaty chroni¢ od burzy, piorunéw i gra-
du. Stuzyty takze do leczenia ludzi i bydta, chronity od
czaréw i urokdw, wktadano je réwniez zmartemu do
trumny. Swiecono tez makéwki (po$wiecony mak miat
zapobiegac suszy) oraz jabtka, gdyz wierzono, ze Mat-
ka Boska rozdata je tego dnia. Spozyte po poswieceniu
miaty zapewnia¢ zdrowie i oddala¢ pokusy.

SWIECONY MAK SYPANO DO STUDNI

To ten mak $wiecony trzymali i jak juz
susza na wsi taka wielka to dawali dzieciom
tego maku i kazali po kilka zdziebetek lataé
w studnie rzucaé do dziewieé studni, to my
lecim, a studnie to kiedys tak byty, u nas tak
byty, tak nie miat kazdy w podwdrzu studni,
tylko byty takie zbiorowe [...] juz my lecim,
liczym, liczym, zeby nie przeliczyé, tylko tyle
trzeba ziarenek, bo méwiu ze bedzie padat
deszcz, jak sie wsypie Swieconego maku do
studni to bedzie padat deszcz.
[Leokadia Prokopczuk, Zanowinie 2012]

Poswiecone wianki ptodéw rolnych nazywano zielni-
cami, rowniankami, kwietkami.

SWIECILO SIE WSZYSTKO,

CO CZLOWIEK WYHODOWAL

To sie robi takie jakby bukieciki,
wszystkie ziota, wszystkie zboza, jabtka,
nawet jarzebine. [...] Niesiono do kosciota
i ksigdz swiecit. [...] to nie byto $wiecenie tyl-
ko ziela, tylko w ogdle ptoddéw, wszystko, na-
wet buraczka sie tam... wszystko co cztowiek
wyhodowat u siebie. Nawet buraczek byt
i marchewka i kartofelek i jabuszko, specjal-
nie mate jabuszka sie zbierato. [...] W imie
boze rozpoczyna sie tym [poswieconym
zbozem siew].
[Irena Zamoscinska, Czestoborowice 2012]
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Wierzono, ze poswiecone wianki ptodow
ochronig kapuste od szkodnikéw i spowoduja, iz beda
sie dobrze ,gtéwki wigzac”.

NA URODZAJ KAPUSTY

Wynosito sie [poswiecone réwnianki]
w kapuste, pigty rzgdek od poczqgtku kawatka
kapusty. Bo sie miaty gtéwki wiqgzaé, miata
byé kapusta zdrowa, liszaje miaty nie jesé,
te ggsienice.
[Cecylia Oskroba, Rzeczyca Ziemianska 2012]

We wsiach rozpalano ogniska i palono w nich
stare wianuszki poswiecone na oktawe Bozego Ciata.
Przez dym z ogniska przepedzano krowy, ktére Swiecit
ksiadz, a zgromadzeni wierni $piewali piesni religijne.
W osrodkach kultu maryjnego odbywaty sie odpusty
gromadzace wielu patnikéw.

Wedtug legendy Matka Boska nie umarta
jak wszyscy, ale po dtugim ziemskim zyciu zapadta
w gteboki sen, a jej dusza i ciato zostaty przez aniotéw
zaniesione do nieba. Inne podanie moéwi, ze Matka
Boska w przeddzier swojego swieta schodzi na ziemie
i patrzy, jak zyje sie ludziom.

LEGENDA O MATCE BOSKIEJ ZIELONEJ

Na Zielnqg, to opowiadali ludzie takg
legende tez. Jak... ja to pisatem nawet ten
wiersz o, o tym, ze schodzi Matka Boska
z ziemi, z nieba i oglgda jak ludzie zyjq,
w przeddzien swojego Swieta. | idzie przez
miasta, przez polskie wioski, ale przez jakqgs
wie§ przechodzi i styszy w jakims obejsciu
ptacz, jakis. Zaciekawito jg co to jest. Wcho-
dzi tam na podwérko, no ptacz dochodzi
z obory. Idzie do obory. Tam lezy mata dziew-
czynka i ptacze przez sen, a glowe ma opar-
tg na psie, bo pies okazat sie litosciwszy jak
ludzie, bo jo wygnata macocha z domu, bo
macocha miata swoje dzieci, a ona ptacze
w oborze. No i poszta narwata kwiatéw z tqki,
przyniosta Matka Boska i obtozyta jg i dopiero
przestata ptakaé. Byta taka legenda.
[Czestaw Maj, Motycz 2011]

3. SW. ROCHA - 16 SIERPNIA

Swiety Roch zyt w XIV w. Byt znany z hoj-
nosci, caty swdj majatek rozdat biednym. Pielegnowat
chorych na dzume w czasie epidemii, ktéra wybuchta
w Rzymie. Sam zachorowat, ale zostat cudownie uzdro-
wiony. Uczyniono go patronem od morowej zarazy,
opiekunem bydta - w tym dniu palono ognie, w ktére
wrzucano $wiecone ziele, i przepedzano przez nie
trzykrotnie bydto. Wegielki z tego ognia zaniesione
do chatupy stuzyty pdzniej przy leczeniu i ochronie od
nieszczesé. Ksieza przy wypedzaniu bydta btogostawili
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réwniez gospodarzy. Swietego Rocha postrzegano tak-
ze jako przyjaciela pséw, czesto przedstawiano go
z psem tulacym sie do niego lub lizacym mu stopy.

WRZESIEN

Wrzesien zwiastowat zakonczenie prac polo-
wych i okresu letniego. Najwazniejszymi wydarzeniami
w zyciu wsi w tym czasie byty dozynki, wykopki
oraz jesienne siewy zb6z. Dozynki stanowity symbol
zamkniecia jednego cyklu gospodarczego i zarazem
znak otwarcia nowego.

1. DOZYNKI

Dozynki dawniej nazywano réwniez wiefico-
wym (od wienca ze zbdz i kwiatéw), okreznem
(od jesiennego obchodzenia, objezdzania pdl po
zbidrce plonéw), a takze zazynkiem lub wyzynkiem.
W Polsce zaczeto je obchodzi¢ w XVI lub na przetomie
XVIi XVII w. W czasach przedchrzescijanskich prawdo-
podobnie okres ten byt swietem (mozliwe, ze zwiaza-
nym z kultem roslin, nastepnie pierwotnym rolnictwem)
Stowian przypadajagcym na okres rébwnonocy jesiennej.
Obchody dozynkowe mozna podzieli¢ na dwie sekwen-
cje: polng i wiencowa. Czes¢ polna zostata omoéwiona
przy okazji rozpoczecia zniw. Drugi etap zwyczajéw
dozynkowych, zwany wieficowym lub okreznem,
sktadat sie z dwoch czesci: wreczenia wienica (wykona-
nego z réznych rodzajéow zboz) i wspdlnej zabawy.
Odbywato sie to zazwyczaj w okolicznych dworach,
gdzie przodownica z wiericem na gtowie podchodzita
do gospodarza i stojac przed nim, schylata gtowe,

a on zdejmowat wieniec i wktadat sobie na skronie lub
zawieszat na specjalnym kotku, gdzie wisiat do czasu
zasiewoéw. Zgromadzeni ludzie spiewali piesni dozynko-
we. Na zakonczenie gospodarz zapraszat wszystkich

na przyjecie i zabawe. Pierwotnie wierice miaty ksztatt
korony, wspotczesnie czesto odzwierciedlajg postawy
religijne i propanstwowe - sg wykonane w ksztatcie
orfa, kielicha z hostia, krzyza itp. Dawniej wplatano

w nie gtéwnie czerwone grona kaliny, pézniej kwiaty

z przydomowego ogrédka czy dworskiego ogrodu.

W réznych okresach wystepowaty odmienne
formy $wietowania zakonczenia zniw - mozna wyréz-
ni¢ dozynki: chtopskie (w zagrodzie), dworskie, kosciel-
ne (np. parafialne, diecezjalne), gminne, powiatowe
i centralne - w szczegdlny sposéb praktykowane
w okresie PRL.

DOZYNKI DWORSKIE

Jak jeden drugiemu pomagat, to sie
spotykali, wypili, jajek usmazyta, takie okrez-
ne ale takie dozynki to byty we dworze. Byta
przodownica, niosta wieniec na folwark tamoj,
dziedzic z dziedziczkq przychodzili wtedy na
tance takie, tam patrzyli, przyglqdali sie jak
to wyglgda. [...] W zniwa najwiecej bandoske
Spiewaty: ,Zachdédzize stonecko skoro masz
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zachodzié, bo me nézki bolu po tem polu
chodzié”.
[Krystyna Misiak, Wola Osowiriska 2012]

Punktem centralnym obchodéw dozynko-
wych jest sktadanie wierica oraz odpowiedni repertuar
wykonywanych tekstéw (Spiewanych i méwionych);

w drukowanym materiale przewazajg teksty nowszej
proweniencji, wskazujace na bardziej wspotczesne
funkcje Swieta plonéw, odwotujace sie do obecnych
realiéw i problemoéw wsi.

2. WYKOPKI

Po zakonczeniu zniw kolejng wazng czynnos¢
gospodarska stanowito rozpoczecie wykopkéw ziemnia-
kéw. W wydarzenie to byty zaangazowane cate rodziny,
nierzadko korzystano réwniez z pomocy sasiedzkiej
i wspolnie kopano oraz zbierano ziemniaki na polu
jednego gospodarza, aby nastepnie przenies¢ sie do
kolejnego. Po zakoriczeniu wykopkdéw czesto rozpalano
ogniska, podczas ktérych swietowano zakonczenie
pracy i ku uciesze zgromadzonych dzieci pieczono
ziemniaki.

PRZY WYKOPKACH JEDNI DRUGIM POMAGALI
No kartofle motykami sie kopato,

i tak jedne do drugich, pomagali, dzisiej

u jedny, jutro v drugi, pojutrze u trzeci no

i tak sie zyto, tak byto jakos.

[Apolonia Marel, Kutakowice Trzecie 2012]

WZAJEMNA POMOC

Jedni drugim pomagali, nawet gospo-
darz, sprzegali konie, zeby byto koniom Izej
czy jeden drugiemu pomagat przyjechat
z wozem i sypato sie. No recznie sie kopato,
to byto wesoto bo mozna byto sie nagadaé.
Kartofle motyko sie kopato, ale pdzniej to juz
stopniowo zanikato, tylko byty kopaczki
konne.
[Jadwiga Karas, Karczmiska Drugie 2012]

PALENIE OGNISK

A po zniwach wykopki, sianie byto,
kazden byt, prawda, no, a najfajniej byto jak
juz byty wykopki, bo ogniska i u nas byt taki
stary dziadek, ze kozuch wykrecat odwrotnie.
To, co w zimie trzeba byto do ciata kozuch,
no to miat tak, a jak juz w jesieni, latem
to odwrotnie wywracat kozuch, ktadt i on
z nami, z dzieémi tam past krowy i zawsze
co$ nam jakies bajki opowiadat, w ogdle,
ogniska pilnowat, bo nieraz chtopcy skaka-
li przez ognisko, to on krzyczat, zeby sie nie
spalié. Piekt ziemniaki dla nas, miat taki duzy
kij, albo kulas, bo raz tak. Fujarki nam robit,
gralismy na fujarkach.
[Maria Glen, Zakrecie 2011]
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Dawniej obchodzono réwniez tak zwane
dokopiny - $wietowano zakonczenie kopania ziemnia-
kéw, podczas ktérego wykonywano wianek z kwiatow
i naciny kartofli oraz przygotowywano jedzenie. W nie-
ktérych miejscowosciach, podobnie jak przy zniwach,
na zakonczenie wykopkéw oborywano pole, ciagnac
gospodarza lub gospodynie za nogi.

OBORYWANIE

A zeby byta pdziniej okazja do takiej
biesiady, to tez wtedy po wykopkach tapali
gospodyniq i ciggali po polu, to tez byto
takie oborywanie.
[Zofia Koztowska, Turzystwo 2012]

PO KOPANIU BYLA ZABAWA

Po kopaniu to jeszcze byto o tyle
ciekawsze, ze byta zabawa. W mieszkaniu
po sutej kolacji, jak juz wszyscy sie zebrali
z pola po kopaniu i syta kolacja, po kolacji
jakis tam grajek wiejski przygrywat i tanczyli
do pétnocy. Ale jutro znowu na popotudnie
wszyscy sie schodzili gdzies w inno miejsce
i to samo sie powtarzato.
[Stefania Krukowska, Komodzianka 2012]

3. SWIETEJ REGINY - 7 WRZESNIA

Na Podlasiu zwyczajem byto, ze tego dnia
kazdy gospodarz powinien zasia¢ chocby kilka garsci
zboza. Przed rozpoczeciem jesiennych zasiewdw nale-
zato zaprosi¢ na uczte zwang zasiewki krewnych i sa-
siadow, a dopiero po niej rozpocza¢ siew. W niektdrych
wsiach poczestunek odbywat sie na obrzezu pola i bra-
fa w nim udziat cata rodzina. Po spozyciu pokarmu,
w milczeniu, gospodarz znakiem krzyza btogostawit
zagon, kropit $wiecong wodg i moéwit: ,Blogostaw nam,
Swiety Boze! | daj urodzaj na zboze".

4. MATKI BOSKIEJ SIEWNEJ

(DZIEN NARODZENIA NAJSWIETSZEJ

MARII PANNY) - 8 WRZESNIA

Dzien ten stanowit zwyczajowy termin roz-
poczecia zasiewdw ozimin, wierzono bowiem, ze Matka
Boska jest patronka siewu jesiennego. Tego dnia na-
lezato obsia¢ chociazby niewielki skrawek pola, by za-
pewnic¢ sobie jej btogostawienstwo. Pierwsze rzucone
ziarna powinny byty pochodzi¢ ze Swiecenia w dniu
Matki Boskiej Zielnej. Gospodarza, ktéry nie rozpo-
czat zasiewu, uznawano za leniwego, a jego polu grozit
nieurodzaj.

SIANIE | ZEGNANIE ZIEMI

Byty zwyczaje - modlitwa, sianie
pierwsze zboza, to byty zegnane pola i $wie-
cone, z tego ziela nasionka sie brato, co sie
Swiecito w czasie pietnastego sierpnia, to
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te ktuska sie umacato i pierwsze sie rzucato,
zegnato w ziemie, to byt taki zwyczaj.
[Karolina Koza, Janki 2012]

W niektérych wsiach ze Zzdzbet uktadano
krzyz, nastepnie w tym ksztatcie wysiewano zboze.
Symboliczne byt réwniez zapalenie swiec i zabranie
ze soba chleba, aby przysztoroczne zbiory daty go
réwnie duzo.

ZE ZBOZA WYSIEWANO KRZYZ

Na polu jak zaczynali siaé [...] to
wsadzato sie te kwiatki w ziemie i sie rozkta-
dato te, jak to sie nazywa, Zdibta na krzyz,
przysypywato sie ziemio no i to sie wysiewa-
to ze zboza takiego juz krzyz. | méwie, i ten
chleb sie ktadto i swiece sie zapalato.
[Marianna Niedzwiedz, Dubow 2012]

5. SWIETEGO MATEUSZA - 21 WRZESNIA

Przyjetym spotecznie zwyczajem byto, ze
w tym dniu nalezato zakonczy¢ siew ozimin, z czym
wigzat sie stary obrzed dosiewek. Po zabronowaniu
na obsiane pola rozrzucano stome ze zboza, ktére
zasiano w roku uprzednim, aby wyrosto réwnie dorod-
ne. Po powrocie do domu spozywano odswietny obiad.
Pszczelarze tego dnia powinni byli odpowiednio spraw-
dzi¢ ule przed zima.

PAZDZIERNIK

W pazdzierniku kobiety na wsi czesto zajmo-
waty sie miedleniem Inu i konopi, z ktérych wtoékien
leciaty pazdzierze (zdrewniate czesci todyg), ktérym -
by¢ moze - miesigc zawdziecza swojg nazwe.

JAK PRACOWANO NAD LNEM

[...] miata moja mama gesi, len
siata, miedlita ten len, bo to z Inem to ile
to roboty, to trzeba posiaé, trzeba wyrwaé,
trzeba go rozptaszczyé na tqce na rosie, iles
tam tygodni ma lezeé, péziniej jest taka mie-
dlica i to bierze i tak miedli az sie to wtékno
zostanie a te wszystkie Smieci odlecq, pdzniej
byta taka szczotka okrggta gwozdzi nabito...
o taka wielko, i to przeczesaé trzeba byto
zeby zostat sam len, a te pakuty odeszty, to
byta no robota, bo to byto... [...] to musiato
zrosi¢ dobrze, zgnié to, bo to, to badyle aby
wtdékno zeby zostato, bo wtékno nie zgnito,
tylko tam za iles tygodni byto dobre to prze-
miedlitam ja i przedta ja przqsé do dzisiaj
umiem, na, na kotowrotku umiem przqsé...
[Helena Zawislak, Motycz 2011]
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1. PRZADKI

Przqdki lub wieczory przgdkowe moz-
na zaliczy¢ do najstarszych zwyczajéw ludu polskiego.
Byto to wspdlne spotkania dziewczat podczas dtugich
zimowych wieczoréw, trwajace od konca pazdzierni-
ka - a zazwyczaj od drugiej potowy listopada - do
czasu miesopusfu w roku nastepnym. Kobiety gro-
madzity sie zwykle w najwiekszej izbie we wsi, gdzie
darty pierze, przedty, obieraty kapuste. W zaleznosci
od tego, czym sie danego wieczoru zajmowano, byty
to - pierzarki (pidrnie), obieraczki, ttoka - pomoc
sasiedzka.

KOSZULE ROBIONO Z LNU

Koszule to byty z Inu, odbywaty sie
przgdki, matka bez przerwy len siata i to dtu-
go, wymagato to okropnej pracy za czym to
byto ptétno na to, na koszule Iniane. Starsze
ludzie to nawet jak takie juz péiniej jak ja
pamietam starszych ludzi to takich koszul nie
chcieli bo to przykleja sie do tego, tylko Inia-
ne to chtodne. [...] kiedy$ zeby sie najlepiej
ubrata kobieta czy mezczyzna ze wsi i po-
szedt do miasta to sie odrézniat, a dzisiaj nie
odrézni, dzisiaj nie odrézni miasto od wsi [...]
[Stanistaw Zawislak, Motycz 2011]

PIORNIE

Tak samo jak i piérnie byty [...] kazda
gospodyni trzymata gesi, na pierzynke, na
poduszke, to przeciez tam nie byto kotder
gotowych, wszystko dla dzieci z pidr i kazdy
trzymat gesi i te piéra z tych patek trza byto
obskubywaé. | wtedy sie schodzity do jedne-
go - pieé, sze$é, siedem, nawet dziesieé
kobiet i co wieczér przychodzity skubaty te
piéra. A na koniec byta libacja i tance nawet.
[...] i grajek i tance i to byto takie wesote.
Schodzity sie, spiewaty takie piosenki ludowe
jak wieczér tam.
[Kazimiera Lewandowska, Wola Trzydnicka 2012]

TLOKA

[...] v nas byt taki zwyczaj, nazywat
sie toloka, czyli Hoka po polsku. To jest takie
wspéine, wspdlne... takie wspdlne robote, na
przyktad trzeba bylo z lasu drzewa, przywiezé
na budowe, to on zwolywal tioke, czyli toloke
i gospodarze za darmo z calej wsi jechali do
lasu, kladli te sztuki drzewa na wozy, i przy-
wozili, a on im za to stawial wédke.
[Jan Ignaciuk, Dance 2011]

W miesigcu tym prace polowe dobiegaja
juz konca, spizarnie sie zapetniajg, a ludzie dysponuja
wieksza iloscig wolnego czasu - urzadzano wiec wtedy
wesela i bawiono sie.
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2. TAJEMNICZY MIESZKANCY

WIEJSKICH CHALUP

Dawniej wierzono réwniez, ze po uprzatnie-
ciu ptodéw rolnych, do doméw z pél i laséw schodza
sie mate istoty — przychylne cztowiekowi lub ztosliwe.
W polskiej kulturze ludowej nazywano je: skrzata-

mi, chowancami, podciepkiem, bozem, ubozem,
krasnalem. Dobry chowaniec byt dla gospodarza
nieoceniong pomoca - dzieki niemu nie chorowaty
zwierzeta, chronit dom od ognia i ztodzieja, a gospo-
darz w zamian musiat o niego dba¢ - pod progiem
mieszkania zostawiat mu pyszne jadto i picie. Pokarmy
przeznaczone dla opiekuriczych demonéw domowych
sktadaty sie gtéwnie z niesolonej kaszy, chleba, mleka

i Swiezego masta. Nie wolno byto sie o nich Zle wyra-
za¢, gdyz w przeciwnym razie opuszczaty dom i prze-
nosity sie do innego, a gospodarzowi opuszczonej
chaty nie wiodto sie juz dobrze. Wiara w opiekuncze
demony domowe byta wsréd ludéw stowianskich szero-
ko rozpowszechniona. Najczesciej istoty te ukrywaty
sie przed cztowiekiem, dlatego widywano je rzadko.
Wedtug podan mogty przyjmowac postacie antropo-
morficzne - byli to wtedy bardzo mali ludzie o duzych
stopach w butach z cholewami, mali czarni ludzie

z rézkami na gtowie i kopytami zamiast stop. Czesto
przybieraty réwniez postacie zoomorficzne - zwierza-
tek podobnych do szczuréw, ktére nosity ze sobg mate
woreczki. Miaty takze by¢ podobne do chomikéw, przy-
biera¢ posta¢ weza lub ropuchy.

Wspétczesnie najczesciej sa okreslane
mianem diabta domowego, dawniej na Lubelsz-
czyznie okreslano je réwniez jako: dieduszki, do-
mowyje, domowniki, domowoje, szporuchy,
szruruchy. Wedtug podan mozliwe byto réwniez wyho-
dowanie wiasnego domowego diabta - nalezato wzig¢
jajko od czarnej kury i nosi¢ przez tydzien pod pacha.
Po tym czasie z jaja miat sie wylegnac¢ kurczak, ktéry
stawat sie diablikiem.

DIABEL DOMOWY

Albo ktérys gospodarz byt dbaty,
wiodto mu sie lepiej to - a bo on ma diabta.
Tam u nas ten Ufniarz, w sadzie fo méwity
tak, ze jak byto ogrodzone sad naokoto, i jak
chtopaki tam szty na japka, to méwi tak nie-
raz nie mozna byto wyjsé z tego sadu. Az on
wyszed i dopiero jak zaczqgt krzyczeé i odgra-
zaé to... A ze tam nosit jesé na strych temu
diabtu, jaglanu kasze wynosit.
[Krystyna Swiderek, Rzeczyca Ziemianska 2012]

Wspétczesny obraz wierzen w opiekuncze
demony domowe zawiera szereg watkdw wierzenio-
wych o dos¢ odmiennych genealogiach. Obok ele-
mentéw prastarego kultu ognia domowego i duchéw
zmartych przodkéw mozna tu odnalez¢ réwniez watki
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dawnych stowianskich wierzerh demonicznych i kultu
zwierzat w potaczeniu z motywami zaczerpnietymi
z religii chrzescijanskiej.

LISTOPAD

Listopad zwiastuje nadejscie adwentu
i okresu zimowego, stanowi ostateczne zamkniecie
cyklu prac gospodarczych. W tym miesigcu szczegdlnie
dbano o pamie¢ zmartych, poddajac sie refleksji
o przemijaniu zycia ludzkiego. To réwniez czas ostat-
nich juz przed Bozym Narodzeniem zabaw, wrézb
i uciech urzadzanych w andrzejki i katarzynki.

1. WSZYSTKICH SWIETYCH - 1 LISTOPADA
Powszechnie wierzono, ze w noc poprze-
dzajaca Dzien Zaduszny dusze zmartych wychodza
w procesji z cmentarza i udajg sie do kosciota, gdzie
uczestniczg we mszy, ktéra celebruje zmarty proboszcz.
Dusze mogty wtedy réwniez odwiedza¢ domostwa,
dlatego zostawiano na noc uchylone drzwi, furtki
i wyktadano poczestunek. We wschodniej czesci Lu-
belszczyzny w poblizu cmentarzy i na rozstajnych
drogach rozpalano wielkie ogniska, aby dusze mogty
sie przy nich rozgrza¢ przed powrotng drogg w zaswia-
ty. Ogienr miat chroni¢ réwniez przed ztymi duchami
i upiorami, zaduszkowe ognie ptonety wiec takze na
mogitach os6b zmartych gwattowna $miercig oraz sa-
mobdjcéw, pogrzebanych pod murem cmentarza. Tego
dnia szczodrze obdarowywano réwniez dziadéw, ktérzy
czesto zebrali pod kosciotem, na cmentarzu lub w jego
poblizu. Przygotowywano dla nich specjalne jadto, ktd-
re dostawali w zamian za modlitwe zmdéwiona w inten-
cji zmartych. Z okazji Wszystkich Swietych ozdabiano
i porzadkowano groby.

STROJENIE GROBOW

Kiedys to byto duzo roboty z tymi
grobami, bo nie byto pomnikéw przewaznie,
to byta taka ziemia, trawo obtozona, ale zeby
to ustroié to tak réze kasztany sie uktadato,
krzyzyk robito czy z jakich tam kwiatkéw.
Wianek musiat byé wkoto a na tym wianku
kwiatki z bibuty porobione, suszki tez, albo
taki zimolgg co takie drobnivtkie kwiatki ma,
to z tych gatqzek tez sie na srodku krzyzyk
taki uktadato. A tera to so pomniki to czy-
Sciutko, tadnie. [...] Swieczki sie wstawiato
takie malutkie.
[Celina Jedrys, Oszczywilk 2012]

NA WSZYSTKICH SWIETYCH

PORZADKOWANO GROBY

Groby sie stroito, wtasciwie to tak
byto - ludzie nie oporzqdzali grobéw przez
caty rok, tylko tam zarosto zielskiem jakim
tam tylko mogto, zarosto tym zielskiem, a po-
tem dopiero na Wszystkich §wietych wyrywali
te ziota to wszystko i stroili groby w ten spo-
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sOb ze kasztany byty, byta snieguliczka [...]

i byto co, sél, ttuczony wegiel i tym sie ubie-
rato groby.

[Stefania Krukowska, Komodzianka 2012]

2. ZADUSZKI - 2 LISTOPADA

Ludy stowianskie Swieto o charakterze
zaduszkowym obchodzity wiosng, a czes¢ i pamiec
o zmartych byta bardzo waznym aspektem dawnej
wiary Stowian. Dopiero Kosciot katolicki przenidst je
na listopad, ttumaczac sens $wieta wiarg w istnienie
nieSmiertelnej duszy ludzkiej. W efekcie w XIII w.
z inicjatywy zakonéw powstat chrzescijanski obrzed
Zaduszek dla usankcjonowania przez Kosciét dawnych
zwyczajoéw i obrzedéw oraz nadania im odmiennej for-
my. Z czasem uksztattowata sie obrzedowos¢ liturgicz-
na swieta, a termin 2 listopada ustalono w pdézniejszym
okresie. W tradycji przedchrzescijanskiej zmartych trak-
towano jak zywych, dlatego w dni poswiecone ich pa-
mieci na grobach i w miejscach kultu sktadano jadto.
Na mogity zanoszono miniaturowe gliniane dwojaczki
lub trojaczki z symbolicznymi porcjami pozywienia
dla duszy zmartego. To echa stowianskiej Radunicy -
obrzedu polegajacego na sktadaniu na grobach boga-
tych ofiar z jadta i napoju. Istniaty réwniez specjalne
rodzaje pieczywa, ktére rozdawano ubogim, a pierwot-
nie byty przeznaczone dla dusz.

POKARM DLA DUSZ

Za moich czaséw to byto. Zawsze
mamusia piekta bardzo duzo réznych piero-
gow - i z kaszo i z japkami [...] i te pierogi sie
zanosito, bo byty tak zwane dziady [...] im sie
to dawato, poza tym trzeba byto na gréb du-
szom potozyé tez [...] dla tego nieboszczyka
ktéry tam jest. [...] wierzyli ze [dusze] przyjdo
i to zjedzo. Pézniej juz zagingt ten zwyczaj,
ale poczgtkowo tak byto. Bo ludzie wierzyli,
ze dusze przyjdzie, wyjdzie gtodna.
[Irena Zamoscinska, Czestoborowice 2012]

JADLO WYNOSZONO NA PROG

Wynoszono, ale to juz nie za mnie,
to jeszcze moja babcia opowiadata, wynoszo-
no na prég mieszkania, na prég mieszkania
wynoszono jadto. | ze to wtasnie w to przeto-
mowo noc dusze te przychodzity i zjadaty
te jadta. [...] Tak wierzono, ale za mojego
dziecinstwa juz tego nie byto.
[Stefania Krukowska, Komodzianka 2012]

Do kosciota przynoszono takze kasze w gar-
nuszkach i rozdawano jg ubogim w intencji dusz po-
szczegdlnych zmartych.

Wierzono, ze tego dnia dusze odwiedzaja
miejsca bliskie im za zycia, dlatego obowigzywaty pew-
ne zakazy i nakazy - np. nie nalezato wylewa¢ wody
wieczorem, aby ich nie obla¢. Na noc otwierano koscio-
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ty, zeby dusze mogty wejs¢, pomodli¢ sie i odpoczac.
Domownicy ktadli sie wczesniej spac, aby nie przeszka-
dza¢ przybytym z zaswiatéw. Odprawiano réwniez
nabozenstwa zatobne i modty za zmartych. Dawniej

w tym dniu przygotowywano na $niadanie siedem lub
dziewie¢ potraw (m.in. kufie, kapuste, mieso, jajeczni-
ce, kisiel, pierogi), ktére w czasie spozywania ofiarowy-
wano duszom zmartych. Z kazdej potrawy odkfadano
po jednej tyzce dla gtodnych dusz. Obiad sktadat sie

z dziewieciu potraw: kutii, kapusty, miesa, krupniku na
miesie ze $wini, krupniku na baraninie, krupniku z ka-
szy, krupniku z pierogiem, jajecznicy z sadtem, suchego
sera. W 1779 r. archidiakon lubelski zakazat urzadzania
uczt zaduszkowych. W okolicach Hrubieszowa zadusz-
kowe pieczywo nazywano knyszkami. W Dzieh Za-
duszny wystrzegano sie wszelkiej pracy koto Inu

i przedziwa, by ,nie zaprészyty sie duszyczkom oczy”.
Lud wierzyt, ze w noc poprzedzajaca Dzier Zaduszny
powstaje w kosciele niezwykta jasnos¢ i wszystkie
dusze modla sie przed wielkim ottarzem. Miato sie to
dzia¢ o pétnocy, pdzniej kazda z nich odwiedzata swe
ziemskie domostwo. Wedtug podan nie nalezy takze
zbyt dtugo optakiwac zmartych, poniewaz wtedy ich
dusze cierpia.

PO ZMARLYCH NIE MOZNA

ZBYT DLUGO PLAKAC

Jeszcze panienkq bytam, chodzili§my
z, robétki takie§my to na drutach sie robito
to, to juz tego dnia bron Boie w Zaduszki
nie wolno byto péjsé nigdzie, bo z Zaduszek
na Wszystkich §wietych w nocy przychodzity
zmarte do domu. Nie przeszkadzaé, o tak.
A opowiadata taka babcia jedna, ja nie
wiem, czy to prawda, czy to byta nieprawda,
ze tak jedna matka ptakata o swojo cérke,
umarta jej taka mtoda i tak ptakata, rozpa-
czata bardzo o to cérke, ale méwi, co tam
jest, ksiqdz zostawia ornat w kosciele, wszyst-
ko zostawia, ja péjde do kosciota i zobacze
jak to przyjde, jak to ido te dusze. | ze to tak
byto, ale ja wiem, moze to nieprawda, a ja
méwie, co styszatam to powtarzam, od takiej
babci starszej, ze poszta do tego kosciota
z Zadusznego Dnia na Wszystkie S'wieta. Sia-
dita sobie w tawce, w pierwszej i siedzi o tak
w kosciele, ale juz godzina jest dwunasta, juz
salachod jest ze ido, najpierw ksigdz szed.
Ksigdz jeden, drugi, trzeci ksigdz, ido, pézniej
ido zakonnice, widzi, ido. Pézniej idzie mto-
dziez taka, idzie, ido. Pézniej dzieci takie,
dzieci, ale ido jedne dzieci, ido drugie, i ta
miodziez wiaderka majo takie ze sobo. Ale
po jednym wiaderku takim i co$ nioso w tym
wiaderku, ale patrzy - na ostatku idzie jej
cérka, dwa wiadra diwiga, w jednej rece
i w drugiej. | tak, na ostatku, na samym, nie
ma ani kolezanki przy sobie, tylko idzie ostat-
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nia, i tak sobie stawia te wiaderka i odpoczy-
wa i znéw bierze w rece i idzie. Doszta do tej
matki i tg matke jednym wiaderkiem oblata,
méwi: ,Po co ty ptaczesz o mnie, widzisz jaka
mnie jest bieda teraz, ja musze diwigaé two-
je tzy, ciezar mam taki, wszyscy posli, ja na
ostatku - méwi - to bez ciebie mdwi ten cie-
zar dzwigam”. | czy to byto prawdziwe, czy
to byto nieprawdziwe. | teraz jak nieraz o tak
jak ja ptakatam o syna, nie ptacz ta starsze
takie, jak ja kobiety méwio — widzisz jako ob-
lata jo cérka, co ptakata? Matce nie wolno

o dzieci ptakaé. Niech dzieci o rodzicéw pta-
czo, ale matce nie wolno, bo dziecko cierpi.
| tak nieraz taka dretwa sie robie, przypomi-
nam sobie to, i tak styszatam, ze tak méwita
ta babcia, ze to prawda byta.

[Janina Woch, Wélka Katna 2011]

3. SWIETEGO MARCINA - 11 LISTOPADA

Swiety Marcin byt rycerzem, zyt w IV w.,
znano go z mitosiernych uczynkéw. Czczono jako
opiekuna koni, bydta, zotnierzy, ubogich i straznika
gromadzonych jesienig zapaséw. Legenda gtosi,
ze $wiety mimo sprzeciwu zostat wybrany biskupem.
Na wies¢ o tym skryt sie przed postaricami w pomiesz-
czeniu z drobiem, jednak gesi gtosnym geganiem
zdradzity jego kryjéwke. Przyjawszy w koncu godnosé
biskupia, w czasie gtodu kazat piec gesi, ktérym sta-
ry Rzym, pamietajac o swoim ocaleniu, nadat status
niemal swietych. Od tej pory ges$ stata sie atrybutem
Swietego, dlatego w dniu tym ucztowano, jedzac jej
pieczone mieso, a z kosci piersiowej czyniono wrdzbe
- biata wrézyta zime $niezna i mrozng, pstra — niesta-
ta, w potowie biata i ciemna - zime raz ostra, raz lekka;
ciemna za$ - deszczowa. Tego dnia nalezato zakonczy¢
wszelkie prace polowe.

4. KATARZYNKI - 24/25 LISTOPADA

Z okazji katarzynek kawalerowie praktykowa-
li wrézby mitosne. Wierzono, ze upragniona dziewczyna
moze ukazac sie we $nie, zwilaszcza jesli chtopiec
po wieczornym myciu wytart sie kobiecag koszula badz
spat na kobiecej bieliznie witozonej pod przescieradto.
Kawalerowie przygotowywali karteczki z imionami
dziewczyn i wktadali je pod poduszke. Rano wyciagali
jedna karteczke, na ktérej widniato, wedle wrézby, imie
przysztej matzonki. W tym dniu w niektérych miejsco-
wosciach wroézyty tez dziewczeta — panny tamaty gataz-
ki wisni i wkfadaty je do wody. Jesli zakwitty one na
Boze Narodzenie, wrézyto to szybkie wyjscie za maz
i udane matzenstwo.

KARTECZKI Z IMIONAMI

Méwi sie na swietej Katarzyny pod
poduszke dziewczyny. [...] Inaczy ze chiopak
wypisywat sobie dziewczyny imiona na kar-
teczkach, rézne imiona, wktadat sobie pod
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poduszke jak szedt spaé i rano wstajgc wy-
ciggat karteczke. Jakie imie sobie wyciggngt
to taka bedzie dziewczyna.

[Czestawa Szczepanska, Jaszczow 2012]

5. ANDRZEJKI - 29/30 LISTOPADA

Pierwsze wzmianki o tym zwyczaju pochodza
z potowy XVI w. Tego dnia wrézby matrymonialne byty
domeng panien. Przed przystapieniem do wrézb dziew-
czeta staraty sie pozyska¢ pomoc i opieke sw. Andrzeja
poprzez modlitwy i zachowanie postu. Do najpopu-
larniejszych zabaw nalezato topienie wosku i lanie go
przez dziurke od klucza, stome, miotte lub podkowe.
Po zastygnieciu przygladano sie pod $wiatto i interpre-
towano ksztatt cieni. Inna wrézba polegata na tym,
ze panny zbieraty sie w jednym miejscu i przygotowy-
waly placki zwane andrzejkami, kukietkami lub go-
maotkami. Kazda panna przynosita ze soba gars¢ maki
lub zyta, ktére mielono w zarnach w odwrotnym kie-
runku — w lewo. Make rozczyniaty woda przyniesiona
w ustach z wiadra stojacego przy studni lub z rzeki.
Placki nalezato upiec w piecu, do ktérego doktadano
drewno kradzione od sagsiadéw. Nastepnie kazda
z dziewczat znaczyta placek swoim imieniem, potem
wszystkie smarowaty je ttuszczem, ktadty na wieku
dziezy lub maglownicy i wpuszczaty psa. Panna, ktorej
placek pies zjadt jako pierwszy, miata najszybciej wyjs¢
za maz. Jesli pies ztapat placek i pobiegt z nim do pro-
gu, réwniez oznaczato to zamazpdjscie, natomiast gdy
schowat sie z nim pod tézko, wtascicielka placka miata
umrzed. Gdy placek pozostat tylko nadgryziony, znaczy-
fo to, ze kawaler porzuci dziewczyne.

WROZBA Z PSEM

Trza byto pdjsé do rzeki, i przyniesé
w ustach wody nie. | dopiero na tej wodzie
jak sie wypluto... ten placek sie robito i sie
robito zeby ten pies zjadt ten placek nie?
Bo to trzeba byto tam na blachach przylepié
przy tego i tego, ale to byto fajne bo sie
u nas tam rzeka, tam rzeka, no rowek taki.
Gdzie to jak sie poszto, ile tam cztery czy
tam sze$é czy dziesieé tych dziewczyn to to
przyniosty to moze pietnascie razy sie wraca-
ty. A w koncu, w koncu to tak wyszto péini
ze ze studni byto brane. [...] A pdzini sie kta-
dto i ktéry ten placek ten pies pierwszy zta-
pie. To ta panna bedzie miata, ta najpierw
wyjdzie za mqz.
[Maria Jargietto, Bukowa 2012]

Do izby wpuszczano réwniez gasiora i obwig-
zywano mu feb. Panience, ktéra dziobnat jako pierw-
szg, wrézono szybkie zamazpojscie. Wpuszczano takze
koguta lub kure, nastepnie dziewczeta sypaty po garsci
pszenicy koto siebie ta, do ktdrej zblizyt sie ptak, jako
pierwsza miafta wyjs¢ za maz. Panny zawieszaty tez
placek u powaty i podskakiwaty, starajac sie uchwycic¢
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go zebami. Jezeli ktdrejs sie to udato, byto to dla niej
pomysing wrézba. Wieczorem wybiegaty na podwérze
i nastuchiwaty, skad zaszczeka pies - z tej bowiem
strony nalezato sie spodziewac przysztego meza.
Robity takze mate gatki z widkien Inu, nastepnie kazda
z dziewczyn brata dwie sposréd nich i podpalata - je-
sli, ptonac, uleciaty ku goérze lub jednoczesnie sie spali-
ty, oznaczato to rychte zakonczenie stanu panienskiego.
Oprocz tego pod trzy gliniane miski panny chowaty
rute, czepiec i rézaniec, a nastepnie z zamknietymi
oczyma podnosity miski. Odkrycie ruty wrézyto, ze
dziewczyna pozostanie panna przez dtuzszy czas,
czepiec oznaczat szybkie zamazpojscie, rézaniec wska-
zywat, ze zostanie zakonnica. Znany byt réwniez zwy-
czaj ,bicia” bzu, ktéry miat spetni¢ zyczenie panny.

BICIE BZU

Panny brali kotek i bili bez. I tak
méwili: ,A ty bzie okuroku daj mi chtopa
tego roku, bo mi zle”.
[Franciszka Ogonowska, Dobuzek 2012]

Ponadto dziewczeta umieszczaty buty
rzedem na podtodze i przestawiaty je kolejno w stro-
ne drzwi. Panna, ktérej but pierwszy znalazt sie za pro-
giem, pierwsza takze miata wyjs¢ za maz. Dziewczeta
ktadty réwniez buty do drewnianej niecki i kotysaty
nia. Mezatka w najblizszym czasie miata zostac ta, kto-
rej but wypadt pierwszy. Szeroko znana byta wrézba
z kartek - dziewczeta na noc kfadty pod poduszke
kartki puste oraz z imionami chtopcéw. Rano je wy-
ciggaty - puste oznaczaty panienstwo, natomiast imie
wypisane na wyciagnietej kartce miato by¢ imieniem
przysztego meza. Wrézono réwniez ze sztachet w pto-
cie i drew przyniesionych ,narecz” z cudzego po-
dworka. Jesli ich liczba byfa parzysta, oznaczato to, ze
panna jeszcze w tym roku wyjdzie za maz, a jesli nie,
wtedy bedzie musiata poczekac przynajmniej do przy-
sztego roku. Liczba nieparzysta mogta oznaczac réow-
niez matzenstwo z wdowcem. Panny podchodzity takze
z zastonietymi oczami do kotkéw w ptocie - jedli trafiat
sie cienki, taki tez (chudy) miat by¢ przyszty maz, jezeli
krzywy — maz mégt by¢ kulawy. W niektérych wsiach
panny motaty wieczorem Iniane nici na drodze do
swojego domu. Jesli chtopiec ztapat sie w nie, oznacza-
fo to, ze zostanie mezem danej panny. Jezeli nici po-
przerywat, wrézba byta niepomysina.

WROZBY ANDRZEJKOWE

Chodzili na dwér sztachety sztachety
obejmowali. Jak do pary obejmie to kawaler,
jak nie do pary to wdowiec. [...] Wosk wy-
lewali na wode. Kartki pisali, imiona znaczy
chtopcdéw wypisywali i pod poduszke ktadli,
i ktére kartke wyciqgnie to tak bedzie sie
kawaler nazywat. [...] na Katarzyny wisnie
tamali gatqzki i jak zakwitnie do Bozego
Narodzenia, stawiali gdzies tam za pieckiem
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zeby byto ciepto, jak zakwitnie do Bozego
Narodzenia to w tym roku wyjdzie za mqz.
[...] i teraz jeszcze len sieju - ,Andrzeju,
Andrzeju, ja na tebe len sieju; daj mer znati
z kim maju do $lubu stati”. A jeszcze kure
przynosili i mierzyli od proga do stota czy
wyjdzie przodem czy tam pét tej kury.
[Marianna Niedzwiedz, Dubow 2012]

Duze znaczenie przywigzywano do snéw
z andrzejkowej nocy — mezczyzna we $nie oznaczat
szybki koniec panienstwa, kotyska - narodziny dziecka,
pies — staropanienstwo, trumna — $Smierc. Stosowano
takze rézne praktyki, aby sny sie spetnity - dziewczy-
na zjadata bardzo stony placek upieczony z tyzki maki
i soli, a nastepnie poscita. Ten, kto we $nie podawat
jej wode, byt przysztym mezem. Dawniej wrézby an-
drzejkowe traktowano bardzo powaznie, mogty w nich
uczestniczy¢ wytacznie panny na wydaniu. Obecnie
jest to przede wszystkim zabawa.

6. POMINKI (OBIADY)

Pominkami nazywano zwyczaj zaprasza-
nia przez gospodarza w uméwionym dniu po nabo-
zenstwie gosci — krewnych, sasiadéw. Czasami bogatsi
gospodarze zapraszali takze ksiedza, ktory swiecit
zagrode. Kazdy gos¢ przynosit ze soba kawatek chleba,
ktadt go na stole, klekat, odmawiat pacierz, nastepnie
witat sie z domownikami. Po zebraniu chleba $wiecono
chatupe i zabudowania, odmawiano modlitwe za zmar-
tych i zasiadano do stotu. Wspdtczesnie w kosciotach
praktykowany jest zwyczaj wypominkdw - s3 to
modlitwy za tych, ktérzy odeszli, zamoéwione wczedniej
na specjalnych kartkach - znajduja sie na nich imiona
i nazwiska zmartych.

GRUDZIEN

Nazwa miesigca pochodzi prawdopodobnie
od stowa ,gruda”’, poniewaz w tym czasie zwykle
zalegaja juz grudy $niegu. Grudzien w cyklu kalenda-
rzowym zamyka pewien etap i otwiera nowy - to czas
podwdjnych narodzin - Jezusa, a nastepnie Nowego
Roku. Okres Swiat Bozego Narodzenia jest niezwykle
bogaty w symbolike, wierzenia, zwyczaje i obrzedy.
To czas magiczny, swiety, z ktérym bezposrednio taczy
sie okres przesilenia zimowego - co byto wydarzeniem
niezwykle istotnym dla dawnych Stowian, ktérzy przed
chrystianizacja obchodzili w tym czasie wtasne, trwaja-
ce nawet do dwoch tygodni Swieta.

1. ADWENT (PRZEDGODZIE)

To okres czterotygodniowego postu poprze-
dzajacego Swieta Bozego Narodzenia. Dawniej po pol-
sku nazywano go czterdziestnica, poniewaz trwat tyle
co Wielki Post - czterdziesci dni, a zaczynat sie dzien po
$w. Marcinie. W tym czasie nie jedzono miesa, ttuszczu
pochodzenia zwierzecego, nie pito alkoholu, a w $rody
i piatki powstrzymywano sie od spozywania nabiatu.
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POST W ADWENCIE

Caty adwent nie wolno byto jesé
miesa. Garki, bo dawniej garki byty takie
kamienne czarne, w $rodku biate polewane,
wyparzano pokrzywami, zeby bron Boze nie
zostato tam jakiegos$ ttuszczu. Nie wolno byto
jesé miesa, nawet mleka, w piqgtki to nawet
mleka, w zwykty dzien mozna byto a w piqgtki
nawet mleka nie. Tylko krasito sie olejem,
olej byt Iniany albo rzepakowy. Lniany to
byt luksus [...]
[Irena Zamosciniska, Czestoborowice 2012]

Byt to czas spokojny, nie organizowano
zabaw, nie grano na instrumentach - chowano je
nawet do skrzyni, a co rano wierni spotykali sie na
roratach, gdzie zapalano specjalng $wiece zwana
roratkq. W Polsce roraty odprawiano juz w XVII w.

W niektérych wsiach Lubelszczyzny praktykowano

w tym okresie zwyczaj porannego grania specjalnych
sygnatéw na ligawie - dtugiej trabie z drewna lipowe-
go lub wierzbowego.

GRANIE NA LIGAWIE

To juz jak w, w pierwszq niedziele
adwentu to juz sie zaczynato. | to niektérzy
to i w nocy wstawali i grali, ale to przewaznie
jak przymrozek byt taki, taki sredni, to to
dobrze, dobrze byto graé, Izej. Tak, to te, te
gtosy tak to tu, tu byto stychaé. No ale z tych
starych graczy juz nie ma. Moze gdzies jesz-
cze po innych okolicach sqg?
[Czestaw Maj, Motycz 2012]

W czasie adwentu mezczyzni midcili cepami
zboze, zeli sieczke, mielili zboze, tatali stare i robili
nowe chodaki. Kobiety sprzataty chatupy, bielity $ciany,
szyty koszule, worki, ptachty, przedty kadziel. Mtode
dziewczeta natomiast przygotowywaty swigteczne
ozdoby izby. Dzieci darty pierze, uczyty sie koled, po-
winszowan i zyczen $wiatecznych. Nie wolno byto nato-
miast uprawia¢ ziemi, ktéra w tym czasie odpoczywata.

W ADWENCIE ZIEMIA ODPOCZYWA

A jeszcze byto tak, w adwencie rolni-
cy przestrzegali, ze juz jak adwent nastat nie
ruszali ziemi, nie orali, ze ziemia wtedy wita-
$nie odpoczywa. [...] i to byto przez rolnikéw
przestrzegane.
[Krystyna Zaczek, Leopoldéw 2012]

ZIEMIA ODPOCZYWA, ZIEMIA JEST SWIETA

Jak koniem orat to do adwentu pod-
ktadki te byty tych $ciernisk, a juz w adwen-
cie ziemia odpoczywa, ziemia jest Swieta, nie
wolno jej tknqgé byto, tak, juz na adwent to
juz ziemia spata, nie wolno byto ruszaé.
[Janina Woch, Wélka Katna 2011]
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2. SWIETEGO MIKOLAJA - 6 GRUDNIA

Dawniej swiety ten byt uznawany za patrona
dobytku, zywego inwentarza, bronit trzody od wilkéw.
W tym dniu pasterze i gospodarze szli do kosciofa na
specjalnie odprawiane nabozenstwo, po ktérym skfa-
dano ofiary - chleb, placki pszenne, ser, masto i drob.
Pasterze palili rowniez ognie i sktadali ofiary zwane
wilkami - wieszali na ottarzach wienice z Inu i konopi,
ktadac na nich kurze jaja. Wierzono, ze wilki tego dnia
zbieraty sie i debatowaty nad podziatem swoich przy-
sztych zdobyczy. Uwazano tez, iz swiety chroni domo-
stwa przed myszami i szczurami, a postem i modlitwa
do niego mozna odwrdci¢ plage gryzoni. Swiety Miko-
taj byt réwniez patronem zeglarzy, rozbitkéw, rybakéw,
flisakow i przewoznikédw, ma bowiem moc poskramia-
nia burz, piorunéw, wichréw i fal morskich. Jego opiece
powierzali sie takze rodzice majacy klopoty z dzie¢mi.
Tradycja obdarowywania w tym dniu pociech prezenta-
mi jest zwyczajem nowszym, ktéry powstat w pierwszej
potowie XVIII w. Dzieci dostawaty zazwyczaj prezenty,
ktére petnity funkcje uzytkowe.

PREZENTY NA SW. MIKOLAJA

Byty prezenty tylko to takie [...] buty
i bardziej takie, nie pamietam zeby byty sto-
dycze, tego nie pamietam zebysmy dostawali
jakie$ stodycze tylko... Bardziej takie prak-
tyczne rzeczy, ale ale to pamietam ze to byto
i no i jak tam dawno bo to w szesédziesiqt,
pieédziesigte lata, no po wojnie to byto, bo
ja przeciez po wojnie sie urodzitam, ale byto,
byt ten zwyczaj. A rézgi tez zeSmy dostawali,
takie fest rézgi byty, nie taki kijeczek [...]
[Maria Jargietto, Bukowa 2012]

3. SWIETEJ £UCJI - 13 GRUDNIA

W europejskiej tradycji ludowej byt to dzien
narodzin stonca i $wiatfa. Wedtug podan ludowych
ta noc stanowita czas szczegdlnie wzmozonej aktywno-
$ci czarownic, ktére miaty kreci¢ sie wokot obejs¢
i domoéw. Kobiety nie wychodzity wiec z domu po za-
padnieciu zmroku, pilnowano takze matych dzieci, aby
czarownice ich nie wykradty. W stajniach i oborach
wykfadano ciernie i poswiecone ziota. Dawniej wierzo-
no, ze jesli chce sie zobaczy¢ czarownice, nalezy od
$w. tucji az do jutrzni Bozego Narodzenia pracowa¢ nad
zrobieniem stotka i tak gospodarowac czasem, zeby
skonczy¢ go doktadnie w Boze Narodzenie. Nastepnie
nalezato wejs¢ z nim na chér, usiags¢, a wtedy mozna
byto dostrzec wszystkie czarownice, bowiem w dzien
Bozego Narodzenia stojg one odwrdcone twarzg nie do
oftarza, ale do chéru.

Tego dnia wrézono réwniez o plonach i o po-
godzie na caty rok - obserwowano, jaka bedzie pogoda
przez dwanascie dni - od $w. tucji do Wigilii, takie wta-
$nie miaty by¢ miesigce nastepnego roku. Inna wrézba
polegata na tym, ze pogode przewidywano, sypiac sol
do dwunastu miseczek przypisanych do kolejnych mie-
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siecy w roku. Wilgotna lub sucha sél w kolejnych
miseczkach oznaczata pogode w danym miesigcu.

4. SWIATECZNA CHOINKA

Choinka w znanej nam obecnie postaci
dotarta do nas z Niemiec. Poprzedzat ja praktykowany
od dawna stowianski zwyczaj dekorowania doméw
w okresie $wiat zielonymi gateziami. Stroik taki nosit
nazwy: podtaZznik, potazniczka, jutka, wiecha
oraz stosowane pozniej takze do choinki sad, sadek,
rajskie lub boze drzewko. Ludno$é wiejska przywia-
zywata do podtaZnika ogromna wage, poniewaz
chronit dom i jego mieszkancéw od ztych mocy
i urokow. Podtazniki zaczety znika¢ z chatup przed II
wojng $wiatowa. Wiejskie chaty juz na kilkaset lat przed
pojawieniem sie choinki byty réwniez dekorowane tzw.
swiatami i pajgkami - ktorych elementy z czasem
staty sie ozdobami Swigtecznego drzewka. Istnieje wie-
le ludowych legend wyjasniajacych pochodzenie i sens
trwania choinki. Jako wiecznie zielona symbolizuje ona
nieSmiertelnos¢, wnosi do domu
zdrowie i urodzaj, a takze stanowi odniesienie do
biblijnego drzewa wiadomosci dobrego i ztego.

Do najstarszych ozdéb tradycyjnej choinki
naleza: jabtka, orzechy, szyszki, taricuch, gwiazdki
z papieru, stomy lub optatka, swieczki, kwiaty z bibu-
ty, ozdoby z wydmuszek jaj (gtéwnie ptaszki, pajacyki),
mate Swiaty z opfatka i mate stomiane pajqgki,
a ponadto stomiane lub papierowe koszyczki, figurki
aniotkéw, kolczatki, jezyki, bombki z bibuty, cukierki
i ciastka o ksztatcie gwiazdek lub zwierzat domowych.
Dawniej choinke ubierano w dziei wigilijny.

CHOINKE UBIERANO W WIGILIE

Ale byt taki zwyczaj ze w Wigilie
dopiero dzieci ubieraty choinke. Nie tak jak
teraz na tydzien czasu przed Swietami juz
choinka ubrana stoi [...] Mama gotowata |[...]
a dzieci do choinki, ubieraé dzieci choinke.
To byt taki zwyczaj, nigdy zeby byt wczesniej,
tylko wtedy byta radosé, tq choinke sie ubie-
rato, juz zapach tej kuchni byt.
[Celina Jedrys Oszczywilk 2012]

CHOINKA | OZDOBY CHOINKOWE

Kiedys to pamietam ze byty choinki
takie wieszane do sufitu. Nie staty na ziemi,
tylko takie takie o takie wielkosci tak do stotu
tak, od sufitu. Byty powieszone przy suficie...
[...] Jak tak dawno pamietam no to nie byto
tych baniek takich, tylko tylko tam babka ro-
bita takie jakies takie kolczatki z jakichs pa-
pieréw, takie. Ale jakie$ papiery byty takie
kolorowe. [...] Wieszato sie jabtka, wieszato sie
ciastka. [...] | takie kolczatki, to takie z jajka
jak tam byty jajka to wydmuchiwane byty ta-
kie gqski, zeSmy pomagali. Takie tancuchy te
tadne ze stomkéw to, i waty byto duzo byty
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pouktadane, to bardzo groine, bo swieczkéw

nie byto przeciez takich tylko to byty $wieczki
na takich drucikach. To pamietam jak ta cho-
inka sie raz zapalita to potem fju wszystko i to
sie spalito.

[Maria Jargietto, Bukowa 2012]

5. WIGILIA - 24 GRUDNIA

Niezwykle waznym, a wspodtczesnie zapo-
mnianym juz sensem i pierwotnym znaczeniem dnia
wigilijnego jest jego pochodzacy z czaséw poganskich
charakter zaduszkowy. Niezwyktos¢ czasu wigilijnego
oczekiwania polega réwniez na tym, ze umozliwia on
kontakt ze $wiatem zmartych. Dlatego na wigilijng wie-
czerze przygotowuje sie potrawy z makiem i grzybami,
ktére sg pokarmem dla dusz zmartych, dlatego tez zo-
stawia sie po dzi$ dzieh wolne miejsce przy stole dla
niespodziewanego goscia, a pierwotnie dla duszy od-
wiedzajacej w tym dniu domostwo. U wielu ludéw sto-
wianskich dtugo przetrwat zwyczaj dmuchania na fawe
czy stotek przed przystapieniem do wieczerzy wigilij-
nej. Miato to zapobiec zajeciu miejsca, w ktérym juz
przebywat jakis duch przodkéw obecny na uroczysto-
$ci. Zwyczajowo pozostawiano réwniez czes¢ potraw
na noc, aby pozywity sie nimi dusze. Takze rézne wréz-
by i wierzenia tego okresu nawiazuja do sfery zaswia-
toéw. Jest to czas graniczny pomiedzy fadem i chaosem.
W czasie swiat i poprzedzajacych je dni wokét obejscia
maja przebywac istoty z innego $wiata, ktére wihasnie
wtedy zblizaja sie do cztowieka.

W WIGILIE WSPOMINANO ZMARLYCH

U nas modilili sie za tych co ni ma
koto nas. [...] Babcia najpirw pézni dziadek,
ale za tych co nie ma koto nas. [...] Wspo-
mnienie zmartych.
[Jézefa Kurjaniuk, Ortel Ksigzecy 2012]

Do s$wiat przygotowywano sie bardzo staran-
nie - bielono i sprzatano chatupe, wycinano nowe
firanki z bibuty, wieszano pajgki i swiaty, a przez caly
dzien wigilijny, az do wieczerzy, zachowywano post.

NAKAZY, ZAKAZY | WIERZENIA WIGILIJNE

Z dniem wigilijnym, jak i z sama wieczerza,
wigzato sie wiele wierzen, zwyczajéw, zabobonéw,
a takze zakazéw i nakazéw. Generalnie zachowania
te miaty chroni¢ od ztego, pomédc przewidzie¢ rzeczy
przyszte, pogode, zapewnié urodzaj, powodzenie
w mitosci, obdarzy¢ sitg i ptodnoscia ludzi, zwierzeta
i rosliny na caty nadchodzacy rok. Tradycyjnie kolacje
nalezato rozpocza¢ po ukazaniu sie pierwszej gwiazdy.
Powszechnie wierzono w to, ze w dniu Wigilii tylko
odwiedzajacy dom mezczyzni przynosza szczescie
i dobrobyt, Zle natomiast zwiastowato, kiedy do izby
jako pierwsza weszta kobieta. Nalezato sie wtedy spo-
dziewad nieszczescia, dlatego w tym dniu zabraniano
kobietom sasiedzkich odwiedzin. Nie wolno byto tak-
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Ze niczego pozyczac kobiecie, poniewaz wierzono, ze
wtedy ,nic nie urosnie”. Odwrotna sytuacja miata miej-
sce, gdy pozyczajacym byt mezczyzna. W wielu wsiach
Lubelszczyzny obowigzywat catkowity zakaz pozycza-
nia tego dnia, bez wzgledu na pte¢ osoby. Wszelkie
restrykcje odnosity sie gtéwnie do kobiet, gdyz to wia-
$nie one w razie niezachowania odpowiednich zalecen
sprowadzaty nieszczescia. Nawet w trakcie postnika
kobieta powinna byta siedzie¢ na miejscu i ,nie kreci¢
sie”, bo w przeciwnym razie ,kury nie beda na jajkach
siedziaty”. Zgodnie ze zwyczajem wstawano rano, aby
potem postepowac tak przez caty rok i zeby nie chcia-
fo sie spac. Zanim rozpoczeto kolacje, starano sie row-
niez zazegna¢ wszystkie konflikty i uregulowa¢ dtugi.

WIGILIJNE ZAKAZY

Nie wolno sie byto ktécié, to juz byto
spokojnie i tam czy starsi czy mtodsi nie wol-
no sie byto nic tam ktécié ni co. No i jeszcze
to byto wazne zeby, zeby nie przychodzita ko-
bieta do domu. Nie wolno byto wychodzié
nigdzie poza podwdrko tylko trza byto byé
w domu, bo to byto, ze to bedzie nieszcze-
Scie. [...] To pozyczaé nie, to nawet o tym
nie ma mowy, zeby to byto gdzies pozyczyé,
kazdy sobie. [...] czosnek tez kazdy musiat
po zgbku czosnku zjesé bo to bo to zycie.
I nie wolno byto obieraé bo to méwili ze: ,Nie
obieraj mnie do gotego bo ja cie bronie od
wszystkiego ztego”. [...] nie wolno sie byto od
tego jedzenia [odejsé], tylko ta co gotowa-
ta, co podawata to tylko mogta chodzié. A
tak to trzeba byto siedzié, bo jak ktos$ sie ru-
szy od tego to ze, ze co$ niedobre cos. A to
przewaznie starsi ludzie sie bali, ze to umrze,
ze to nie wolno byto sie ruszaé od tego
jedzenia.
[Maria Jargietto, Bukowa 2012]

Po kolacji wigilijnej nie nalezato zmywac.
Aby zapewni¢ sobie zdrowie i pomys$lnos¢ na caty
rok, przed wieczerza myto sie w wodzie, do ktérej
wrzucano pienigdze. Wode nalezato pi¢ dopiero po
wieczerzy, dzieki temu w Zzniwa nie bedzie odczuwato
sie pragnienia. Zwyczajem byto, ze nikt oprécz gospo-
dyni nie moze odchodzi¢ od stotu, a podczas positku
nie powinno sie odktadac tyzek, lecz ciaggle trzymac je
w reku, gdyz w przeciwnym razie podczas zniw mogt
bole¢ krzyz.

NIE WOLNO ODKEADAC LYZKI

Ale jak byt postnik, ta wieczerza
wigilijna, to nie wolno byto potozyé tyiki, tyl-
ko az sie skonczy. Bo bedzie krzyz bolat. [...]
I tyzka nie ktadz... garbem, na dét, nie do
goéry, bo bedzie krzyz bolat [...]. A tak, jak
sie skonczyto, potozyt tyzke i juz.
[Czestaw Maj, Motycz 2011]
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Jeszcze przed wschodem storica mezczyzni
musieli przynies¢ z lasu tzw. stroze - dwa miode
Swierki z tadna, niezbyt gesta korong lub krzewy jatow-
ca i powtykac je mocno w ziemie po obu stronach
bramy wjazdowej na podworko. Miaty one chroni¢
przez caty nastepny rok przed wejsciem na podwdr-
ko, do gospodarstwa i chatupy ztych ludzi, wypadkéw
i choréb. Jedli drzewko - stréz pochylito sie w ktéras
strong, stamtad wypatrywano nadejicia ztodzieja.

WROZBY WIGILIJNE

W wigilijny wieczér ze szczeg6inym upodo-
baniem oddawano sie wrézbom - dotyczacym gtdéwnie
mitosci, urodzaju roslin uprawnych i chowu zwierzat.
Urodzaj prognozowano, rzucajac do putapu groch i ku-
tie — im wiecej grochu lub pszenicy przykleito sie do
sufitu, tym obfitszy miat by¢ zbiér. Nabierano réwniez
kapuste na tyzke i rzucano nig w sufit - jesli sie przy-
kleita, zwiastowato to jej urodzaj. Jedzac postnik, pod
mise ktadziono optatek - jesli sie przykleit, znaczyto to,
ze roslina z ktérej byta przyrzadzona potrawa, urodzi
sie najlepiej.

WROZBA NA URODZAJ KAPUSTY

[...] No jak na przyktad na dzizy
stato, byto byto siano na to co$ byto przykry-
te co$ tam kawatkiem jakiegos$ ptétna, to
sie ktadto optatek, no jak sie kapusta, no
jak sie przyklei optatek do tej miski no to
byto ze bedzie urodzajny rok, ze bedzie ta
kapusta urodzi.
[Maria Jargietto, Bukowa 2012]

Popularna i rozpowszechniona byta wrézba
nazywana biciem kop - po wieczerzy gospodarz brat
gars¢ stomy i rzucat ja za belke podtrzymujaca strop
izby, aby dowiedzie¢ sig, jak obfite beda plony w przy-
sztym roku - na podstawie ilosci zdZbet, ktére sie
zaczepity. W tym samym celu rzucat stome za obrazy
wiszace na $cianie, czynnos¢ te nastepnie powtarzata
cata rodzina. Wrézono takze z ziaren zb6z, ktére pozo-
staty na stole po kolacji wigilijnej.

WROZBA NA URODZAJ ZBOZ

Po Wigilii to ojciec siano zbierat
i patrzyt na stole jakie zboze zostaje czy
owies, czy tam zytko, no zawsze jakie$ zboze
zostato. No czego najbardziej zostato na stole,
to najbardziej sie miato rodzié, najwiece;.
[Celina Jedrys, Oszczywilk 2012]

Znanym i szeroko rozpowszechnionym zwy-
czajem byto opasywanie w wieczér wigilijny (w nie-
ktérych miejscowosciach w sw. Szczepana) drzewek
owocowych stomg i ,wymuszanie” na nich urodza-
ju pod grozba $ciecia. Czasami sypano réwniez pod
drzewko mak, zeby byto tyle owocdw, ile ziaren maku.
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SCINANIE JABLONKI

Byta taka tradycja - tatus juz w Wigi-
lie [...] ujgt prostej stomy w taki peczek i po
Wigilii tatu$ ubrat sie, my wszystkie znéw
i tqg stome i zeSmy szli do drzewek owiqzaé
drzewka. | tatus, tak jak jest siekierka, to nie
ostrzem, tylko tym obuchem w drzewo, a my
takie jak herody, jak ze$my, uderzat i méwit:
.Jabtonko, jabtonko $cinam cie!”. A my ze-
$my: ,Nie Scinaj proroku, bede miata japka
latosiego roku”. | tatus obwiqzywat powréset-
kiem to drzewko, i ze$my szli do gruszki, do
Sliwki kolejno.
[Janina Antolak, Nowa Dabia 2012]

Na urodzaj plonéw znaczacy wptyw miata
pogoda, totez starano sie jg przewidywac i interpreto-
wacd nastepstwa, jakie ze sobg niesie. Kobiety wieczo-
rem wychodzity na prég i patrzyly, jakie sa gwiazdy
- ,odete” zwiastowaty mokre lato. Jezeli niebo byto
przejrzyste i gwiazdziste, oznaczato to mréz i ostra
zime. Duza liczba gwiazd zapowiadata réwniez ,pole-
cie” na kartofle. Wieczér jasny i pogodny zwiastowat
dobry urodzaj Inu i obfite plony.

SKAD PRZYJDA GRZMOTY

Jak byt mréz w Wigilie, to ojciec
stuchat gdzie stukng wegty, bo to byty drew-
niane domy takie z wegtami na zaktadke
to tak byto te bale robione. To ojciec stuchat
gdzie tam pukneto, to z tej strony miaty byé
pierwsze grzmoty w lecie.
[Czestawa Szczepaniska, Jaszczow 2012]

Znaczna cze$¢ wroézb wigilijnych dotyczy-
ta zwierzat — wierzono, ze jesli podczas wigilijnej ko-
lacji jako gosc¢ zjawita sie kobieta, wtedy bedga rodzity
sie jatéwki lub Zrébki, jesli mezczyzna, to przychéwek
bedzie réwniez ptci meskiej. Gwiazdziste niebo miato
oznacza¢, ze kury beda sie dobrze nosity, a jesli bedzie
zasnute chmurami, to krowy dadza duzo mleka. Pod
obrus wigilijnego stotu sypano zboze, aby w przysztym
roku plony byty lepsze, nastepnie dawano je kurom,
ktére dzieki temu miaty znosi¢ wiecej jaj. Stomy wigilij-
nej uzywano réwniez jako podktadki pod wysiadujace
kury, miato to zapewni¢ tatwe i bezpieczne klucie sie
kurczat, a stomiane powrésto zaniesione do kurnika
powinno byto sprawi¢, ze kury beda niosty sie w jed-
nym miejscu.

POWROSLO DLA KUR

[...] i brata to powrésto co babka
ukrecita, i zanie§é tam do kur zeby kury sie
nie rozchodzity, bo tak jak chodzity, lataty
po catym tym to jajka gubita, a tak to nie.
W gniazdzie potozyé i bedu sie kury niesty
w jednym miejscu.
[Maria Jargietto, Bukowa 2012]
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Przynoszac potrawy do stotu, gospodyni
powinna byta ,kwokac”, wrézyto to bowiem dobre
,hasadzenie” kur na kurczaki.

GOSPODYNI, NIOSAC POSILEK, ,KWOKALA"
A na Boze Narodzenie na Wigilie jak
siadano do stotu, to kiedy$ nie kupowali kur-
czakéw tam gdzie$ tam, tylko swoje sie sadzi-
to, to juz jak niesta gospodynia do stotu to:
~Kwok, kwok, kwok, kwok, kwok” kwokata,
to bedq dobrze kwokaty kury, bedzie nasa-
dzaé sobie na kurczaki. Zawsze juz jak niesta
gospodyni to juz kwokata.
[Leokadia Prokopczuk, Zanowinie 2012]

Wrézby matrymonialne tego wieczoru byty
domeng kobiet. Po kolacji wigilijnej panny wychodzity
na dwor i nastuchiwaty, z ktérej strony dochodzi szcze-
kanie psa, gdyz wiasnie z tego kierunku miat nadejs¢
przyszty maz. Jesli dziewczyna nie ustyszata szczekania,
krzyczata gtosno ,Hop-hop, gdzie moj chtop!” i nastu-
chiwata, skad odezwato sie echo - stamtad miat na-
dejs¢ kawaler. Zwracaty tez uwage na to, z ktdrej
strony wieje wiatr.

WIATR ZWIASTOWAL KAWALERA

Panny wychodzity na pole, z ktéry
struny wiater bedzie, z ty struny kawaler przyj-
dzie. [...] braty plewy, plewy te co sie mtécito
i tak w wiaderko czy w co$ i z ktéry struny
wiater z ty kawaler przyjdzie. Jak plewa to
letko i wiata. A to z ognim tak samo.
[Regina Zyta, Olbiecin 2012]

Panny zbieraty réwniez odpadki z wigilijnego
stotu i wynosity na zewnatrz, nastepnie obserwowaty,
skad przyleca do nich ptaki — wiasnie stamtad miat
przyby¢ przyszty maz.

WROZBA Z PTAKAMI

[...] a Smiecie [spod wigilijnego stotu]
panienka ta, to pozamiatato sie podtoge
pieknie i te Smiecie wyniosto sie tam za
stodote gdzies i pilnowato sie. Skqd przyleco
ptaki, z ktérej strony; czy wrona, czy jakie$
ptactwo do tych $mieci tam grzebaé to stqd
chiopak przyjedzie. | to prawda byta. Tak. Ja
wyniostam na potudniowqg strone, no przeciez
zaraz po Nowym Roku mdj Bronu$ przyszedt
do mnie, no. Rok pochodzilimy, bo miatam
witedy siedemnascie laf, rok§my pochodszili,
a za rok byto wesele.
[Janina Woch, Wélka Katna 2011]

Ponadto panny podchodzity do ptotu i obej-
mowaty rekami dronki, nastepnie liczyty je pojedyn-
czo, sprawdzajac, czy trafi im sie wdowiec czy kawaler.
Przynosity do izby porabane drzewo, naktadzione przy-
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padkowo ,narecz” i wysypywaty je na podtoge, a na-
stepnie liczyty - jesli drwa byto do pary, wrdzyto to
szybkie zamazpdjscie. Inna interpretacja polegata na
tym, ze panna miata wyjs¢ za maz w wieku takim, jaka
byta liczba przyniesionych drew. Wierzono, ze w trakcie
ucierania maku na wieczerze wigilijnag panna nie moze
oblizywa¢ watka, bo bedzie miata tysego meza. Nie
powinna byta takze patrze¢ w lusterko, bo bytby on
brzydki. Panny i kawalerowie wyciggali Zdzbta siana
spod obrusu - zielone zapowiadaty szybki ozenek.

Z ich dtugosci wrézono tez czas trwania zycia, nato-
miast brak czyjegos cienia zapowiadat $mier¢ tej osoby.

WIGILIJNE SYMBOLE

Przed wieczerzg wigilijng gospodarz przynosit
do izby snopek samego zyta lub zyta, owsa i pszenicy
zwany krélem i stawiat go w kacie. Snop ten w za-
leznosci od regionu nazywano krole, koleda, trzech
kroli, dziad, baba. Krél stat w chacie zazwyczaj
do Swieta Trzech Kroli. Nastepnie rznieto go na sieczke
i dawano bydtu, a ziarno dodawano do tego przezna-
czonego na siew. Zabiegi te miaty zapewni¢ btogosta-
wienstwo dobytkowi i przysztorocznym plonom.

KROL STAL DO TRZECH KROLI

To byt taki snop nie taki duzy snop
tylko taki mniejszy taki snopek, tylko to byto
specjalnie zostawione, to byto niemtécone.
To byto zboze ze zbozem snopek i byt trzy
razy taki przewigzywany, v géry i u dotu [...]
tata przychodzit z tem krélem, jeszcze wcze-
$ni dziadek, i przychodzit i méwit: ,,Pochwalo-
ny Jezus Chrystus”. To mysmy odpowiadali: ,Na
wieki wiekéw. Amen. Daj nam Boze szczescia,
zdrowia ze $wietq z Wilijq i ze swietami”. | ten
méwi, bo stawiat taki byt w kqcie on byt na
takim jakby widocznym miejscu. Jak nie tutaj
to tutaj trzeba byto go postawié i i wtedy jesz-
cze zaktadano za te powrésto ziele takie co
sie $wieci na Zielno. No nie wiem jakie to mia-
to znaczenie ale, ale to byto wktadane. [...] je-
den przynosit siano, drugi przynosit stome i to
wszyscy razem tak przychodzili z tym wszyst-
kim. Ale to tak byto przed samym posnikiem.
[...] I ten krél stat do do Trzech Kréli, bo méwig
ze przed Trzema Krélami trzeba wyniesé bo
ruskie $wieto zachodzq, zeby juz na te Swieta
krdl nie stat. A siano i stoma to byty przez
Wigilie i przez Boze Narodzenie. To méwiq ze
to rzneli sieczke [z kréla], ze to nie byto tam
gdzies wyrzucone bo to byto ze zboza. ineli
sieczke i to dawali krowom, pézni i koniowi i to
ze byto takie, nie byto to poswiecone, ale byto
w domu to miato jakies tam znaczenie no. [...]
ieby tego nie zmarnowaé, zeby nie wyrzucié,
tam o gdzies poscieli¢ krowie czy cos, tylko ze
to byto do ty sieczki dodawane.
[Maria Jargietto, Bukowa 2012]
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Na podtodze scielono stome, zatykano
ja réwniez za obrazy i siesfrzan. Lezata ona do
Sw. Szczepana, czasem nawet ku uciesze dzieci do
Nowego Roku. Uprzatnietg stome zanoszono do obory
i podktadano kurom pod gniazda, a takze robiono
z niej powrdsta, ktérymi przewigzywano drzewa owo-
cowe, aby lepiej owocowaty.

W KAZDYM DOMU BYLA StOMA

A juz tak czekali dzieci zeby tej sto-
my przynie$é do domu, raj byt. Duzo tej stomy
przyniesty i sobie dziatwa na tej stomie siedzi
a w kontku snopek ze zbozem postawiony.
W kazdym domu byta przyniesiona stoma.
[Leokadia Prokopczuk, Zanowinie 2012]

W okresie miedzywojennym gospodyni
zamiast stotu stawiata na $rodku izby dzieze, na ktérej
spozywano kolacje, wierzac ze w ten sposéb zapewni
sie urodzajny rok. Do srodka wkfadano wianek czosnku
i przykrywano dzieze wiekiem, na ktérym ktadziono
siano. Cato$¢ nakrywano biatym obrusem. W $rodku
wianka stawiano mise, z ktdérej spozywano wieczerze.
Czosnek miat zapewni¢ domownikom i zwierzetom
zdrowie, a chleb znajdujacy sie w dziezy zapowiadat
jego dostatek w przysztym roku. Jedzacy przy dziezy
starsi siedzieli na niskich stoteczkach, a mtodsi bezpo-
srednio na stomie. Siano ze stotu wigilijnego dawano
krowom, zeby byty zdrowe i dobrze sie chowaty. Obec-
nos¢ siana byta zwigzana z narodzinami Jezusa, ktéry
na nim lezat. Dzieci sprawdzaty tez, czy moga go zoba-
czy¢ na wigilijnym sianie.

WIGILIJNE SIANKO

Jak byta wieksza rodzina to sie pod
stotem ktadto wiqgzeczke siana, u nas byto
nieduio w domu to matka pod obrus ktadta,
albo w jakies naczynko, uréwnata takq wig-
zeczke, stawiata na stole, to stato i przez cate
Swieta. No a jak byta wieksza rodzina i dzie-
ci byto wiecej, to duzq wiqzke siana pod stét,
przykryte wtedy byto witasnie obrusem, no
i tam dzieci péiniej wchodzity zaglgdaé czy
sie co$ nie narodzito, czy nie ma Pana Jezu-
ska. | to siano dopiero w drugi dzien $wiqt
ojciec brat i wynosit, po kawatku placka
i wynosit krowom dawat, zeby sie inwentarz
hodowat dobrze, bo swiencunego sprébowat.
[Krystyna Misiak, Wola Osowiriska 2012]

Waznym symbolem wigilijnej wieczerzy jest optatek,
ktérym dzielg sie miedzy sobg domownicy.

DZIELENIE SIE OPLATKIEM

Kazdy sobie sktadat zyczenia, dostat
optatek, a na optatku koniecznie musiata
byé grudka miodu co miato spowodowaé
to ze bedzie stodko caty rok. Dzielili sie
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optatkiem, sktadali sobie zyczenia no i siadali
do wieczerzy.
[Stefania Krukowska, Brody 2012]

Podawano go réwniez zwierzetom, co miato zapewnic
im zdrowie i dobry choéw.

OPLATEK DLA KROWY

Optatka to sie kawatek zostawiato,
jak sie krowa wycieli to nagrzeje wody i ten
optatek do wody rzucali zeby krowa byta
zdrowa.
[Marianna Niedzwiedz, Dubow 2012]

POTRAWY WIGILIJNE

Wedtug tradycji potrawy znajdujace sie
na stole musiaty pochodzi¢ z pola, lasu, faki i wody,
poniewaz wszystko to Bog stworzyt dla cztowieka.
Podczas wieczerzy nalezato zjes¢ do konca to, co
zostato podane na talerzu, i sprobowac wszystkich
potraw, dzieki temu miato ich nie zabrakna¢ w przy-
sztym roku. Do tradycyjnych potraw wigilijnych mozna
zaliczy¢: barszcz z maki zytniej lub owsianej, barszcz
z burakéw, groch polny, fasole, grzyby, kartofle, rézne-
go rodzaju kasze, pierogi, racuchy, kluski, susz, sledzie
i inne ryby. Na wschodnich obszarach Lubelszczyzny
na koniec wieczerzy podawano kufie, przygotowana
z pszenicy duszonej w stepie, wymieszanej z miodem
i makiem. Nalezato przyrzadzi¢ dania ze wszystkich
rodlin uprawianych w gospodarstwie. Dawniej podawa-
no potrawy, ktérych obecnie juz nie spotykamy, np.
kisiel z owsa, siemieniuche - zrobiona z tluczonego
w stepie makucha Inianego, i sotoduche - zur przy-
rzadzany z zaparzonej gryki i maki zytniej, ktérg wcze-
$niej w cieptym pomieszczeniu poddano skwasnieniu.

SOLODUCHA

A no takie sie robito z grycanej mun-
ki i z pszennej i to sie tak zamiesato i to tak
zakisto trochy stodu, a jak sie robito to stodu-
cha wino, stoducha miéd, i tak jeszcze lotaty
dzieci i: ,Popatrz jakie mos piety”, bo godaty
jak kto mo takie dtugie piety to sie stoducha
ta tudawata, potem sie przegotowato i takie
sie jadto z kartoflemi.
[Janina Oleszek, Kocudza Trzecia 2011]

Dawniej positki spozywano wspdlnie z jednej
misy. Podczas wieczerzy odktadano po tyzce z kazdej
potrawy do osobnej miski i tego samego wieczora lub
na drugi dzien rano z kolorowym opfatkiem i chlebem
zanoszono je krowom. W niektérych wsiach gospo-
dyni do odtozonych potraw dolewata wody i dawa-
ta krowom do picia. Liczba potraw na stole czesto byta
uzalezniona od miejscowych zwyczajéw i zamoznosci
gospodarzy. Tradycyjnie uwazano, ze potraw powinno
by¢ dwanascie, gdyz tylu byto apostotow i tyle jest
miesiecy w roku. Jesli byto mniej, to koniecznie ,nie do
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pary” — pie¢, siedem lub dziewied. Parzysta liczba mo-

gta bowiem przynies¢ niepowodzenie w gospodarstwie.

POTRAW POWINNO BYC ,NIE DO PARY”

Mogto byé dwanascie, a v nas to byt
taki zwyczaj, ze zawsze nie do pary byto tych
positkéw, ile tam byto tylko nieparzysta ilosé.
No i zawsze mama mdwita, dzisiaj to juz nic
nie sprzqgtamy dopiero na drugi dzien z tej
Wigilii byty jedzenia sprzqtane.
[Teodora Olek, Lipiny 2012]

DZIELENIE SIE KOLEDA ZE ZWIERZETAMI

Powszechnym zwyczajem byto dzielenie
sie ze zwierzetami specjalnie przeznaczonym w tym
celu kolorowym optatkiem i resztkami jedzenia z wigi-
lijnego stotu. Nie dzielono sie optatkiem ze Swiniami,
poniewaz, jak méwiono, zwierzeta te nie byty obec-
ne w stajence przy narodzeniu Jezusa. W niektérych
wsiach Lubelszczyzny podobnie postepowano z ko-
niem, ktéry wedtug legendy nie chciat wiez¢ Maryi
i matego Jezusa w czasie ucieczki z Betlejem. Réwniez
pies nie zawsze dostawat opfatek, natomiast wszedzie
obdarowywano nim krowy (w niektérych miejscowo-
$ciach wykluczano byki).

NIE WSZYSTKIE ZWIERZETA

DOSTAWALY OPLATEK

[...] byt uptatek jest taki dla zwierzqgt
jak to méwiq taki kolorowy. To tym sianem
i tym optatkiem krowy, tylko koniowi nie da-
wali. Bo kon méwie nie chciat Pana Jezusa
jak Matka Boska uciekata, to nie chciat kon
nie$é, tylko na osiotku uciekta. Kon nie dosta-
wat optatka, a reszte, reszte to wszystko do-
stawato nawet i pies, méwiu ze dawaty to
wszystko.
[Maria Jargietto, Bukowa 2012]

Wierzono takze, ze w wieczdr wigilijny
zwierzeta miaty zdolno$¢ przemawiania ludzkim gto-
sem, ciekawos¢ ludzka czesto wywotywata chec pod-
stuchania ich rozméw i dowiedzenia sig, co majg do
powiedzenia na temat gospodarza, prowadzenia go-
spodarstwa i wtasnego w nim zywota. Wierzono, ze
aby ustysze¢ mowe zwierzat, nalezy mie¢ przy sobie
sek z trumny.

SEK Z TRUMNY | MOWA ZWIERZAT

Byta taka legenda, ze kto$ chciat
postuchaé mowy zwierzqt, to musiat mieé
sek z trumny - to bedzie styszat to. No i po-
dobno ludzie starzy to - ten nasz grabarz
kopat groby, dawne, takie secki byty nieraz
sosnowe, to, to brat, brat, taki secek do
domu. No, ze to miato byé pomocne do tego.
ie bedzie, postucha te, tej mowy.
[Czestaw Maj, Motycz 2011]
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Czesto zabraniano jednak podstuchiwa-
nia zwierzat, poniewaz mogto to doprowadzi¢ do
nieszczescia.

W WIGILIE NIE WOLNO

SLUCHAC MOWY ZWIERZAT

A tak, a o dwunastej godzinie znéw
krowy bedq przemawiaé i te, i konie, i wie
pan co, to ja nie wiem, czy to byto prawdzi-
we, ale tak, tak torny po mnie idqg, bo i wiedy
jak jeszcze ojciec opowiadat méwi: ,Nie byé-
cie ciekawi, nie idzcie. Jak nas nikt nie pod-
stuchuje i my nie podstuchujmy kréw”. Bo tak
- jak jeden poszedt gospodarz i usiadt sobie
tam koto ztobu konskiego i te konie jadty, ale
jeden tak frukngt ten kon i méwi tak do tego
drugiego konia: ,Jutro naszego gospodarza
zawieziemy na cmentarz”. Tak powiedziat kon
do konia. Ale czy to byta prawda? Wszyscy
w to wierzyli w tamte czasy i bojeli sie i§¢ do
koni podstuchiwaé. | ten cztowiek umart. | go
zawiezli na cmentarz. [...] Nie nalezy sie stu-
chaé, bo to jest tajemnica zwierzqt i tajemni-
ca ludzka.
[Janina Woch, Wélka Katna 2011]

W czasie Wigilii i Swiat Bozego Narodzenia
bardzo dbano o zwierzeta, podkreslano ich znaczenie
dla gospodarstwa i zycia cztowieka, zyczono im zdro-
wia i ptodnosci na przyszty rok. Pszczelarze po wiecze-
rzy odwiedzali swoje pasieki.

WIGILIUNE ZARTY

Wieczorem po kolacji wigilijnej i w czasie
powrotu z pasterki chtopcy robili rézne psoty, szcze-
gdlnie w zagrodach, gdzie mieszkaty mtode dziewczy-
ny - $ciggali bramy i chowali je, rozbierali woéz, ktéry
w czesciach wnosili na dach stodoty, gdzie go sktada-
li, zatykali kominy, wyciagali brony na droge, malowali
okna, rozbijali garnki z popiotem itp.

FIGLE WIGILIJNE

Co po Wigilii mtodziez robita - réine
cuda, bramy zdejmali, choinke do komina
wtozyli po strzesze weszli, rano sie palié nie
chciato. [...] nie do$é ze wéz wsadzili to jesz-
cze poét strzechy zerwali.
[Stefan Ciotek, Przytoczno 2012]

W WIGILIE CHLOPCY PSOCILI

Psocili, bardzo psocili [...] w Wigilie to
zabielali okna pannom [...] a jak nie zabielili
u ktérejs — toj to ju chtopak nie lubi, bo wca-
le nikt ji oknéw nie zabielit. [...] A wozy to
nawet potrafili na dach wciggngé i tam do-
piero ztozyli na dachu, snopek stomy, wsadzili
bat w ten snopek.
[Krystyna Misiak, Wola Osowiriska 2012]
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PASTERKA

Nocne wyjscie na pasterke byto obowiaz-
kiem kazdej wierzacej rodziny. Z nabozenstwa wracano
nawet okoto godziny trzeciej-czwartej nad ranem.
Czesto jedzono wtedy pierogi, kosztujac kazdego
gatunku - czy jest smaczny i czy sie udat. Nastepnie
domownicy uktadali sie na rozrzuconej po podtodze
stomie i spali na znak tego, ze pasterze i maty Jezus
tez tak spali w stajence. W niektérych miejscowosciach
w tym czasie rozpalano ogniska.

W DRODZE NA PASTERKE PALONO StOME

O dwunastej jest pasterka, to trzeba
o dziesigtej juz wychodzié¢ z domu [...] ale
ojciec juz szed na czaty, bo chtopcy wyciq-
gali z zagaty stome do palenia. Ojciec pil-
nowat, jak on z jednej strony, to oni z drugiej
strony wyciqgneli, nie byto sity, oni tez pilno-
wali. | palito sie, a jejku kilkanascie ognisk,
bo przez te siedem kilometréw jak do koscio-
ta, to byto z kazdej wsi, gdzies tam sie palito.
Tam, tuna, tam wybija, tam znowu snop ja-
kich$ iskier, bo sie zaczyna palié. Tak palili,
to byt taki zwyczaj.
[Stefania Krukowska, Komodzianka 2012]

6. BOZE NARODZENIE - 25 GRUDNIA

W okresie, w ktérym obecnie $wietujemy
Boze Narodzenie, dawni Stowianie, przed przyjeciem
chrzeécijanstwa, obchodzili Godne (Godowe) Swieta -
dla uczczenia radosnego wydarzenia, jakim jest zimowe
przesilenie storica. Miaty one najbardziej uroczysty
charakter ze wszystkich éwczesnych swiat, celebrowano
je okoto dwoch tygodni. Niestety nie zachowaty sie
przekazy historyczne dotyczace obchodzenia tych
Swiat w czasach przedchrzescijaniskich. We wspotcze-
snych Swietach Bozego Narodzenia wystepuje jednak
wiele zwyczajow i praktyk rytualnych o charakterze
poganskim. Mozna przypuszcza¢, ze Godne Swieta za-
wieraty w swojej tradycji elementy agrarne i zadusz-
kowe, ktérych wyrazne $lady przetrwaty w ludowej
obrzedowosci Wigilii Bozego Narodzenia.

Boze Narodzenie na LubelszczyzZnie jest row-
niez nazywane Godami, Godnymi Swietami, Ruz-
dwem i Koledq. Dzien Bozego Narodzenia spedzano
w gronie rodzinnym, unikano wizyt pozarodzinnych.
Przestrzegano, aby nie spa¢ w dzien, zeby zboze nie
,zalegto” na polach. Nie nalezato bra¢ stomy do ust, bo
mogto to spowodowac bol zeboéw. Dobrze wrézyto, je-
$li pierwsza napotkang tego dnia osobg byt mezczyzna.

W BOZE NARODZENIE

MEZCZYZNA ZWIASTOWAL SZCZESCIE

Byto wazne, zeby pierwsze w Boze
Narodzenie zobaczyé mezczyzne. To miato ja-
kos tam obfitowaé w taski boze, tam w zdro-
wiu, we wszystkim miato byé powodzenie
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na ten jeden rok. A jak kobiecina to, ooo

a moze juz w tym roku umre... tak powiadali,
ooo bo baba szia.

[Stefania Krukowska, Komodzianka 2012]

Nie wykonywano zadnych prac, czasami
zabraniano nawet czesac sie, czysci¢ buty i zapala¢
wieczorem $wiatto.

W BOZE NARODZENIE

NIE WOLNO PRACOWAC

U nas w Boze Narodzenie to sie sie-
dziato w domu, bo to za duze Swieto zeby
sie chodzito po gosciach, taki byt zwyczaj.
[...] Nawet butéw nie wolno byto czyscié pa-
sto, wyczyscié sobie wczesniej zeby. Bardzo
sie to Swieto czcito.
[Kazimiera Lewandowska, Wola Trzydnicka 2012]

7. SWIETEGO SZCZEPANA - 26 GRUDNIA

Na sw. Szczepana wynoszono z chatupy sto-
me, ktéra lezata tam przez okres $wiat. Nalezato to zro-
bi¢ wczesnie rano, gdyz w kazdej chwili mogli nadejs¢
kolednicy - chtopcy nie mogli wejs¢ na stome, bo to
Swiadczyto o niegospodarnosci dziewczyny i mogto Zle
wptynaé na jej plany matrymonialne.

SEOME TRZEBA BYLO SZYBKO SPRZATAC
[Gdy kolednicy chodzili] to trzeba
byto predko wstawaé i, bo to stome kiedys
przynosili do domu i te stome zeby, zeby to
na te stome ktos nie przyszedt tylko trzeba
byto zbieraé i wynosié.
[Janina Brodziak, Aleksandréw 2012]

Stome Scielono krowom, a cze$¢ zostawiano
do czasu siewu prosa. W dniu siewu gospodarz zapalat
stome trzymanag w rece, a ktos z domownikéw sypat
proso na ogien. Tak zabezpieczano je przed $niecia.

Z podtogi zbierano $mieci i wynoszono w pole, gdzie
rést oset, aby sie nie rozprzestrzeniat. Ziarnem, ktére
stato pod tawa, karmiono kury (miato to miejsce w kole
utworzonym ze stomy), zeby sie nie ,roztazity” i nosity
jaja w jednym miejscu. Tego dnia zwierzeta dostawaty
kolede - chleb z optatkiem, miodem i zabkiem
czosnku.

KOLOROWY OPLATEK DLA ZWIERZAT
Robito sie z chleba dwie takie kro-
meczki cieniuvtkie, wktadato sie optatek spe-
cjalnie taki dla zwierzqt kolorowy. | pézniej to
w Szczepana rano dostawaty konie i krowy,
Swiniom tego nie dawano.
[Czestawa Szczepanska, Jaszczow 2012]

Do miednicy wrzucano pieniadze, najlepiej
srebrne, nastepnie nalezato obmy¢ twarz, miato to za-
pewni¢ bogactwo, a potarcie o twarz - urode. Podczas
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sumy w kosciotach posypywano sie owsem, na pamiat-
ke ukamienowania $w. Szczepana, byfa to takze wrézba
urodzaju.

OWIES RZUCANO NA PAMIATKE

UKAMIENOWANIA SW. SZCZEPANA

Owsem sypano na Szczepana, bo
Swiety Szczepan byt ukamienowany, wiec za-
miast kamieni rzucato sie [owies] z chéru [...]
w kosciele na ludzi to na pamiqgtke, ze Swiety
Szczepan byt ukamienowany.
[Irena Zamoscinska, Czestoborowice 2012]

Poswiecony owies przynoszono do domu
i podawano zwierzetom, dosypywano go takze do
ziarna siewnego.

POSWIECONY OWIES DAWANO ZWIERZETOM

Na Szczepana zboze rzucajo na na
ksiedza, Swiecili tam owies, to zawsze tego
owsa sie przynosito do domu dla dobytku.
Dawato sie troszke jak byta krowa, troszka
koniv i kuram gesiam, kaczkam, zeby to
zdrowe byto.
[Stefania Paul, Janki 2012]

Zwyczajowo w tym dniu zawierano réwniez
catoroczne umowy o prace, czesto odbywato sie to
w karczmie, gdzie gospodarz spotykat sie z parobkami
i negocjowat warunki zatrudnienia na nastepne dwana-
$cie miesiecy.

Wierzono, ze od odwiedzajacego w ten dzien
chate pierwszego potaznika bedzie zalezato szczescie
w przysztym roku - dobrze, jesli okazat sie nim mtody,
zdrowy i wesoty chtopak, im miodszy, tym lepiej. Bar-
dzo wazne, zeby odwiedzajacy byt przedstawicielem
ptci meskiej, gdyz wrézyto to rok urodzajny i zdrowy.
Jesli potaZznik byt chory i niemrawy, takiego réwniez
spodziewano sie roku. Najgorzej jednak jesli chatupe
odwiedzita kobieta - bez wzgledu na jej wiek czy stan
fizyczny wrézyto to choroby, wypadki i niepowodzenia.

W Nowej Dabi w tym dniu zostawiano zwitek
Inu na ,koszulke i przescieradetko” dla matego Jezusa.

ZWITEK LNU DLA MALEGO JEZUSA

Mamusia w Szczepana niosta zwitek
Inu do szopki, byt taki wtasnie zwyczaj, ze Panu
Jezusikowi na koszulke, na przescieradetko. Byt
uwiniety taki tadnie len jak w warkoczyk i na
ottarzu przy szopce ktadziony byt ten len.
[Janina Antolak, Nowa Dabia 2012]

SWIETE WIECZORY

Swietymi wieczorami nazywano okres od
Bozego Narodzenia do Nowego Roku, czasem wydtu-
zony do Trzech Kréli. W tym czasie kobiety nie mogty
sprzataé, motacd nici, szy¢, piec chleba i pra¢ kijanka.
Wierzono, ze przy przedzeniu nici bedg sie rwaty i len
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nie obrodzi, dlatego nie wolno byto tego robi¢. Mota-
nie i snucie powodowato, iz wilki czaity sie koto domu,
a wichry zrywaty ptétno bielone po face. Pra¢ mozna
byto dopiero po Trzech Krélach, kiedy woda byta juz
poswiecona. Szycie w tym okresie grozito tym, ze
krowy nie beda mogty sie wycielic.

8. SZCZODRY WIECZOR

- OSTATNI DZIEN STAREGO ROKU

Ostatni dzien starego roku wspoétczesnie
zwany jest sylwestrem. Wierzono, ze to, co robi sie
tego dnia, przektada sie na caty nastepny rok. Czas
trzeba byto spedzi¢ jak najweselej, mie¢ na sobie nowa
odziez, je$¢ dobre jedzenie i przestrzegad zalecen,
ktére moga zawazy¢ na pomysinosci w kolejnych dwu-
nastu miesigcach. Wierzono, ze dobrze jest mie¢ cos
pozyczonego, ale zarazem nie wolno byto niczego
pozyczaé, bo mogto to sprowadzi¢ nieszczescie. Dziew-
czeta wychodzity rano przed dom i podrzucajac wi-
dtami stome, patrzyty, czy nadlatujg jakie$ ptaki - ze
strony, z ktérej nadleciaty, miat sie pojawic¢ przyszty
maz. Jesli przyleciat kruk lub sowa, oznaczato to, ze
bedzie to wdowiec. W wielu wsiach nastepnego dnia
praktykowano zwyczaj przebierania sie za stary i Nowy
Rok. Przebierancy chodzili po chatupach i sktadali go-
spodarzom zyczenia. Ludno$¢ wyznania prawostawnego
zamieszkujaca teren Lubelszczyzny praktykowata
zwyczaj zwany hohoty - rodzaj koledowania pod
oknami doméw, podczas ktérego $piewano piesni
zyczace i skladano noworoczne powinszowania, w za-
mian za co kolednicy otrzymywali stosowne datki.

9. KOLEDOWANIE W OKRESIE

BOZEGO NARODZENIA

W polskiej kulturze ludowej od czaséw przy-
jecia chrzesdcijanstwa (wczesniej koleda byta obrzedem
obyczajowym, $wieckim, niezaleznym od religii) piesni
koledowe zajmuja niezwykle wazne miejsce, przybli-
zajac cztowieka do sfery sacrum i powodujac zarazem
uswiecenie pewnych elementéw rzeczywistosci. Daw-
niej koledowanie, ktére konczyto sie w Swieto Trzech
Krdli, obejmowato chodzenie z zywymi zwierzetami
(najstarsza forma koledowania), maszkarami, gwiazda,
szopky, z przebieraricami; organizowano réwniez wido-
wisko — np. herody. Jeszcze przed Il wojng Swiatowa
na Lubelszczyznie znany byt zwyczaj chodzenia z ko-
niem, bykiem, jatéwka, owca czy baranem. Zwierzeta
zdobiono kolorowymi wstazkami i kwiatami z bibuty.
Wydarzeniu towarzyszyt $piew, dialogi i zyczenia. Gdy
zwierze napaskudzito w izbie, méwiono, ze przyniesie
to szczescie.

KON W CHALUPIE

[Jak kon napaskudzit w chatupie] trza
byto sprzgtaé a to byto szczescie. Aj to byta
rado$é, to byto szczescie, w domu to a i trze-
ba byto sprzqgingé nawet nic nie méwié.
[Janina Brodziak, Aleksandréw 2012]
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Jeszcze w XVI w. znany byt w Polsce zwyczaj
oprowadzania po wsiach zywego tura. Kazde koledo-
wanie konczyto sie przymowa o datek (kolede) - mogty
to by¢ rézne rodzaje jadfa lub pienigdze.

CHODZENIE PO KOLEDZIE

[Kolednicy dostawali] pirogi, pienig-
dze mato kiedy, tylko przewaznie zywnos$é.
To juz mieli, ta baba jaga trzymata ten worek
i tych chlebéw, tych pirogéw tam zbirali, ooo
ile bgdz. Chto nie przyjgt to krzyczeli: ,Wy-
krzyknijcie wszyscy mali, ze tu skgpcy nas
nie przywitali”.
[Karolina Koza, Janki 2012]

W zaleznosci od tego, czy datek otrzy-
mano czy nie, recytowano adekwatne do sytuacji
przyspiewki.

ZACHOWANIE KOLEDNIKOW

Jak dtugo nie wynosili kolednika
nam, my stoimy, stoimy a to mréz [...] to
my krzyczeli: ,Smyk, smyk wynos te kolednik,
bo my mamy korotkie kozuszki i nam zimno
w brzuszki”. A jak nie dadzo to $piewali:
~A w tej chatupci same gotodupcie [...]".
A jak kto$ dat juz co$ to: ,Za kolede dzieku-
jemy, szczescia, zdrowia wam zyczymy, a ze-
byscie dtugo zyli a po $mierci w niebie byli,
kapeluszem wédke pili”.
[Marianna Niedzwiedz, Dubow 2012]

KOLEDY BOZONARODZENIOWE

Najliczniejsza grupa koled ludowych, szcze-
golnie okresu Bozego Narodzenia, skupia sie wokét
tematu narodzin Jezusa, totez potocznie sg one rozu-
miane jako piesni o narodzeniu Chrystusa. Podstawowg
ich cechg jest postawienie w centrum $wiata przedsta-
wionego matki i dziecka. Pojawiajace sie w koledach
postacie reprezentujg dwa Swiaty — ziemski i niebianski.
Maja one ze soba bezposredni kontakt i wptywaja
na siebie wzajemnie. Swiat przedstawiony jest peten
mniejszych i wiekszych cudéw, nosi znamiona cu-
downosci, basniowosci. W ludowych koledach bozo-
narodzeniowych dokonata sie réwniez polonizacja
ewangelicznego przekazu o narodzeniu Jezusa. Histo-
ria Swietej Rodziny zostata przedstawiona w realiach
polskich, chtopskich. Asymilacja ta zaréwno obejmuje
Swiat zewnetrzny, jak i wptywa na zachowania i wypo-
wiedzi postaci. Znamienna jest wiec dla tych koled ich
apokryficznos¢.

KOLEDY GOSPODARSKIE

Koledy noworoczne, ktére miaty charakter zy-
czacy, Spiewano przez caty okres koledowania (nie tyl-
ko w Nowy Rok). Ich adresatami sg przede wszystkim
gospodarze domu, ktérzy uprawiajg ziemie i prowadza
gospodarstwo, a nastepnie ich dzieci (dorastajace).

OBRZEDOWOSC DOROCZNA
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Stad mozna wyrézni¢ dwie podstawowe grupy koled
zyczacych - gospodarskie i mtodziezowe (dla panien
i kawaleréw). Koncentruja sie one na tematyce oraz

intencjonalnosci agrarnej, hodowlanej i wegetacyjnej.

MLODZIEZOWE KOLEDY ZYCZACE

Adresatem tych koled sg gtéwnie panny.
Wyraznie widoczna jest tu intencja zalotna kolednikéw.
Zdecydowana wiekszos¢ koled kierowana jest do pa-
nien, mniejszg grupe stanowia te dla kawaleréw, przy
czym niektoére zostaty przerobione z koled dziewcze-
cych. Gtéwnym tematem koledowania mtodziezowego
jest mitos¢ (niemal sakralna), poszukiwanie partnera,
wychwalanie urody.

KOLEDY AKTUALIZOWANE

To piesni, ktére kontynuujg wzorzec gatun-
kowy koled bozonarodzeniowych, ale nawiazuja do
wspdtczesnej tematyki i maja swoiste intencje zwigzane
z biezacymi wydarzeniami. Koleda aktualizowana faczy
sie z tradycyjna koleda poprzez melodie oraz motywy
i postaci. Ich teksty powstawaty w okresach historycz-
nie znaczacych i dramatycznych dla bytu narodowego,
np. w czasie powstania styczniowego, | i Il wojny Swia-
towej oraz poczatku lat osiemdziesigtych XX w.

KOLEDOWANIE ZE ZWIERZETAMI

I MASZKARAMI

Chodzenie z zywymi zwierzetami i maszkara-
mi (potaczone ze sktadaniem zyczen) to najstarszy typ
Swigtecznych rytuatéw o charakterze $wieckim, stabo
schrystianizowanych. Najczesciej chodzono z koniem,
byczkiem, wotem, baranem, psem. Zazwyczaj zwierze-
ta, z ktérymi koledowano, byty samcami. Powszechnie
znane (cho¢ na LubelszczyzZnie niepraktykowane) byto
koledowanie z maszkara turonia, czesto chodzono tez
z maszkarami i maskami kozy, konia, czasami niedzwie-
dzia (misia), bociana, zurawia, weza. Koledowanie to
miato spetniac¢ funkcje magiczno-ptodnosciowa - spro-
wadzenia urodzaju na plony oraz ptodnosci na ludzi
i zwierzeta. Wymowna jest réwniez scena padania
i przywracania do zycia np. maszkary konia - ten
archaiczny motyw symbolizuje smier¢, a nastepnie
powr6t do Swiata zywych.

CHODZENIE Z KOZA

Za koze przebrany byt chtopiec, ktérego
przykrywano ptachta. W reku trzymat kij, na ktérym osa-
dzono teb kozy wystrugany z drewna lub buraka. Pysk
pokrywano skdra zajeczg lub barania, na tbie znajdowa-
ty sie rogi. Koza zabawiata zebranych, skaczac po izbie,
ktapiac szczeka, zaczepiata dziewczeta, a towarzyszacy
kozie chtopcy gtosili: ,Gdzie koza chodzi, tam sie zytko
rodzi, gdzie koza rogiem, tam zytko brogiem”. W nie-
ktérych wsiach z kozg chodzili dziad i Zyd.
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KOLEDOWANIE Z KOZA

Irobity ten teb z kozy, no i jeden
chtopak natozyt sobie, ubrat taki ptaszcz
duzy, niby to ze byta koza. Przewaznie to
tak dla dzieci to byto. [...] Chodzity §piewaty
koledy, tam miaty réine takie te wierszyki,
a dzieci mate jak byty to ta koza straszyta
te dzieci, dzieci uciekaty pod tézko, gdzie
sie tylko dato, takie $§mieszne rzeczy.
[Cecylia Oskroba, Rzeczyca Ziemianska 2012]

KONIK

Rodzaj improwizowanego przedstawienia,
ktérego podstawowym sktadnikiem jest maszkara
konia, czasami (w zaleznosci od miejscowosci) moze
przypominaé krakowskiego lajkonika. Konik tanczy,
a w kulminacyjnym momencie upada. Towarzyszacy
mu kolednicy staraja sie go ozywic. Powstajacy konik
symbolizuje odrodzenie przyrody. Obecne sg tu dialogi
o charakterze humorystycznym.

CHODZENIE Z WEZEM

To archaiczna forma koledowania notowana
na potudniowym Podlasiu. Atrybutem kolednikéw byt
waz zrobiony z drewna lub papieru, ktérego noszono
w kieszeni kozucha. W izbie chtopcy $piewali koledy
i podrzucali do géry sktadanego weza, ktéry rozwijat
sie ponad gtowami stuchajacych.

KOLEDOWANIE Z MASZKARAMI PTAKOW

W niektdrych wsiach Podlasia chtopcy
chodzili z bocianem lub zurawiem (zwanym fruskq,
kluwaczem). Na dtugim kiju osadzony byt czerwony
dzidb, ktéry zamykat sie i otwierat przez pociggniecie
sznurka. Kolednik nasladowat klekotanie bociana i za-
czepiat dziewczeta, a wszyscy $piewali koledy i sktadali
zyczenia.

CHODZENIE Z NIEDZWIEDZIEM (MISIEM)

Kolednik przebierat sie za misia — byt okre-
cany grochowinami lub powrdstami ze stomy, a na
twarzy miat maske zrobiong ze skéry. Prowadzit go na
tancuchu Zyd lub cudzoziemiec ze stomianym biczem
w reku. Towarzyszyta im muzyka. NiedzwiedzZ popisy-
wat sie przed gospodarzami, gonit za pannami i doma-
gat sie miodu lub wédki. W kulminacyjnym momencie
mis przewracat sie i po odpowiedniej kuracji odzywat,
co symbolizuje odrodzenie zycia. Na koniec gospodynie
zdzieraty z misia powrdsta i podkfadaty je do gniazd
kur i gesi, zeby sie dobrze niosty.

MALPA

W okolicach Wtodawy i Chetma w Nowy Rok,
czasami tez na Trzech Kroéli, dziewczeta przebieraty jed-
na sposrdd siebie za matpe - na uniesione wysoko
rece zaktadano dtuga biatg zapaske, ktéra zastaniata
calg postac, dtonie i rece przykrywano kolorowymi
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paciorkami i wstazkami. Po wejsciu do chatupy panny
sktadaty powinszowania, nastepnie jedna z dziewczat
krecita sie z matpg to w jedng, to w druga strone.

ROINE FORMY KOLEDOWANIA

SZCZODROWANIE (PODLAZY)

Koledowanie to odbywato sie w dniu
Sw. Szczepana, w Nowy Rok lub wigilie Trzech Kréli.
Dzieci koledowaty rano, a mtodziez i starsi wieczorami.
Spiew rozpoczynano przed domem, a po zaproszeniu
przez gospodarza kontynuowano w izbie. Kolednicy
w mieszkaniu recytowali specjalny tekst, w niektérych
wsiach obsypywano sie dodatkowo owsem, zytem lub
pszenica. Kolednikéw obdarowywano tez specjalnie
na te okazje wypiekanymi szczodrakami, a takze
pierogami z kasza gryczang i makiem, pieniedzmi,
a dorosli dostawali wédke.

CHODZENIE Z GWIAZDA

Chtopcy koledowali z gwiazdg (gtéwny
atrybut), za co otrzymywali pieniadze, jaja lub ciasto.
Gwiazdy odznaczaty sie duza réznorodnoscig kon-
strukcyjna i dekoracyjna. Najokazalsze mozna spotkac
w okolicach Wtodawy, Radzynia Podlaskiego i Biatej
Podlaskie;j.

CHODZENIE Z NIEBEM

We wsi Btonie pod Szczebrzeszynem
w Dniu $w. Szczepana trzech, czterech chtopcow
chodzito z kula na kiju, na ktérej byty namalowane
lub naklejone sceny biblijne oraz ozdobne gwiazdki.
Wewnatrz kuli palita sie $wieczka.

TRZEJ KROLOWIE

Kolednicy - trzej chtopcy ucharakteryzowani
na wschodnich medrcéw - od samego rana odwiedzali
wszystkie domostwa we wsi. Zaproszeni do izby, skta-
dali specjalne zyczenia, po czym $piewali kolede. Na-
stepnie kazdy z kolednikéw recytowat swoja role. Na
koniec gospodyni wreczata kolede, ktéra stanowit
pierdg z kaszy gryczanej, placki reczane, ciasto z faso-
I3 lub makiem, jaja, stonina lub sama kasza gryczana
albo owsiana.

CHODZENIE Z ZYDEM

Byt to zwyczaj praktykowany zwiaszcza
w okolicach Szczebrzeszyna. Osoba przebierajaca sie
za Zyda zakfadata czarna jesionke, przepasana po-
wréstem, okragla czarng czapke i przyczepiata sobie
zrobiong z Inu brode. Na plecach miata garb. Koled-
nicy podchodzili pod okno i pytali, czy moga wejs¢
z Zydem - gdy zostali zaproszeni, zaczynali na prze-
mian $piewa¢ - raz Zyd, raz kolednicy. Ostatecznie
Zyda przepedzano do sieni, a kolednicy $piewali zna-
ne koledy.
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DUNAJOWANIE

Rodzaj koledowania z okolic Bitgoraja —
polega na grupowym spiewaniu koled zyczacych
adresowanych do gospodarza, panny lub kawalera.
Nazwa pochodzi od typowego zaspiewu refrenowego:
,Na dunaj, Nastus, rano po wode na Dunaj".

CHODZENIE NA KURKI

Podczas koledy dzieci, czasami rowniez starsi,
chodzity pod okna domoéw i sktadaty zyczenia w formie
dialogu z gospodarzem. Za kolede otrzymywano po-
czestunek - jesli kolednicy uznali poczestunek za zbyt
skromny, wtedy przyspiewywano na ztos¢ gospodarzo-
wi - ,zeby kury poszty mu w pokrzywy”.

BRODACZE

Nazywano tak przebieraricow, ktérzy w ostat-
nich dniach grudnia chodzili ulicami Stawatycz i $pie-
wali koledy. Chtopcy zaktadali kozuchy wtosem na
wierzch, nosili maski zrobione z ciemnej skéry, na kté-
rej byty naklejone diugie wasy i broda z Inu - miata
ona symbolizowa¢ doswiadczenie i dostojenstwo. Na
gtowe wktadali wysokie kapelusze ozdobione kolorowy-
mi kwiatkami i wstazkami z bibuty. Nogi owijali stomag
obwigzana powrdstem, a w rekach trzymali dtugie kije.
Czasami juz po Swietach Bozego Narodzenia za broda-
czy przebieraty sie dzieci, a starsi chtopcy dopiero dwa,
trzy dni przed koricem roku.

WIDOWISKA BOZONARODZENIOWE

HERODY

Najpopularniejsze na Lubelszczyznie przed-
stawienie bozonarodzeniowe. Chtopcy przebierali sie
zazwyczaj za kréla Heroda, Zyda, $mier¢, feldmarszatka,
czterech Zotnierzy, diabta, aniota, Turka, krélowa itp.
Przedstawienie odbywato sie w domach od drugiego
dnia Bozego Narodzenia do Trzech Krdli. Podstawowym
watkiem tematycznym byta zbrodnia kréla Heroda
i jego Smier¢. Na potudniu i zachodzie Lubelszczyzny
widowisko konczyto sie sceng okoledowania (korono-
wania) dziewczyny. W jego trakcie koledujacy kawalero-
wie $piewali wybranej pannie specjalng kolede zyczaca.

PO WSI CHODZILY HERODY

Herody, oj! To byta wtedy dopiero
zabawa, jak te chtopaki poubierane pieknie.
[...] Marszatek byt jeden, byt marszatek i tu
byly takie no, byta $mieré, byt Zyd i byt
jeszcze ta, i te byty, reszte to takie byty woj-
skowe, takie poubierane na wojsko, po woj-
skowemu. [...] W dzien Bozego Narodzenia
zaspiewaty takq piosenke: ,Weselcie sie lu-
dzie, chwate Bogu oddawajmy”. | tak pdzniej
tam ten Iyd to miat, plétt ci sie: ,Narodzit sie
Bég, dup, béb”. - ,Powiedz Iydzie, gdzie sie
narodzit Pan Bég. Tak byto ci od razu méwié.
Nie dup, béb. Ja bym zajrzat do swojego bi-
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bliotyka to bym pogodat do ciebie, starego
byka. Zobacz iydzie”. - ,Nu, zara. Nie ma
mnie w domu. Poszedtem na spacer. A na tym
spacerze zobaczytem Zoske. Zoska cos zbie-
rata i jo poszedtem” - tak plét takie niestwo-
rzone co. ,Powiedz Iydzie bo jak, jak cie
z przodu, jak cie z tytu to szablg wymiéce”.
No i tak réznie to sie tak wszystko sktadato
tadnie. [...] To wszystko, to moze byto godzine
moze odprawiaty te herody w mieszkaniuv,
godzine. [...] wszyscy nie puszczali, bo to sie
duzo pieniedzy dawato, wie pan. Ale gdzie
byty panienki to wszyscy puszczalismy, bo to
przeciez satysfakcja byta z tym marszatkiem
w kétku stoié i, i tu $piewali piosenki rézne,
no. [...] A grupa dostawata, wie pan, pienie-
dze sie dawato przewaznie, pieniedze, sporo
pieniedzy sie dawato. [...] A poczestunek to
ten dziad, co sie nazywat dziadem, to miat
koszyk, to sie kietbasy kawat dato, to sie dato
ciastek jaki§ okreconych, juz dziewczyny
przewaznie, bo tam gdzie juz starsze byty
ludzie, to, to nie. A ten marszatek to juz byt
urodny facet to taki byt naprawde, ze warto
byto duzo pieniedzy daé, zeby z nim w kétku
postoié.

+Lydzie, Iydzie, mesjasz sie rodzi,
wiec go tobie, wiec go tobie przywitaé sie
godzi”. - , A gdzie go jest, a gdzie go jest,
rad bym widzieé tego, bede widzial, bede
witat, bede btagat jesli cos godnego”. A ten
znéw: ,lydzie, Iydzie wnet ja cie naucze. Jak
cie z przodu, jak cie z tytu tq szabla wymité-
ce”. To byto do $§miechu, to§my sie usmiali,
rézne takie przygady. Bardzo tadnie byto,
bardzo tadnie byto.
[Janina Woch, Wélka Katna 2011]

DIALOGI

Widowisko to jest szczatkowa kontynuacja
staropolskiego dramatu bozonarodzeniowego. Szcze-
golnie charakterystyczne jest dla potudniowej Lubelsz-
czyzny. Odgrywato je kilku mezczyzn w najwiekszej
chatupie, do ktoérej schodzili sie wszyscy mieszkancy
wsi. W okolicach Zamoscia (Skierbieszéw, Sadéw, Zawo-
da) przedstawienie to bylo powszechnie znane, nazy-
wano je dijatogiem.

SZOPKA

Jest to zwyczaj doskonale znany réwniez
w samym Lublinie, gdzie z szopka chodzili nastoletni
chtopcy murarze, ktérzy w okresie zimowym nie mieli
pracy. Czesto towarzyszyta im muzyka skrzypiec
i harmonii. Szopka lubelska przypominata budowle
miejska — od tytu byta uformowana jako wieza
z koputg, a z przodu zwieniczona trzema poddaszami.
Nizej znajdowata sie scena na lalki. Przedstawienie
rozpoczynano koledg, a nastepnie pokazywano rézne
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scenki, w tym zawsze z Herodem, ktéra byta skrécong
wersjg heroddw. Na koncu zbierano datki. We

wsiach robiono prostsze szopki — przewaznie domki

z dwuspadowym, nakrytym stoma daszkiem, na ktoéry
naklejano gwiazde, a wewnatrz znajdowaty sie figurki
wykonane z drewna i ubrane w ,szmatki” lub wyciete
z dykty i oklejone kolorowym papierem. Szopke wyréz-
niata luzna struktura fabularna, pojawiaty sie tam sceny
z czarownicgq, zalotne itd. Zwienczenie akgcji stanowita
scena adoracyjna. Mozna wyrézni¢ dwa typy szopek:

z figurkami na state umocowanymi do makiety domku
i z ruchomymi lalkami poruszanymi przez aktoréw.

KRAKOWSKIE WESELE (KRAKOWIAKI)

Widowisko to ma najbardziej swiecki charak-
ter. Prezentowaty je kilkunastoletnie dziewczeta. Naj-
bardziej znane jest na Podlasiu, ale spotykane takze
na potudniu Lubelszczyzny. Gtéwny watek akgji to za-
loty mtodych. Aktorzy byli ubrani w stylizowane stroje
krakowskie, akcja konczyta sie zaslubinami.

JASELKA

Jasetka powstaty w XIII w. we Wtoszech. Pol-
ska nazwa wydarzenia wzieta sie od jaset — dawniej
nazywano tak ztéb. Przedstawienie tworzono na kan-
wie scen biblijnych, sktadato sie z trzech scen: paster-
skiej, u kréla Heroda, adoracyjnej. Dawniej jasetka
wystawiano w kosciotach, salkach katechetycznych,
wspdtczesnie takze na scenach doméw kultury. Czasa-
mi w inscenizacjach pojawiaja sie znane postaci z hi-
storii Polski.

Obecnie koledowanie trwa nawet do Wielkie-
go Postu. Jeszcze do niedawna duchowni jezdzili
w tym czasie po dworach, wsiach i miastach, btogosta-
wili i ,odpytywali” czeladz domowa i stuzacych z za-
kresu ich wiedzy o religii. Ksigdz wraz z asystujacymi
mu osobami wchodzit do domu i opuszczat go wsréd
dzwiekdéw sSpiewanych piesni religijnych. Po jego wyj-
Sciu dziewczeta staraty sie jak najszybciej usias¢ na
stotku, ktéry zajmowat ksigdz, gdyz ta, ktérej udato
sie to jako pierwszej, jeszcze tego roku miata wyjs¢
za maz. Chtopi w podziekowaniu za kolede obdarowy-
wali ksiedza stonina, serem, suszonymi grzybami,
orzechami, owocami i drobnymi sumami pieniedzy.

W miastach i dworach szlacheckich dawano raczej
same pieniadze.

Nie sposéb w tak krétkiej formie omowic
niezwykle obszerne i ciekawe zagadnienie, jakim jest
koledowanie, dlatego aby poszerzy¢ wiedze i przyjrze¢
sie zagadnieniu dogtebnie, nalezy skorzysta¢ z pozycji
ksiazkowych zawartych w bibliografii.

OBRZEDOWOSC DOROCZNA
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CIAZA, NARODIZINY | CHRZEST

1. CIAZA
Powszechnie wierzono, ze kobieta w ciazy znajduje sie
w specyficznym stanie - jest szczegdlnie narazona na
dziatanie magii i ztych mocy. Jej odmienny stan moégt
réwniez wywiera¢ wptyw na otoczenie. Cigzyto wiec
na niej wiele zakazéw i nakazéw, ktérych przestrzega-
nie miato zapewni¢ ochrone jej samej, nienarodzonemu
dziecku, ale réwniez otoczeniu.

Kobieta brzemienna powinna unika¢ sytu-
acji, w ktérych mogtaby sie przestraszy¢, nie powinna
réwniez patrze¢ na ogien lub pozar, zwraca¢ uwagi na
dziwne lub tragiczne sytuacje, przyglada¢ sie niebosz-
czykowi. Gdyby w ktéryms z tych przypadkéw wystra-
szona matka dotkneta reka swojego ciata, mogtoby to
pozostawi¢ slad w postaci réznych znamion u dziecka
- wierzono, ze mozna je usuna¢ jedynie poprzez potar-
cie ich tozyskiem matki zaraz po porodzie lub palcem
zmartej osoby. W podobny sposéb u dziecka mogta
powstac tzw. myszka - gdyby kobieta wystraszyta sie
myszy i dotkneta reka jakiejs czesci ciata, u dziecka
w tym miejscu mogta pojawic sie wiasnie myszka.

PLOMIEN | MYSZKA

Jak sie pali pozar nie wolno sie zta-
paé gdzie$ tam ze strachu za twarz, za tego,
przewaznie jak pozar to ten taki ptomien ze
zostaje [dziecku jako znamie]. Jak sie myszy
wystraszy to nie tapaé sie za twarz szczegél-
nie, bo moze byé myszka.
[Stefania Wardach-Cakata, Brody 2012]

Kobiecie brzemiennej nie wolno byto patrze¢
przez szpare czy dziurke od klucza, ,bo dziecko bedzie
zezowate”; bra¢ niczego bez pytania, bo dziecko bedzie
kradto; przechodzi¢ pod sznurami, przekracza¢ lejcéw,
farnicuchéw od kréw, przechodzi¢ na pedami ogérkéw,
dyni, nosi¢ na szyi korali lub robi¢ swetra na drutach,
gdyz mogtoby to spowodowad owiniecie sie pepowiny
wokét ptodu.

KOBIECIE NIE WOLNO CHODZzIC

PO KLACZACH | PATRZEC PRZEZ SZPARY

Zeby w szpary nie zaglgdato, bo
bedzie miato zyza, zeby nie podstuchiwata
bo bedzie gtuche, bron Boze tyle tych rzeczy
nie wolno, trza byto przestrzegaé. Tez nie ta-
zié po takich kteczach, bo bedzie dziecko
umotane i tak byto, poréd byt i miato dziecko
na szyji umotane.
[Stefania Paul, Janki 2012]

Zabraniano réwniez przechodzi¢ przez siekie-
re, bo dziecko mogto urodzi¢ sie z rozszczepem wargi;
kobieta nie powinna takze przechodzi¢ przez dyszel,
aby nie mie¢ ciezkiego porodu. Zte skutki mogto row-
niez mie¢ ,zapatrzenie sie” na szpetnego czy utom-
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nego cztowieka, poniewaz brzydota mogta wptynac

na wyglad dziecka. Ciezarnej nie nalezato niczego od-
mawia¢, bo grozito to ,pocieciem” przez myszy odzie-
zy i zboza; przekraczajaca droge jadagcemu byta wrézba
nieszczescia.

ZA KOBIETA W CIAZY

NALEZAtO RZUCIC CHLEBKIEM

Przyszta kobieta w ciqzy co$ pozy-
czyé do sgsiadki, a nie miata tego [sqsiadka],
a byta w ciqgzy kobieta, to jak wychodzita
to trzeba byto rzucié za niq chlebkiem, nie
czym innym, tylko chlebkiem, ja to styszatam
chlebkiem, zeby myszy nie ciety to witasnie
chlebkiem. ie jak sie co$ nie pozyczyto tej
kobiecie w ciqgzy.
[Genowefa Kurant, Czernic 2012]

Przyszta matka w czasie cigzy powinna poste-
powac w sposéb mity, rozsadny i zrbwnowazony,
istotne takze, aby przygladata sie rzeczom pieknym
i przyjemnym, poniewaz wierzono, ze wptynie to na
wyglad, charakter i zdrowie dziecka.

KOBIETA POWINNA PATRZEC

NA RZECZY PIEKNE

Przestroga taka - jak sie jest w ciqgzy
nie wolno sie niczemu zadziwié, nie wolno
sie na nic zapatrzyé, na nic brzydkiego, tylko
same rzeczy piekne, bo moze sie to odbié na
dziecku.
[Irena Zamosciniska, Czestoborowice 2012]

Kobiecie zabraniano chodzi¢ po wodzie,
bo poroni - ,ptdd sie rozptynie”. Nie powinna réwniez
szy¢, bo dziecko bedzie miato ,zaszyty rozum”. Wie-
rzono, ze jesli ciezarna dtugo skrywata swoj stan, to
dziecko moze bardzo pdzno zacza¢ méwic. Podobne
problemy mogto mie¢ niemowle, ktéremu matka po-
kazywata odbicie w lustrze. Jesli twarz matki w czasie
ciazy nie zmieniata sie zbytnio, miat sie urodzi¢ chtop-
czyk, jesli natomiast miata krosty lub plamy na twarzy,
mogto to wskazywac na cérke, ktéra ,zabierze” matce
urode. Gdy kobieta miata ochote na potrawy pikantne
- miafa urodzi¢ syna, a jezeli na tagodne oraz stodkie
- dziewczynke. Kobiete ciezarng niechetnie zapraszano
na wesele, poniewaz jej cigza mogta negatywnie wpty-
nac na przyszta ciagze panny mtodej. Wazna bronig
kobiety brzemiennej byt néz, ktéry odstraszat zto.

ZAKAZY DLA KOBIETY W CIAZY

Nie bardzo lubili kobiete w cigzy na
jak przychodzita na wesele. Bo to méwity ze
to moze, mogu byé dzieci chore jak co$§ pdz-
ni tych mtodych. Nie wolno jej byto chodzié
tam jak powrozy czasem co$, zeby to nie po
powrozach bo to méwiq pézni sie dziecko nie
moze urodzié, bo jest uwigzane w powrozy. Po
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drabinie jej nie wolno byto chodzié, ale cze-
go nie wiem. e na drabine zeby nie wytazié.
[Maria Jargietto, Bukowa 2012]

2. NARODZINY

Dzieci zazwyczaj rodzity sie w domach,
porody odbieraty zwykle tzw. babki, ktére nastepnie
petnity rowniez wiele funkcji obrzedowych zwigzanych
z nowo narodzonym. Przestrzegano, aby nie odstawiac
dziecka od piersi na wiosne (czekano do momentu
owocowania wisni), bo bytoby nieszczesdliwe. Nie
nalezato dolewa¢ wody podczas jego kapieli, gdyz
w przysztosci zostatoby pijakiem, a takze sadza¢ na stét
- gdyby spadto, mogtoby sie jaka¢. Ponadto wode po
kapieli czesto wylewano do ogrodu, gdzie rosty kwiaty,
co miato zapewni¢ urode. Przez pierwsze sze$¢ tygodni
nie wynoszono réwniez pieluch na dwér do suszenia,
zeby dziecko nie ptakato. Przestrzegano tez, aby
przed chrztem dziecka nie wywiesza¢ pieluch po
zachodzie stonca.

WYWIESZANIE PIELUCH

Pieluch nie mozna byto praé po
zachodzie stonca, wieszaé, wieszaé na dworze
po zachodzie stonca, do chrztu. Byto takie
wierzenie, jak sie dziecko ochrzcito to juz
mozna byto, bo dziecko ptakaé bedzie.
[Teodora Olek, Lipiny, 2012]

Przez pierwsze pét roku zycia dziecko
trzymano w powijakach lub obwigzywano krajkg
w obawie przed tym, zeby nie miato krzywych nég.
W pierwsze odwiedziny nie nalezato przychodzi¢ do
niego bez podarku, lecz przynie$¢ ze sobg chocby
kawatek chleba, co miato zapewni¢ dostatek. Czesto
przynoszono dziecku cukier, aby miato stodkie zycie.

SEODKIE ZYCIE DLA DZIECKA

[Dziecku przynoszono] przewaznie sto-
dycze, przewaznie co$ stodkiego, przewaznie
cukier czy co$ zeby miato stodkie zycie. [...]
tez jak do chrztu podawato sie dziecko, to juz
chrzestna konkretnie musiata zaniesé witasnie
cos$ stodkiego [...] i koniecznie jakie$ ubranko,
zeby nie niszczyto ubran.
[Anna Ciotek, Gasiory 2012]

Na wschodnich terenach praktykowano zwy-
czaj zwany odwitki, wreczano wéwczas matce dziecka
drobne podarunki.

ODWITKI — ODWIEDZANIE DZIECI
Pamietam na przyktad, jak dziecko
sie urodzilo to... nie mozna bylo dopdki nie
ochrzczo, odwiedzaé tego dziecka, ale byly
robione odwiedziny, nazywaly sie odwitki,
i te sgsiadki z najblizszy... z rodziny chodzily
na odwitki, nosili tej po pologu kobiecie
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podarunki. Jajka, materiaty na sukienki,
na pieluszki. To, to pamietam te odwitki.
[Jan Ignaciuk, Dance 2011]

Wrézono réwniez na temat kolejnych dzieci
- jesli pierwszym wypowiedzianym przez niemowle
stowem byto ,mama”, wierzono, ze kolejna w rodzinie
bedzie dziewczynka, jesli ,tata” - urodzi sie chtopiec,
a jesli ,baba”, to nie bedzie juz wiecej dzieci w rodzi-
nie. Nalezato réwniez wykona¢ pewne czynnosci, aby
zapewni¢ dziecku powodzenie, szczescie i zdrowie.

POWODZENIE W ZYCIU DZIECKA

Jak sie dziecko rodzi dziewczynka, to
pod gtowe trzeba podtozyé meskie spodnie,
a jak chtopiec to chustke, zeby miaty powo-
dzenie. Nowo narodzone dziecko nalezy
wykgpaé w kopajce, wrzucié wianeczki co
byli Swiecone w oktawie Bozego Ciata, albo
dolaé do wody mleka, zeby cere miato tadno
i pryszczy nie byto. A jak przyjdo kobiety
odwiedzié potoznice to nad drzwiami trze-
ba powiesié niczanki, zeby dziecko miato
powodzenie. Niczanki takie byty jak sie kro-
sna robito, to sie tam przez te niczanki nici
naciggato.
[Halina Bandzerewicz, Dokudéw Pierwszy 2012]

Ciezarna kobieta nie mogta takze podawac
dziecka do chrztu, wystepowac jako druhna na weselu.
Jesli dziecko byto nieznosne i ptaczliwe, podejrzewano,
ze ktos podrzucit ptaczki. Dzieci byty ponadto narazo-
ne na dziatanie urokdw, chroniono je takze przed
szkodliwym dziataniem ksiezyca. Przez pierwsze dni
po narodzinach matka nie powinna opuszcza¢ dziecka
i wychodzi¢ z domu, a jesli juz musiata, powinna na
dziecku zostawi¢ rézaniec, w przeciwnym razie zte
demony mogty je odmieni¢ lub podmienic. Jedli z ja-
kiegos powodu dzieci w danej rodzinie umieraty po
narodzinach, wtedy nadawano im imiona rodzicéw.
Starano sie réwniez po powrocie z chrztu podawac
dziecko przez okno, co miato zmyli¢ Smierc.

SMIERC DZIECI

Kiedys tych dzieci sporo umierato [...]
no to jak takie dziecko zmarto, jedno, drugie
czy trzecie, no to pdzniej kolejne dziecko,
jesli to byta dziewczynka to imie matki, a je-
zeli chtopiec to imie ojca, zyjgcych rodzicéw
nadawali imiona, bo to dziecko na pewno
przezyje.
[Zofia Koztowska, Turzystwo 2012]

Wierzono, ze szczegoélnie tatwy poréd maja kobiety,
ktére rodza dziecko jako panny.
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MATKA BOSKA PILNUJE PANIENKI

No ale przepowiednia byta i to byto
prawda, i ja powiedziatam, ze to jest prawda.
Panna jak urodzi, rodzi dziecko, to Matka
Boska biegnie do pomocy jej urodzié dziecko
w jednym bucie leci, bo nie zdqzy obué sie,
ale jak jest mezatka, to nie. Bo juz mqz jo
pilnuje. Juz nie. To juz byto. | jak, i tak na-
prawde to jak, se zapamietatam, to gdzie
tylko panna rodzi to szybko urodzi, kto i nikt
nawet nie wi kiedy i co. Ale mezatki to trud-
no. [...] W to, to ja wierze, ze jest prawda.
Matka Boska pilnuje panienki...
[Krystyna Maj, Motycz 2011]

3. CHRZEST

Obrzed chrztu i przyjecie z tej okazji wpro-
wadzaty dziecko do spotecznosci wiejskiej. Aby uchro-
ni¢ je przed wszelkimi niebezpieczenstwami i zapewnic
mu szczescie, wktadano do becika ziele ze $wieconych
wianuszkdw, kropiono woda $wiecong, a do poduszki
wktadano pienigdze. Nie nalezato odmawia¢, gdy ,pro-
szono w kumy”, bo dziecko bytoby nieszczesliwe. Przy
beciku zabraniano robi¢ wezty. Przed wyjazdem do
chrztu chrzestna powinna byta zatanczy¢, aby z dziecka
wyrost dobry tancerz. Nie nalezato podawacd dziecka do
chrztu ,z lewej” reki, zeby nie byto pézniej leworeczne.

PODAWANIE DO CHRZTU

Dziecko zeby nie wzions$ na lewo
reke bo bedzie leworeczne, tylko od razu
pamietaé, zeby braé na prawo reke, do krztu
jak miato isé.
[Zofia Szatkowska, Wola Gutowska 2012]

Wierzono takze, ze jesli dziecko ptacze pod-
czas chrztu, bedzie szczesliwe, a jedli w ogdle - bedzie
krétko zy¢; ponadto zywiono przekonanie, ze jezeli
bardzo krzyczato - bedzie dobrym $piewakiem, gdy
sie wiercito - bedzie pracowite, a gdy zachowywato
sie spokojnie - leniwe. Jesli dziecko byto bardzo stabe,
chrzczono je woda, wtedy utrzymywano w tajemnicy
imie, zeby nikt nie mégt mu zaszkodzic.

CHRZEST Z WODY

Nie wiem, jak sie dziecko rodzito ta-
kie stabsze, no to chrzcito sie zaraz z wody,
zaraz, ta babka chrzcita, bo przeciez nie byto
szpitali tylko...
[Krystyna Maj, Motycz 2012]

Jezeli rodzice dziecka zmarli, wtedy sierotami
mieli obowiazek zaja¢ sie przede wszystkim rodzice
chrzestni, na ktérych starano sie wybiera¢ odpowied-
nich ludzi.
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WYBOR CHRZESTNYCH

Na chrzestnych trzeba byto braé
rodzicéw takich mqdrych, statecznych, e
to dziecko przejmuje jakby cechy chrzestnych,
na to sie uwazato. Albo bogatych, albo
bogatych.
[Irena Zamoscinska, Czestoborowice 2012]

Obowiazkiem chrzestnych byto ,wyszykowac”
dziecko do chrztu. Dawniej ubierano je w specjalnie
wyznaczonym do tego miejscu — na srodku izby, zwy-
kle na tawie lub skrzyni stojacych pod siestrzanem.
Szczegdlna ostroznos¢ nalezato zachowad, gdy dziecko
opuszczato dom w drodze do chrztu, poniewaz byto
wtedy szczegdlnie narazone na atak ztych mocy.

OSZUKAC ZtLE DUCHY

Jak dziecko wiezli do chrztu to trzeba
podaé przez okno, zeby zmylié zte duchy,
a jak przywiezé od chrztu, to trzeba sie na-
chylié pod prég, a podaé przez okno, zeby
sie chowato dobrze, zeby ztego ducha
oszukaé.
[Halina Bandzerewicz, Dokudéw Pierwszy 2012]

Wazne byty réwniez czynnosci i zachowania
po powrocie z kosciota — takze one miaty wptyw na
dalsze zycie dziecka.

ZEBY DZIECKO BYtO ZDROWE

| TRZYMALO SIE DOMU

Jak wychodzity do kosciota to mé-
wity — bierzemy sokota, a przyniesiemy wam
aniota. Jak wracaty chrzestni rodzice i rodzice
dziecka z kosciota, to trzy razy obchodzili do-
mostwo i dopiero wchodzili do domu. [...] no
to miato, ze zdrowotnosci stuzyé dziecku, ze
dziecko juz bedzie trzymaé sie tego domu,
rodzicéw stuchaé.
[Krystyna Swiderek, Rzeczyca Ziemiariska 2012]

Po porodzie rozpoczynat sie okres potogu,
podczas ktérego kobiete nadal obowigzywato wiele
zakazéw i nakazéw zwigzanych z jej ,nieczystoscia”.

W tym czasie matka z dzieckiem przebywata gtéwnie
w domu. Do czasu wywodu ograniczata swoje kon-
takty ze srodowiskiem - nie wolno jej byto chodzi¢ na
msze, dotyka¢ poswieconych przedmiotéw, doic¢ krow,
piec chleba, wychodzi¢ w pole, czerpa¢ wody ze stud-
ni, sktada¢ wizyt, przechodzi¢ przez miedze i inne miej-
sca graniczne. Jako $rodek zabezpieczajacy przez

ztymi mocami powinna byta nosi¢ przy sobie zelazny
noz. Do wywodu zabraniano chodzi¢ matkom nieslub-
nych dzieci.
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KOBIETA PRZED WYWODEM

[...] jak urodzita, dopéki dziecko nie
byto okszczone, dopdki nie byta v wywodu,
to ona nie chodzita do sklepu, nie chodzita
po wode, bo by sie robaki zalegty czy cos.
Jej to nie byto wskazane, zeby taka kobieta,
ktérej dziecko jest nie okrzczone zeby poszta
do kosciota, raczej to przestrzegali tego. [...]
Bo ona by co$ tam ztego mogta zadaé.
[Jadwiga Karas, Karczmiska Drugie 2012]

WYWOD, CZYLI OCZYSZCZENIE

To takie btogostawienstwo byto [...]
po chrzcie dziecka trzeba byto péjsé. [...]
Taka forma oczyszczenia z nieczystych mocy.
[...] To jest takie btogostawienstwo specjalne
dla matki.
[Stefania Wardach-Cakata, Brody 2012]

4. WYBOR IMIENIA

Przy wyborze imienia dla dziecka przyjmo-
wano okreslone schematy. Czesto nadawano imiona
dziadkéw lub pradziadkéw, a takze znanych i czczo-
nych Swietych. Czasami nadawano imie, ktére nosit
Swiety bedacy patronem dnia, w ktérym dziecko
przyszto na $wiat.

NADAWANIE IMION

Najczesciej to z przodkéw czyjes —
po dziadku czy po babci. Nastepnie po
jakims$ swietym. A czesto, bardzo czesto -
a jakie sobie imie przyniést niech takie ma,
w jaki dzien sie urodzit, jakiego Swietego.
[Irena Zamoscinska, Czestoborowice 2012]

DZIECKO SAMO PRZYNOSI SOBIE IMIE

Ja na przyktad w ten dzien sie uro-
dzitam i takie mam imie. Przyniostam sobie
takie imie mi mama powiedziata.
[Kazimiera Lewandowska, Wola Trzydnicka 2012]

Bywato, ze rodzice nadawali dziecku imie,
ktére nie ma odniesienia do swietych, wtedy zazwy-

czaj imie po swietym otrzymywato dziecko jako drugie.

W niektérych miejscowosciach istniata réwniez pewna
konwencja nadawania imion — miato to miejsce m.in.
w przypadku nadawania ich znajduszkom.

IMIONA DLA ZNAJDUSZEK

Przewaznie dzieci takie znajduchy to
musiata Magda sie nazywaé albo Wojciech.
Te imiona dawali ksieza.
[Stefania Paul, Janki 2012]

Wierzono, ze gdy zostanie sie chrzestna

lub chrzestnym takiego dziecka, bedzie sie szczescito
w zyciu, a konie beda sie dobrze chowaty.
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ZNAJDUSZKI PRZYNOSZA SZCZESCIE

To tak sie garnety do takich znajdusz-
kéw [w kumy] ze to takie szcze$cie przynosi,
ze jak sie takie dziecko chrzci ze to wtasnie
szczescie przynosi [...] to kazdy sie pchat
w kumy ze bedq mu sie konie szczescié,
konie sie szykujq.
[Alicja Sosnowska, Wola Gutowska 2012]

Podobnie miato by¢ w przypadku chrztu dziecka,
ktérego matka pozostawata panna.

CHRZEST NIESLUBNEGO DZIECKA

Ale mezczyzini, gospodarze sie do-
wiadywali, bo takie dziecko jak sie rodzito
bez ojca, bo zeby péjsé w kumy, bo sie konie
wiedu. [...] Konie nie chorowaty pdzniej jak
sie takie dziecko chrzcito.
[Czestaw Maj, Motycz 2011]

Czasami takze nieslubnym dzieciom nada-
wano ,brzydkie” imiona, ktére nie mogty przywotywac
skojarzen z Kosciotem i jego nauka.

IMIE DLA NIESLUBNEGO DZIECKA

Ksigdz nawet, v nas to byto, nie dat
imienia jakiego$ swietego czy cos, tylko
jakie$ takie brzydkie imie. Nasza sqsiadka
troszke dalsza panienkq urodzita dziecko [...]
ona chciata inaczej [daé dziecku na imieg]
a ksigdz jg nazwat Kordula, Kordula imie,
inaczej nie, bo ty jestes taka i taka. [...] Bron
Boze zeby nie kojarzyto sie z zadnq swietq.
[Irena Zamoscinska, Czestoborowice 2012]

Z narodzinami dziecka i jego witgczeniem
w spotecznos¢ wiejska wiaza sie rowniez Spiewane
w odpowiednim miejscu i czasie piesni — m.in. o spo-
dziewaniu sie dziecka, narodzinach, czasami o odwie-
dzinach dziecka i wreczaniu mu prezentéw, wyborze
chrzestnych, wyjezdzie dziecka do chrztu i powrocie
z kosciofa, a takze wyprawianiu chrzcin (biesiadowaniu).

ZARECZYNY | WESELE

1. SWATANIE

Dawniej o doborze przysztych matzonkéw
decydowali zazwyczaj rodzice, szczeg6lng uwage zwra-
cano przy tym na to, z jakiej rodziny pochodzi przyszty
matzonek lub matzonka i jaki posag (zwierzeta gospo-
darskie, morgi pola, skrzynia, pierzyna, ptétno, koto-
wrotek do przedzenia Inu itp.) jest w stanie wnies¢
do zwiazku.
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SWATANIE

Swatéw najczesciej wysytali, pomysle-
li sobie ze ta dziewczyna by pasowata, uro-
da no uroda, ale najwazniejsze byto co ona
moze wnie$é ze sobo, jakie wiano. No i wysy-
tali tych swatéw. [...] jak doszli do zgody
to czesto dopiero sie mtodzi poznawali. [...]
Czasami zmuszali, rodzice rzqdzili dzieémi.
[Stefania Wardach-Cakata, Brody 2012]

Bardzo wazne byto, aby na danej rodzinie
nie ciazyto zadne ,przeklenstwo” i zta opinia. Doktad-
nie wiec analizowano genealogie rodu. Zdarzato sig, ze
wypytywano réwniez o stan zdrowia mtodych. Rodzice
chtopaka do domu dziewczyny wysytali zazwyczaj
w czwartek lub sobote swata, zwanego takze raj-
kiem, dziewostebem, wywiednikiem, postem.

Byt to zazwyczaj mezczyzna (rzadko role te odgrywata
kobieta zwana swafkq), ktéry byt dobrym mdwca,
darzono go szacunkiem, miat poczucie humoru, byt
przewidujacy i sprytny. Czesto nie zwracat sie on do
rodzicow dziewczyny o wydanie cérki wprost.

ZAPYTANIE O WYDANIE CORKI

Jezeli ten swat poszedt do rodzicéw
tej dziewczyny, to on nie pytat tutaj, nie za-
gajat o dziewczyne, tylko pytat czy majg do
sprzedania jatéwke. W ten sposéb. [...] Jak
nie chcieli [wydawaé cérki za mqz] to méwili
ze nie majg do sprzedania.
[Zofia Szatkowska, Wola Gutowska 2012]

W zaleznosci od odpowiedzi prowadzono
dalsza rozmowe lub z niej rezygnowano. Jesli na ro-
dzicach dziewczyny chtopak wywart dobre wrazenie,
wtedy wychwalali zalety corki i polewano wédke. Gdy
odmowiono picia, byt to zty znak. Czasami w dziewo-
steby zamiast wodki zabierano piwo.

DZIEWOSLEBY

Jeszcze sie cofngé to byto w ten spo-
sob, ze chtopakowi wybierali [...] ojciec wy-
bierat ze tamta by byta dziewczyna, no moze
by i byta, to trzeba jechaé do niej w dziwo-
steby, czyli na takie zméwiny. Wiec chtopak
brat jakichs wygadanych dwéch chiopéw, no
ojciec nie, ale jak we wsi byt ktos kto sobie
umiat radzié z mowo, to brat ich i maty anta-
tek piwa na fure i jechali do tej dziewczyny.
No ten chtopak jeszcze nie wchodzit to poszli
ci dwaj i méwio w jakiej sprawie so i z kim
so, i czy by byli godni przyjgé tego kawalera
[...] a to piwo z tym chiopakiem zostato przy
furze. To chtopak patrzyt co sie tam dzieje,
moze sobie nieraz myslat zeby nie doszto
do tego, bo to tam dziewczyna byta réina,
a czasem byt zachwycony przez to okienko
jak dziewczyne widziat. Juz jak wychodzit je-
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den! To juz wiedziat, ze jest szansa, dlatego
ze wychodzi po tego przysztego pana mtode-
go i po to piwo, ale juz jak wychodzity

we dwdch, to znaczy ie byta odmowa.
[Stefania Krukowska, Komodzianka 2012]

Bywato, ze jedna ze stron, aby doprowadzi¢
do ozenku miodych, na czas ogladania (ogledziny,
ogledy) dobytku pokazywata dobra pozyczone na te
okazje od innych, co byto swoistym oszustwem. Jesli
warunki i stan gospodarstwa nie odpowiadat mtodej
i jej rodzicom, wtedy mogto dojs¢ do zerwania dotych-
czasowego porozumienia. Zwyczaj swafania zaczat
zanika¢ po | wojnie $wiatowej. Gdy mtodzi pobierali
sie bez zgody rodzicéw, nie otrzymywali naleznego im
posagu i ziemi, a czesto bywato, ze rodziny zrywaty
z nimi catkowicie kontakt.

2. ZARECZYNY | PRZYGOTOWANIA

DO WESELA

Zareczyny, zwane réwniez zrekowinami,
zalotami, uktadzinami, odbywaty sie zazwyczaj
w sobote. Dawniej byly swieckg forma zatwierdzenia
zwigzku w obecnosci rodziny i lokalnej spotecznosci,
a zawieranie matzenstw w kosciele upowszechnito sie
w XVIII w.

W przypadku zerwania zrekowin odpowie-
dzialna za to strona okrywata sie niestawg i pokrywata
wszelkie poniesione koszty. Czesto w dniu zareczyn
mtodzi udawali sie do ksiedza, aby da¢ na zapowiedzi,
ktére byty gtoszone przez trzy niedziele.

ZARECZYNY

Przychodzit wtedy kawaler do domu
panny mlodej z druzkom. To jest po polsku
starosta, to byl mezczyzna zonaty, obeznany
w zwyczajach i obrzedach weselnych, inaczej
mistrz ceremonii i on wlasnie dokonywal za-
reczyn. [...] w czasie tych zareczyn on recz-
nikiem ozdobionym peryborami wiqgzat rece
panny mlodej i pana mlodego. [...] Przed za-
reczynami oglqgdali nawzajem majgtek v pan-
ny mtodej i u pana mtodego.
[Jan Ignaciuk, Darce 2011]

Zdarzato sie, ze jezeli kawaler przyjezdzat
na zareczyny do panny z innej wsi, wtedy miejscowi
chtopcy robili mu rézne psoty - pobielili wéz i konia,
poluzowali kota, rozkrecili wéz, tak aby podczas rusza-
nia rozpadt sie itp. Sytuacja taka podczas wizyt kawale-
ra powtarzata sie czesto, az do momentu ozenku.

W czasie gdy byly gtoszone zapowiedzi,
rodziny przygotowywaty sie do wesela — gromadzity
produkty spozywcze, bito swinie, pan mtody zamawiat
kapele, mtodzi ustalali sktad druzyny weselnej, na kto-
rej czele stali starosta i staroscina - obowigzkiem
starosty byto zarzadzanie weselem. Starano sie, aby
starosta byt mezczyzna urodziwym i powazanym we
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wsi. W przeddzien wesela izbe ozdabiano gatazkami
sosnowymi, tatarakiem, kwiatami z bibuty lub zywymi
itp. Czesto na ten czas zawieszano pajgka. Waznymi
postaciami weselnymi byli réwniez starszy druzba
(marszatek) i starsza druhna, ktdérzy towarzyszyli
miodym i pomagali im w wielu czynnosciach, poczaw-
szy od zapraszania gosci, az do oczepin. Starsi druz-
bowie korzystali z pomocy druhen i druzbdw. Kilka
dni przed slubem mtodzi jechali po weselne sprawunki
- pan mtody kupowat przysztej zonie strdj slubny oraz
obraczki, a ona jemu koszule, krawat lub muszke. Pan-
na mioda wraz z druhnq, a mtody z druzbq zaprasza-
li gosci zazwyczaj w ostatnia niedziele przed weselem,
czasami trzy dni przed weselem, a drugi raz rano

w dniu wesela.

Wazna czynnoscig obrzedowa poprzedzajaca
wesele byto pieczenie korowaja (praktykowane gtow-
nie na wschodzie regionu) - tradycyjnego pieczywa
obrzedowego, bogato zdobionego. Pieczenie korowa-
ja stanowito odrebnga, wazna czes¢ obrzedu weselnego,
zajmowaty sie tym wybrane gospodynie, zazwyczaj te
najbardziej szanowane, czesto pod przewodnictwem
starosciny (zmieniato sie to w zaleznosci od regionu),

a takze krewne panny mitodej. Kobiety zaangazowane
w pieczenie korowaja (w okolicach Zamoscia wypie-
kano ich nawet kilka, po czym na weselu wybierano
najtadniejsze) nazywano korowajnicami. Duza wage
przyktadano do poszczegdlnych etapéw przygotowan
- sporzadzenia ciasta, formowania, wktadania i wyj-
mowania z pieca. Regulowaty je szczego6towe rytual-
ne przepisy; wszystkim fazom towarzyszyt obrzedowy
Spiew zebranych kobiet. Przyjeto sie, ze korowaj pie-
czono tylko raz, wobec czego wazne byto, aby ciasto
sie udato, co stanowito dobra wrézbe szczesliwego

i dostatniego zycia dla mtodej pary. Przestrzegano tego
tak bardzo, ze jesli korowaj wyrost tak, iz nie dato sie
wyja¢ go w catosci z pieca, wtedy rozbierano piec, by
nie uszkodzi¢ ciasta. Korowajem po oczepinach na-
lezato obdzieli¢ wszystkich weselnikéw, poczawszy od
pary mtodej. Obecnie w miejsce korowaja pojawit sie
tort weselny.

KOROWAJ

Staroscina przywozita korowaj. Koro-
waj to takie ciasto, weselne ciasto jak kiedys
byto upieczone w okrqgtej blaszce. Na wierz-
chu tadng musiato mieé skérke, no cos tego
rodzaju, brgzowq, a jeszcze z ciasta takiego
gniecionego co byto bez, bez cukru wyrabia-
no takq, taki warkocz, wkoto uktadano i tak
dzi$ to przy torcie sie robi, do tego mieli, mia-
ty gospodynie niektére miaty takie pomysty
ze ptaszki, przeréine ptaszeczki wyrabiaty
i to byto uvktadane na tym korowaju. Byty
listki, byty kwiatki a to byto obtozone pézniej
szparagusem takim, takq rosling no donicz-
kowq, no i powtykane tam jakies sezonowe
kwiatki. To staro$cina przywozita na talerzu,
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i przywozita do mtodej, wiozta to do kosciota
ale tam nie zostawiata.
[Stefania Krukowska, Komodzianka 2012]

Dzien przed weselem dziewczeta wraz
z panna mioda urzadzaty tzw. wianeczki - wieczér
panienski (dziewiczy wieczor, babski wieczor,
rézgowiny, wieiczyny). Wazna czynnoscia wykony-
wang podczas tego wieczoru byto wicie wianka
(symbolu dziewictwa), najczesciej z rodlin ,wiecznie
zielonych”, np. mirtu, barwinka, ruty — symbolizujacych
mitodos¢, ptodnosé, niesmiertelnosé. Jesli panna mioda
byta w ciazy, nie mogta mie¢ wianka. Przygotowywano
rowniez specjalne bukieciki dla druzbdw, pana miode-
go i starosty.

ROZGOWINY

[...] to jak byty w niedziele wesela
to w sobote byty takie rozgowiny, wieczory
panienskie to tam na tych rozgowinach to
sie schodzity same dziewczyny po prostu
kolezanki. [...] to przychodzity te, te kolezanki
to wszystkie, nawet jakies ciotki i wite byty,
takie robione byty bukieciki. [...] takie co
przypinali tym gosciom weselnym, te bukieci-
ki. No i byty wite, najwazniejsze to byty wite
wianeczki takie.
[Maria Jargietto, Bukowa 2012]

Spiewano wéwczas pie$ni o wiciu wianka,
zaslubinach, pozegnaniu stanu panienskiego, opuszcze-
niu rodziny. Dziewczeta wity rowniez specjalng rozge
weselng (marszatka, palma, chorqzka, wideftki,
rososzka). Wykonywano ja m.in. z kwiatéw, zielonych
czesci roslin, przystrajano wstazkami, ozdobami z bi-
buty, pekami kogucich piér itp. Wieczorem przyjezdzat
pan mtody ze swoja druzyngq, aby wykupi¢ wianek
i rozge, o ktérg odbywat sie targ. Po oczepinach
rézge palono lub chowano.

ROZGA WESELNA

Starszy swat miat takq rézge, to taki
piecioramienny jak gdyby $wiecznik a to byto
z kwiatéw. Ogromny kwiat piwonii jak gdyby,
co$ w rodzaju biaty kwiat piwonii, pdzniej
byto duzo zieleni lisci i biata biata wstqika,
a to wszystko miato z osiemdziesigt centyme-
tréw i on krecit niq caty dzien.
[Stefania Krukowska, Komodzianka 2012]

Stosunkowo mfodym zwyczajem (prakty-
kowanym od drugiej potowy XX w.) jest wieczér ka-
walerski, podczas ktérego nastepuje symboliczne
pozegnanie przysztego pana mitodego z dotychczaso-
wym stanem. Bylo to wydarzenie bardziej radosne niz
wieczér panienski, cho¢ niepozbawione zalu za utraco-
na swoboda.
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WIECZOR KAWALERSKI

[...] w sobote przed weselem v pana
mlodego, to nazywat sie zbér, albo zbir, zbo-
ru, to byt wieczér kawalerski. Za stolem sie-
dziata siostra za meza pana mlodego, albo
jego kuzynka $piewala obrzedowe piesni,
a pan mlody sposréd kawaleréw, ktérzy, jego
kolegéw, ktérzy przyszli ze wsi wyznaczal
na swoje wesele marszatkéw. Marszatek to
w podlaskim weselu nazywa sie druzbant.
[Jan Ignaciuk, Darnce 2011]

3. WESELE

W dniu $lubu w domach panstwa mtodych
gromadzili sie goscie. Po btogostawienstwie mtody
wyjezdzat wraz z druzynq po panne mioda. W trakcie
drogi byli oni zatrzymywani na tzw. bramach (mosty,
przegrody, zastawy), gdzie po odpowiednim wyku-
pieniu (dorostym dawano zazwyczaj wédke i kietbase,
dzieciom stodycze) druzyna ruszata dalej. Jedli panna
mioda cieszyta sie powodzeniem, bram mogto by¢
nawet kilka, ostatnia zawsze znajdowata sie w przy
wjezdzie na podwodrko panny mtodej, gdzie organizo-
wali ja goscie weselni.

W DRODZE DO SLUBU BYLY BRAMY

Jak jechato wesele do §lubu, to
chtopcy robili brame, to znaczy na szosie
dwie brzézki, przypusémy stawali i tu wstqzka,
i nie puscili. Pan mtody musiat wykupié sie
butelko wédki, nieraz to i wiecej musiat mieé
przy sobie. To byto takie robienie bramy jak
jechali do Slubu.
[Irena Zamoscinska, Czestoborowice 2012]

Na powitanie wychodzita mtoda wraz
z druhnami i rodzicami. Po przyjeciu mtodego przy-
szta zona szta ubierac sie (do komory lub do sasiada)
w stroj weselny. Czasami w zakamarki stroju mtoda
wktadata kawatek chleba - zeby go nie brakowato, cu-
kier — zeby miata stodkie zycie i pieniadz - by ich nie
zabrakto. Wazne byto réwniez, aby mtodzi otrzymali od
rodzicow btogostawienstwo (jego udzielanie w catym
obrzedzie weselnym odbywa sie w réznych sytuacjach
kilkakrotnie — podkresla to znaczenie tego rytuatu), co
jest zwyczajem o charakterze ogdlnostowiarnskim. Po
btogostawienstwie, zwanym tez uktonem, poktonem,
przeprosinami, wyjezdzano bryczkami do kosciota.
Btogostawienstwu czesto towarzyszyta wygtaszana
przez odpowiednia osobe przemowa weselna.

Pierwsza cze$¢ uroczystosci weselnych mia-
fa miejsce tam, skad odchodzito jedno ze wspdétmat-
zonkdéw, a druga w miejscu, gdzie mieli zamieszka¢ po
weselu. Rodzice witali mtodych chlebem, sola i wodka.
Chleb i sél spetniaty funkcje magiczna, miaty zapewnic
korzysci materialne i ptodnosciowe w przysztym zwiaz-
ku matzenskim.
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Dawniej $lub najczesciej odbywat sie w nie-
dziele lub Swieta. Zwyczajem byto, ze wdowcy zawie-
rali matzenstwo w dzierh powszedni. Do najczestszych
potraw weselnych nalezaty m.in. kapusta, kasza jaglana
lub tatarczana kraszona stoning, pierogi z soczewica,
flaki, mieso, barszcz, rosét, placek, sery. W okresie mie-
dzywojennym potrawy podawano w miskach, a chleb
i kietbase w przetaku. Pito gtéwnie wodke i piwo. Daw-
niej bywato, ze na weselu pito z jednego kieliszka.

DAWNIEJ PITO Z JEDNEGO KIELISZKA
Ojciec na weselu byt w karczmie
i méwi nie byto stotéw wcale, tylko tawki
dookota. Muzyka grata, a tu starosta szed
z butelko i kieliszkiem polewat i nastepnemu,
a ta staroscina szta z przetakiem - chleb
i kietbase, po kawatku. [...] popili potanczyli
i znowu popili, potanczyli. To przed pierwszo
wojno $wiatowo. [...] A jak szed na wesele to
tyzke kazdy musiat se wzionsé ze sobo, swojo
tu za cholewe wktadat.
[Adam Augustyniak, Jadwisin 2012]

Po positku gosci zapraszano na tarce, wyno-
szono wtedy z pomieszczenia meble i inne sprzety,
a odpowiedniego pomieszczenia czesto uzyczat sasiad,
uprzejmosc¢ te nazywano odstepem.

ODSTEP

Odstep to do sqgsiada na tance, sq-
siad vdogodnit mieszkanie zeby tancowad.
[Teodora Olek, Lipiny 2012]

Dawniej pierwszy taniec rozpoczynat
starosta, ktéry czesto takze inicjowat rézne zabawy.
Najczesciej tariczono polke, oberka, walca, krakowiaka,
mazurka, rzadziej kujawiaki. Zazwyczaj na weselach
pojawiali sie tzw. nieproszeni goscie, ktorzy zwykle
po otrzymaniu jadta lub woédki odchodzili, czasami
jednak zapraszano ich na chwile do stotu i pozwolono
zatanczyd.

O poétnocy podczas oczepin (czepiny,
czepkowiny, chmiel) poprzez zdjecie wianka i na-
tozenie czepca lub chusty panna mtoda symbolicz-
nie przechodzita ze stanu panieniskiego w zamezny.
Od tego momentu nie powinna byfa publicznie po-
kazywac sie bez nakrycia gtowy. Dawniej praktykowa-
no réwniez zwyczaj rozplecin - przed oczepinami
(czasami takze w wieczér panienski lub w dniu wesela
przed wyjazdem do kosciota) rozplatano warkocz pan-
ny mtodej i obcinano wtosy, w czasach pdzniejszych
zamiast obcinania wioséw zaczeto upinac je w kok.
Podczas oczepin praktykowano rézne zabawy, $piewa-
no piesni obrzedowe, np. Oj chmielu, chmielu zwa-
na powszechnie Chmielem, i zbierano dla mtodych
pienigdze.
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CZEPIEC | WARKOCZ

Kobiety wtedy juz przychodzity, nie
panny, bo wczesniej to mtode, i zdejmowaty
jej welon a zaktadaty czepek. Taki czepek,
ktéry kobiety nosity pod chustkq [...] i sie
tego chmiela $piewato. Obcinali tez warkocz
czesto jak miata dtugi, nie zawsze, ale to nie
w kazdym rejonie to byto. | wtedy spiewaty
kobiety, robity kétko [...]
[Stefania Cakata-Wardach, Brody 2012]

Waznym elementem wesela i jego kulmina-
cyjnego momentu - oczepin - byfa dziezq, trakto-
wana jako symbol ptodnosci i dostatku. ,Oswojenie”
sie z dziezq oznaczato réwniez przyjecie przez mtoda
mezatke nowej roli — gospodyni domowej, dla ktdrej
dzieza jest niezbednym narzedziem. Ponadto posadze-
nie mtodej na dziezy miato zapewni¢ dostatek chleba
i przyrost majatku, ktéry miat wzrasta¢ jak wyrabiane
W niej ciasto.

PANNA MtODA SIADALA NA DZIEZY

Przed oczepinami wnosity dzieze
w ktérej zamieszato sie chleb, w ktérej wyra-
stato ciasto na chleb. Dzieze i takie byty do
maglowania maglownice, takie byty niecki
i takie watki rozmaite, no i to w drzwiach
[sie stawialo] to jak byta sprytna dziewczyna,
wiedziata o co sie rozchodzi, to porozrzucata,
porozrzucata zeby przejscie byto wolne, jak
usiadta na dziezy to bedzie gospodynie, be-
dzie chleb umiata upiec, to juz bedzie dobra
zona.
[Krystyna Swiderek, Rzeczyca Ziemianska 2012]

Panna mtoda zazwyczaj przenosita sie
z domu rodzinnego do domu meza, zwyczaj ten naj-
czesciej nazywano przenosinami (przeprowadzina-
mi). Pakowano wtedy na wdz, ,co sie dato”, czesto ku
niezadowoleniu rodzicéw, ale mtodej ,nie mozna byto
odmowic”. Zabierano kufer wraz z zawartoscia (wia-
nem), rézne przedmioty, a nawet zwierzeta. Mtoda
czesto zabierata z rodzinnego domu patelnie, ,zeby jej
sie $winie szykowaty na gospodarce”. Drodze mtodych
towarzyszyta muzyka, a tesciowie witali panne mtoda
w tradycyjny sposéb, po czym (w zaleznosci od regio-
nu) nastepowata dalsza cze$¢ zabawy weselne;j.

PRZENOSINY PANNY MLODEJ

Najwiecej to szta panna mtoda do
miodego tak [...] ale wesele byto w dwéch
domach [...] najpierw byto u niej wesele
a pézniej juz tam v pana mtodego. | brali
jej caty nazywali posag, kiedy$ nazywali jado
przedane juz, kufer czy skrzynie na wéz sta-
wiali. Przebierali sie chtopaki co byli na wese-
lu, brali kotowrotek albo take przenslice [...]
i juz jado, a co ukradty v tej dziewczyny,
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o na zbytki - czy prosie czy kota, czy kure
ukradty jeszcze, no. [...] to juz tam to wszyst-
ko znoszo [do pana miodego] juz tamta syno-
wa zostaje, a nie wolno jej byto caty tydzien
do domu i$é, do swojej matki.

[Leokadia Prokopczuk, Zanowinie 2012]

Dawnym zwyczajem weselnym byty réwniez
tzw. poktadziny - miaty na celu sprawdzenie dziewic-
twa panny miodej. Czas trwania wesela w duzej mie-
rze zalezat od majetnosci rodzicdw parstwa mtodych
(a takze lokalnych zwyczajéw) — u biedniejszych rodzin
bawiono sie krécej. Zazwyczaj organizowano réwniez
poprawiny, na ktére dawniej goscie przynosili ze soba
rézne produkty zywnosciowe, aby odciazy¢ rodzine
z dodatkowego kosztu. W pierwsza niedziele po wese-
lu mtoda mezatka w kosciele otrzymywata od ksiedza
specjalne btogostawienstwo oczyszczajace, zwane wy-
wodem. Wtedy pod oftarz, jeszcze jako ,nieczysta’,
nie wchodzita gtdéwnym wejsciem, lecz przez zakrystie.

4. ZABOBONY | WROZBY WESELNE

W dniu wesela dopatrywano sie réwniez
wszelkiego rodzaju wrézb i oznak wydarzen, ktére
miaty bezposrednio wptywaé na przyszte zycie mtodej
pary. Wierzono, ze zfg prognoza dla nowozencéw byto
spotkanie w drodze do kosciofa konduktu zatobnego
lub ksiedza. Zapowiedz nieszcze$¢ na nowej drodze
zycia stanowito zachmurzone niebo, deszcz, burza, bto-
to na drodze, a takze korowaj, ktéry popekat w trakcie
pieczenia. tadna pogoda i jasno palgce sie swieczki
wskazywaty na szczesliwe pozycie. Jesli natomiast
ktdéras swieca zgasta, oznaczato to, ze ten z matzonkdw,
po ktérego stronie stata, szybko umrze. Ztym znakiem
byto pozostawienie w domu przez mtodych obraczek,
rekawiczek czy kwiatéw. Po wejsciu na wéz, ktérym
jechano do slubu, panna mtoda powinna byta usigs¢
na wtasnej dfoni, zeby przez pierwsze pie¢ lat matzen-
stwa nie byto dzieci.

W czasie przeprowadzki panny mtodej do
domu rodzinnego meza kobiety zakrywaty otwor
w piecu, zeby mtoda w niego nie spojrzata, bo tescio-
wa mogtaby wtedy umrzeé. Gdy pan mtody, co zda-
rzato sie rzadko, miat zamieszka¢ w domu rodzinnym
zony, pierwszg wykonang przez niego czynnosciag mu-
siato by¢ przyniesienie wiadra wody. Wierzono réwniez,
ze aby zapewnic¢ sobie trwate pozycie, przez kolejne
siedem dni po $lubie mtodzi powinni przebywac ciagle
razem, nigdzie nie wyjezdzajac, a dziewczyna nie po-
winna w tym czasie chodzi¢ do rodzinnego domu.
Gdy mtoda siadata na wéz przed wyjazdem do $lubu,
pod siedzenie wktadano miotte, Zeby panny szybciej
wyszty za maz, ,zeby je wymiotto”. Przed udaniem sie
do kosciofa mtodych obsypywano owsem, co miato
zapewni¢ pomysinos¢ i bogactwo oraz ptodnos¢. Uni-
kano organizowania wesel w maju i listopadzie, po-
niewaz uwazano, ze matzenstwa zawarte w tym czasie
beda nieszczesliwe. Aby dominowa¢ w zwigzku, mtoda
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zarzucata wybrankowi welon na nogi tak, aby tego

nie zauwazyt. W czasie proszenia gosci przyszta panna
mtioda, wchodzac do domu, nie powinna byta zamykac
za sobg drzwi, bo mtodym mieszkajacym w tym domu
mogtoby to ,zamknac¢ zycie”; a po wejsciu powinna
byta stana¢ przy pierwszej belce putapowej.

Przez caty czas trwania wesela $piewano
odpowiednie piesni i przyspiewki - kierowano je do
poszczegdlnych oséb uczestniczacych w weselu, a od-
nosity sie do danych okolicznosci obrzedu. Temat pie-
$ni i przyspiewek weselny jest niezwykle obszerny,
mozna go zgtebi¢, korzystajac z pozycji znajdujacych
sie w zataczonej bibliografii. Wesela ludowe na Lubelsz-
czyznie majg podobny scenariusz, wykazuja jednak
pewne zréznicowania regionalne (np. subregion lubel-
ski, zamojski, chetmski). Tu przedstawiono jedynie zarys
0golny.

Obecnie zwigkszyta sie rola obrzedu kosciel-
nego, a swdj pierwotny sens zatracity czynnosci o cha-
rakterze magicznym, ktére staty sie gtéwnie zabawa.

SMIERC | POGRZEB

Smier¢ jest nieodtacznym elementem zycia
kazdego cztowieka, niezaleznym od czasu i miejsca.
Zmienia sie jednak sposéb jej traktowania i podejscie
do niej. Dawniej zazwyczaj umierano w domu, wsréd
bliskich, $mier¢ stawata sie czyms$ zwyczajnym, mozli-
wym do oswojenia, nieuniknionym i akceptowalnym.
Rodzina umierajacego znata zasady, nakazy i zakazy
pozwalajace na godng, ,dobra” $mier¢ - i ich przestrze-
gata. Obawiano sie jednak $mierci nagtej i niespodzie-
wanej, niepozwalajacej na dopetnienie niezbednych
rytuatéw i rozliczenie sie z zyciem doczesnym.
W spokojnej i tagodnej $mierci widziano nagrode za
dobre zycie. Do najwazniejszych etapdéw zwigzanych
ze $miercig i pogrzebem naleza:

1. PRZEPOWIADANIE SMIERCI

Wierzono, ze $mier¢ w okreslony sposob
zapowiada swoje przybycie, miato sie to objawiac
nietypowym zachowaniem zwierzat, spadaniem czy
pekaniem przedmiotédw, wieszczymi snami itp. Jako
zwierzeta zwiastujgce $Smierc¢ postrzegano najczesciej
sowe (puszczyka), psa, kreta, kruka, kure, ptaka, ktéry
znienacka uderzyt w szybe.

PUSZCZYK PRZEPOWIADA

SMIERC LUB NARODZINY

Un tak méwit [puszczyk] pédz, pédz,
poédz, o to kto§ umrze, bo kogos pdjdz, pdjdi
krzyczy, albo kotys, kotys, kotys, o to bedzie
bedzie jakis dzieciak, urodzi.
[Janina Antolak, Nowa Dabia 2012]

WYCIE PSA ZWIASTUJE SMIERC

Pies jak wyje, prosze pana, to jest
prawda. Ja dzis powiedziatam tak do swojego
wnuka, méwie: ,Wojtus kochany, spusé psa,
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wez dobrego kija i ze dwa mu daj porzqgdnie,
zeby poszedt. Wygon go z domu”. Bo méwie
wywyt mi syna, wywyt. Dwa lata wyt. A ja
nie wiedziatam co sie dzieje. Jeszcze mu jesé
w nocy nositam. No to jest tam przy stodo-
le, przy budzie. Zaczqgt wyé, ja dzi§ catqg noc
nie spatam. Méwie co, co sie dzieje? Mnie
pewnie wywyje, ja juz jestem stara. A to mnie
wywyje. | tak zatosnie wyje, ciggnie, méwie
panu, ze, no torny po cztowieku idg, po ple-
cach mnie nawet torny szty w nocy tak zawo-
dzi i tak wyje.

[Janina Woch, Wélka Katna 2011]

KOPCE KRETA WROZA SMIERC

Albo jak kret kopie na podwdrku,
nie na polu, na podwdrku, fo maja mamusia
zawsze mowita, jak kret tak kopie to kogos
zakopie. Ja sie do dzisiaj boje, boje sie, jak
kret tak tu kopiec, tu kopiec, jak wstane rano,
méwie - Boze, zeby ktos nie umart w rodzinie,
bo ten kret tak kopie.
[Genowefa Kurant, Czernic 2012]

2. KONANIE

tagodne i szybkie konanie miato by¢ nagro-
da za dobre zycie, obawiano sie natomiast umierania
dtugiego i bolesnego - w czym doszukiwano sie kary
za grzech lub czary. Wierzono, ze ciezka $mieré maja
m.in. ci, ktérzy ztamali ztozong przysiege lub mieli
kontakty z diabtem. Chwili konania musiata towarzy-
szy¢ absolutna cisza i spokdj, gdyz wszelki hatas i gwar
utrudniat duszy odejscie. Nie nalezato w tym momen-
cie pfaka¢, by nie zatrzymywac w ten sposob duszy
umierajacego. Dawniej zdarzato sie, ze konajacego zdej-
mowano z f6zka i ktadziono na stomie, aby utatwi¢ mu
odejscie - w tym celu zapalano réwniez gromnice. Cze-
sto otwierano wszystkie okna i drzwi, a nawet zrywano
dachy, aby utatwi¢ duszy opuszczenie ciata. Wierzono,
ze poduszka z kurzego pierza przedtuza konanie.

PODUSZKA Z KURZYCH PIERZY

PRZEDtUZA KONANIE

Jak ktos nie mégt umrzeé, to rézne
przyczyny byty. Tez poduszke zmieniali. Jak
byta poduszka z pierzy kurzych, to ze kto$
nie mégt umrzeé. [...] wszystkie drzwi otwiera-
jo. kufer, szafe otwierajo, zeby ten duch
widziat, ze mu niczego nie zatuje, co chce
sobie zabierze, zeby nie wracat. Nawet So-
biszczynski wchodzit na strych te drzwiczki
otworzyt nawet na strychu otworzyt, nad
oboro otworzyt, na wszelki wypadek |[...]
[Stefan Ciotek, Przytoczno 2012]
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3. MOMENT SMIERCI

Zawsze nalezato spetni¢ ostatnig wole
umierajacego, aby unikna¢ jego gniewu. Obawiano sie
Jpociagniecia” kogos$ z zywych przez nieboszczyka.
Zmartemu zamykano oczy i usta, aby nikogo juz nie
zobaczyt i nie zawotal, rece sktadano dton w dton, aby
niczego nie pozadat. W momencie $mierci zakrywano
lustra i zatrzymywano zegar. O $mierci nalezato powia-
domi¢ wiejska spotecznos¢. Dom, w ktérym ktos zmart,
przez pewien czas traktowano jako nieczysty. O $mierci
pszczelarza poprzez pukanie w ul powiadamiano réw-
niez pszczoty.

LUSTRO | ZEGAR

Lustro zawiunzane zeby juz nie widzié
i zegar, v nas to i teraz zatrzymujo zegar, bo
jego zegar juz minot, stanot i juz nie chodzi.
[Leokadia Prokopczuk, Zanowinie 2012]

4. WYSTAWIENIE CIALA

Ciato wystawiano w trumnie, przy czym
strzezono, aby w jej wieku na wysokosci gtowy nie
znajdowat sie sek, gdyz jesliby wypadt, dusza mogtaby
wygladac na $wiat i wywota¢ smier¢ kogos bliskiego.
Starsze osoby chowano w ciemnych trumnach, dzieci,
mtodziez, panny i kawaleréw w biatych. Pod gtowe
zmartego wktadano $wiecone wianuszki, w niektérych
miejscowosciach réwniez ziota Swiecone na Matki
Boskiej Zielnej. Lud wierzyt, ze zmartego nalezy ob-
darowad na posmiertng droge przedmiotami, ktérych
uzywat za zycia i ktdre lubit, stosownie do ptci, wieku
i zawodu. Mezczyznie nalezato koniecznie wtozy¢ do
trumny czapke.

ZIOtA KLADZIONO POD GLOWE

Kiedys, kiedys te ziota ktadty nawet
zamiast poduszki, bo teraz sq poduszki
w trumnach a kiedys nie byto, tylko te wiéra
z frumny to sie ktadto na ten, a ziota witasnie
pod gtowe.
[Zofia Szatkowska, Wola Gutowska 2012]

5. CZUWANIE | OPLAKIWANIE ZWLOK

Zanim pochowano nieboszczyka, obowiaz-
kiem rodziny i sasiadéw byto czuwanie przy zwtokach,
zwykle dwie lub trzy doby. Okres ten zwano pustymi
nocami. Ich czas wypetniaty modlitwy, rézaniec i $pie-
wanie zatobnych piesni. Nieodzowny byt w tym czasie
ptacz, lament i zal po zmartym. Zatrudniano nawet
w tym celu kobiety zwane ptaczkami. Musiaty wyra-
zi¢ zal po stracie, jaka byta smier¢, oraz wychwala¢
zalety i czyny zmartego. Uwazano, by fzy nie spadty
na ciato zmartego, gdyz mogto to powieli¢ smier¢
w domu.
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CZUWANIE PRZY ZMARLYM

Kiedy$ to nie szto sie spaé w ogdle,
kto§ musiat catqg noc czuwaé przy zmartym.
Sqgsiedzi, rodzina, wszyscy wieczorem schodzili
sie [...] modlq sie, odmawiajg rézaniec, ale
teraz to mniej, ale kiedys te pie$ni zatobne!
Specjalni $piewacy byli [...] i to czasami byty
takie makabryczne te stowa, ze naprawde.
[Stefania Cakata-Wardach, Brody 2012]

6. WYPROWADZENIE CIALA

Pochéwek nastepowat trzeciego dnia po
zgonie. W chwili wyprowadzenia zwtok z domu zbierali
sie wszyscy mieszkancy wsi. Przed wyniesieniem trum-
ny obecni musieli pozegnac sie ze zmartym. Odwraca-
no stotki i krzesta, aby dusza nie przysiadta w domu,
otwierano takze wszystkie drzwi, okna, szuflady, aby
nigdzie sie nie skryta. Czasem zmieniano tez ustawie-
nie mebli, by ja zmyli¢. Zwtoki wynoszono nogami do
przodu, a trumnga nalezato zapukad trzy razy o prég.
Wode, ktérg umyto zmartego, wylewano za wynoszong
trumna. Otwierano drzwi stajen i obdr, zeby zwierzeta
mogty pozegnac sie z gospodarzem.

ODWRACANO TABORETY

| OTWIERANO WSZYSTKIE DRZWI

Ta trumna stata na jakichs tam tabo-
retach, to te taborety poprzewracaé, jak sie
wynosi ciato, zeby juz nie przychodzit tutaj.
[...] Drzwi byty otwierane, wierzeje od stodoty
byty otwierane, drzwi od obér byly otwierane,
tak jakby te zwierzeta, to obejscie cate ze-
gnato gospodarza, ktéry odchodzit juz z tego
domu.
[Celina Jedrys, Oszczywilk 2012]

W niektérych miejscowosciach o wyprowadzeniu
zwtok informowano catg spotecznos¢ wsi.

POWIADOMIENIE O WYPROWADZENIU ZWLOK

Jak juz mieli wyprowadzaé tego
umartego, do kosciota, na cmentarz, to jak
sie Swieci ziele pietnastego sierpnia, te ziota
wszystkie, to na przyktad jak na srodku wio-
ski mieszkat umarty, to wyjmali z tego ziela
jakie$ gatqzki i tak w jedno strone wsi pusz-
czajo i w drugo. Przynioso do domu, jakby
kto chciat co robié to wszystko rzuca i niesie
do sgsiada, nie wolno byto tego trzymaé, tak
powiadomiali, ze juz umartego bedo z domu
wyprowadzaé.
[Leokadia Prokopczuk, Zanowinie 2012]

7. ODPROWADZENIE ZMARLEGO

Do ciggniecia wozu z trumna nie uzywano
klaczy lub kréw, poniewaz mogty sta¢ sie bezptodne.
Woznicg powinna by¢ osoba niespokrewniona ze zmar-
tym. Zwiok nie nalezato réwniez wies¢ przez pola, by
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nie odebra¢ ptodnosci ziemi. Gromada wiejska odpro-
wadzata trumne do krzyza lub kapliczki przydrozne;j.
Tu ponownie zegnano zmartego, modlono sie i $pie-
wano zatobna piesn. Obowigzkowo wygtaszano mowe
pozegnalna na jego czes¢. Ztym znakiem byto, jesli
kondukt napotkat na swojej drodze kogos$ zmierzajace-
go do wsi, poniewaz ta osoba mogta ,zawréci¢ smierc”.
Wierzono, ze dusza zmartego w czasie pochodu idzie
na jego czele lub siedzi na trumnie.

ODPROWADZENIE ZWLOK DO FIGURY

Nastepny dzien to byto wyprowadza-
nie. No to tak samo odbywaty sie te, te mo-
dty, no ale juz pdziniej przykrywano go tym
wiekiem od trumny, wynoszono. Trzy razy uvde-
rzano o prég o prég domu, ze takie ostatnie
pozegnanie. Kto§ tam wyskoczyt i otwierat
tak, i stodote i wszystkie wszystkie obejscia
zeby pootwieraé, to juz takie byto pozegnanie
jego. | wywozito sie go i ludzie szli do figury.
Jedna figura byta na catq wies, do tej figury
wszyscy wszyscy szli, byto takie ostatnie
odprowadzenie. No i potem przy ty figurze
jeszcze byty $piewy no i on juz na furman-
ce i wiezli go w strone Radecina bo tam byt
cmentarz.
[Stefania Krukowska, Komodzianka 2012]

SMIERC MOZNA BYLO ZAWROCIC

A jezeli z trumnqg pogrzeb idzie, ze
jak kto$ tam jedzie w tq strone, niech sie
zatrzyma, zeby nie mijat bo zawréci [$mieré],
bedzie zaraz nastepny pogrzeb. [...] | zeby
w poniedziatek nie chowaé.
[Zofia Koztowska, Turzystwo 2012]

8. POCHOWEK

Wierzono, ze trzykrotne rzucenie ziemi na
trumne w grobie chroni przed powrotem zmartego.
Czesto grob znajdowat sie w poblizu drzewa, czasami
sadzono na nim kwiaty, ktérych jednak nie mozna byto
zrywa¢, a czesto nawet wachac. Dawniej na groby
zmartych wynoszono jadto i napitek. Po powrocie
z pogrzebu nalezato sie obmy¢ lub okadzi¢, a zwierze-
ta, ktére ciggnety woz z trumna, obmy¢ woda. Zazwy-
czaj starsi ludzie juz za zycia szykowali i zabezpieczali
sobie odpowiedni ubiér na pochéwek. Kawaleréw ubie-
rano w garnitur, panny w biala suknie (jak do $lubu).
Starszych ubierano w ciemne, a dzieci w jasne odzie-
nie. Wobec samobojcéw obrzed pogrzebowy nakazy-
wat szczegdlng ostroznos¢ i unikanie kontaktu z ich
cialami. Chowano ich z dala od pozostatych grobéw
w wyznaczonych do tego miejscach, czesto miejsca te
nazywano przepustkami.
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UBIOR NA POCHOWEK

Babcia starowinka to zawsze, pa-
mietam, to ona zawsze w kuferku miata stréj
przygotowany, to byto na $mieré. Za zycia
szykowata, i ona tego nie uzywata, tylko to
juz szykowata. | buty, i spédnice, i bluzke, to
juz byto na $mieré.
[Zofia Szatkowska, Wola Gutowska 2012]

SAMOBOJCOW CHOWANO PRZY PrOCIE
Samobéjcéw chowano przy ptocie,
ksigdz juz wtedy w ogéle nie mégt byé, nie
byto ksiedza, tylko przez rodzine pochowany.
[Halina Drzewiej-Sosndéwka,
Rzeczyca Ziemianska Kolonia 2012]

NA GROBACH SAMOBOJCOW

NIE STAWIANO KRZYZA

To byto specjalne miejsce na samym
koAcu cmentarza i nawet nie mozna byto
wstawié krzyza. [...] To juz dla samobéjcéw
to byto jakies okreslone miejsce.
[Stefania Krukowska, Komodzianka 2012]

9. UCZTA POGRZEBOWA

Istota stypy byto wyproszenie przebaczenia
grzechédw zmartego i pojednanie z cata spotecznoscia.
Poczestunek ten na LubelszczyZznie zwany byt bozym
obiadkiem, a takze wmerliny, pogrzebiny. Przebieg
uczty obejmowat na przemian poczestunek, modlitwe
i $piewanie zatobnych piesni. Na stypie nie mogto za-
brakna¢ jadta oraz piwa i wodki. Po stypie zostawiano
petny kieliszek i kromke chleba lub kawatek ciasta.
Jezeli do rana nic nie zostato napoczete, oznaczato to,
ze dusza zmartego nie zostata ,na pokucie.”

DUSZE PRZYCHODZA SIE POZYWIC

To pdzini jak ten obiadek ten byt
wieczorem to nie wolno byto zbieraé tego
byto jak stoty byty. Co sie zostato, wszystko
stato az do drugiego dnia, bo dusze przycho-
dzity sie pozywiaé. ie to bylo niezbierane
i te obiadki sq u nas jeszcze tez jest po po-
grzebach taki poczestunek, ale teraz juz mto-
dzi w to nie wierzq, juz zbierajq, ale starzy
ludzie méwi nie ruszta tego.
[Maria Jargietto, Bukowa, 2012]

10. ZALOBA

Byt to okres wyciszenia i zadumy. Wspodtcze-
$nie symbolem Zzatoby jest czarny stréj, wsréd plemion
stowianskich jej kolorem byta biel. W tym czasie nie
noszono czerwonego stroju ani chust. Obowiazywat
zakaz zabawy i tanca. Kobietom nie wolno byto po-
nownie wyjs¢ za maz przez rok po stracie matzonka.
Mezczyzni mogli poslubi¢ inng kobiete zaraz po po-
grzebie zony.
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OKRES ZAtOBY

No zatoba to jest rok czasu, tak jak
po mezu, czy po rodzicach to jest rok czasu.
Tak byto i nadal sie tak utrzymuje. Na przy-
ktad po bracie to juz pét roku mozna, ale
niektérzy jesli chcq to caty rok.
[Jadwiga Karas, Karczmiska Drugie 2012]

Wierzono, ze dusza zmartego po smierci
moze powréci¢ na ziemie powodowana checig dopet-
nienia niedokonczonych za zycia spraw i zamierzen,
ale przede wszystkim wynikato to z koniecznosci odby-
wania doraznej pokuty na miejscu popetnionych za
zycia nieprawosci. Dlatego tez powr6t zmartego na
ziemie byt uwazany za rzecz naturalng i nie budzit
nadzwyczajnego niepokoju. Powszechna wierzono, ze
w gospodarstwie po $mierci gospodarza (ktérego du-
sza moze sprzeciwiac sie przejeciu gospodarstwa przez
kogo$ innego) nie bedzie sie wiodto - pszczoty moga
zging¢ w tajemniczych okolicznosciach, zwierzeta beda
zdychag¢, ziemia nie bedzie juz tak urodzajna, gotebie
odleca. Zywiono przekonanie, iz zmarli powracajacy
po smierci do domostw zachowuja sie w nich tak jak
za zycia, stad widywano zjawy snujace sie po budyn-
kach gospodarskich i wykonujace rézne prace. Zmarte
matki, pozostawiwszy na $wiecie swe mate dzieci, miaty
rzekomo odwiedzac¢ je i pielegnowac jeszcze przez
dtugi czas po swojej Smierci. Karmity je, przebieraty,
kotysaty. Wierzono réwniez, ze zmarli moga upominac
sie o bliskie im przedmioty pozostawione na tym
Swiecie. Najczesciej jednak przestrzegali bliskich
przed majacymi sie wydarzy¢ ztymi zdarzeniami
rodzinnymi. Mogli réwniez zjawia¢ sie po $mierci
jako upiory, strzygonie, itp.

U dawnych Stowian miejscem grzebania zwtok
byty zalniki. Stowianski zwyczaj grzebania ciat pierwot-
nie wiazat sie ze sktadaniem duchowi zmartego ofiar,

a rytuatem ofiarnym zajmowat sie tzw. zyrzec, zerzec.
Obecna nazwa ,cmentarz” jest spolszczeniem facinskie-
go wyrazu ,cimentarium”. Po wprowadzeniu chrzesci-
janstwa ciata zmartych zaczeto grzebad przy kosciofach,
wtedy wtasnie do powszechnego uzycia wszedt wyraz
»,cmentarz” — jako poswiecone miejsce pochéwku chrze-
$cijan. Natomiast pogarnskie miejsca pochéwku utrzyma-
ty nazwe zaldw, zalnikdw - miejsc zalu dla rodziny

i przyjaciot zmartego. Koscioét katolicki sukcesywnie
zwalczat poganskie zwyczaje chowania zmartych w polu
lub lesie. Z czasem cmentarze ze wzgledéw sanitarnych
zaczeto przenosi¢ poza obreb miast.

OBRZEDOWOSC RODZINNA

PIOTR LASOTA
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MAGIA | FOLKLOR MAGICZNY

fera wierzedn magicznych towarzyszyta kultu-

rze ludowej od zawsze. To niezwykle istotny

sktadnik $wiatopogladu i egzystencji ludu,

obecnie znajdujacy sie w fazie zaniku. Kulty-

wowana przez setki lat tradycja magiczna
powoli odchodzi w niepamie¢, wraz z wymieraniem
najstarszych mieszkarcow wsi — nosicieli tradycji. Magie
mozna rozumiec jako zespot praktyk i technik opiera-
jacych sie na specyficznym Swiatopogladzie, ich celem
jest spowodowanie pozadanych zmian w otaczajacym
Swiecie. Dziatania te charakteryzujg sie wysokim stop-
niem zrytualizowania, wynikajacym z potrzeby wsparcia
ich przez moce z ,innego Swiata".

Praktyki magiczne, czyli czary, uprawiaty
zaréwno osoby szczegdlnie do tego predysponowane
(majace, w opinii spotecznosci, niezwykty dar - moc
sprawczg, osobliwg znajomos¢ technik magicznych),
takie jak czarownice, czarodzieje, wrdzbici, ale
réwniez zwykli ludzie, ktérzy zgodnie z tradycja
i przekazana im wiedzg o Swiecie stosowali magie we
wszystkich sytuacjach zyciowych i codziennych zaje-
ciach (przy pieczeniu chleba, rozpoczeciu orki, zbiorach
plonéw, polowaniu, hodowli inwentarza itp.). Magii
uzywano réwniez w okolicznosciach zagrozenia -

w niebezpieczenstwie, obliczu klesk zywiotowych,
choréb, a takze w przetomowych momentach zycia,
takich jak chrzciny, matzenstwo, smier¢, oraz w odnie-
sieniu do zwierzat i roslin, podczas waznych $wiat

i obrzeddéw itp. Dawata ona ztudzenie kontroli nad
Swiatem, zyciem i réznymi, czesto niezaleznymi od
cztowieka, wydarzeniami i zjawiskami.

Magia ludowa polega na zatozeniu istotne-
go zwigzku pomiedzy cztowiekiem a Swiatem zewnetrz-
nym, na wierze w moznos¢ oddziatywania na przyrode
dzieki odpowiedniemu systemowi praktyk. Jesli zostaty
one przedsiewziete we wtasciwym miejscu i czasie,

z wykorzystaniem skutecznych w tym celu przedmio-
tow i z zachowaniem koniecznej formy, to pociagaty
za sobg pozadane nastepstwa.

Wspétczesnie magia jest pewnym rodzajem
Swiadomosci spotecznej i w dalszym ciggu spetnia
w obrebie doswiadczenia potocznego wazna funkcje
systematyzujaca i wyjasniajaca.

FOLKLOR MAGICZNY

JAKO SKEADNIK KULTURY LUDOWEJ

Folklor magiczny to najgtebszy poktad i naj-
starszy czynnik ksztattowania wzoréw postepowania,
wspétzycia z ludzmi i natura, wyraz wszelkiej dziatalno-
$ci bedacej takze aktem kulturowym. Zawsze towarzy-

szyt on cztowiekowi w réznych okolicznosciach, tak

w zyciu osobistym, zawodowym, jak i spotecznym,
stwarzajac iluzje panowania nad nieznanymi sitami
poprzez rytualne stowo i dziatanie; byt specyficzny dla
pewnych okolicznosciowych aktéw zamoéwieniowo-
zakleciowych, polegajacych na odwréceniu zta (czarna
magia) i przyswojeniu dobra (biata magia), cho¢ czasem
celem byto osiaggniecie efektu odwrotnego. To nieod-
taczny sktadnik kultury ludowej, towarzyszacy miesz-
karncom wsi od zamierzchtych czaséw.

Magia ludowa jest pewnym pozatechnicznym
dziataniem na Swiat zewnetrzny, a wiec na cztowieka,
zwierze, rosline czy przedmiot. Wptyw ten moze by¢
bezposredni, i wéwczas méwimy o magii naturalnej,
lub posredni — przez wezwanie czy tez zmuszenie do
dziatania sit demonicznych, ktére nastepnie wywotujag
pozadany skutek. Magia naturalna jest bardziej pier-
wotna i prostsza, magia oddziatujaca na duchy to juz
forma wyzsza, opierajaca sie na koncepcji $wiata rza-
dzonego przez sity ponadnaturalne.

Swiatopogladu ludowego nie mozna oczy-
wiscie w catosci nazwac systemem magicznym, ale
niektdre jego elementy czy ptaszczyzny kontynuuja
magiczna wizje Swiata. Nalezy do nich niewatpliwie
stowo wypetnione moca. Stowo, ktére jest bytem real-
nym, ma realng moc oddziatywania na swiat fizyczny
- moze powodowac¢ w nim zmiany, stwarza¢ nowe
stany rzeczy. Swiatopoglad magiczny przypisuje stowu
moc kreacyjng - stanowi ona konsekwencje ontologicz-
nego statusu stowa i charakteru jego zwigzkéw
z rzeczywistoscia.

MOC StOWA | CZYNU

W FOLKLORZE MAGICZNYM

Zaklecia, zamawiania, uroki i inne zabie-
gi zawieraty gtebokie przekonanie o wartosci stowa,
jego boskim i cudotwdrczym pierwiastku. Owa magicz-
na cze$¢ folkloru czesto byta wigzana z zabiegami lecz-
niczymi, sprawami mitosnymi, zapobieganiem réznym
niechcianym sytuacjom itp. Byly to wypowiedzi z samej
zasady zastrzezone dla wybranych - czarodziejow,
wrozbitdw, znachordw, madrych bab, przekazywane
pod warunkiem zachowania tajemnicy, zazdrosnie
chronione - jak wszystkie pierwotne zabiegi magiczne.
W zwiagzku z tajnoscig niewiele z nich utrwalono w ma-
teriatach etnograficznych - to chyba nadal najmniej
zbadana czastka folkloru.

Lud uwazat, ze same stowa, a nawet mysli
moga wywotac zamierzony efekt. Skutecznos¢ danej
akcji magicznej byta wzmocniona dzieki temu, ze przy
jej wykonywaniu jednoczesnie opisywano jg lub wyra-
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zano w stowach. Taka niezachwiana wiara moc stowa
prowadzita do rozwoju wszelkiego rodzaju zamdwien.

Wypowiedz magiczna charakteryzuje sie
trwatg spdjnoscia wewnetrzna, wygtaszaniu stéw towa-
rzyszy wiara w site sprawcza tych wtasnie stéw, czyli
w zamawianie. Tekst stowny w folklorze magicznym
to jednak tylko czes$¢ petniejszego scenariusza, ktéremu
podlega. Z kolei cata obrzedowos¢ jest podporzadko-
wana konkretnej sytuacji. Wykonawca rytualnej roli,
przewidzianej w scenariuszu, w mniemaniu wtasnym
i powszechnym w danej spotecznosci, zostat obdarzony
wtadza kreatora — oczekiwano, iz po wykonaniu aktu
nastapi spodziewana zmiana (przestanie badz zacznie
padac deszcz, cztowieka opusci okreslona choroba lub
lek itp.). Jest to znamienne dla starych wierzen i zwy-
czajow, obecnie z braku wykonawcéw zanika.

Dzieje magii ludowej to takze historia poszu-
kiwania skutecznych technik i srodkéw zaradczych.
Czasem zabieg ,zaczarowania” odbywat sie bez stéw,
byt zawarty w samym scenariuszu magicznych dziatan,
kiedy indziej cata moc sprawcza zamykata sie w wy-
powiadanych stowach, ktérym nie towarzyszyto zad-
ne dziatanie. Te zamdwienia mozna okresli¢ jako
psychotropowe, dziatajace uspokajajaco na psychi-
ke ludzka. Osoba, o ktérej sadzono, ze dysponuje spe-
cjalnymi mocami, raczej nie potrafita zatrzymac burzy
ani nie sprowadzi¢ deszczu, ale cztowiek mégt pokta-
da¢ w tym akcie nadzieje, szuka¢ w nim uspokojenia,
wierzy¢, ze jest jaka$ szansa. Byto to o wiele lepsze niz
poczucie niemocy i bezradnosci. Istniaty réwniez wy-
powiedzi stuzace dziataniu leczniczemu, wptywajace na
psychike cztowieka porazonego strachem. Jesli dana
osoba odziedziczyta po przodkach biegtos¢ w sztu-
ce magicznej, wowczas we wlasnym scenariuszu sto-
sowata rownoczes$nie sprawczg site wypowiadanych
stow i sprawczg technike, np. nastawiania nogi, wie-
rzyta w skutecznos¢ tego zwiazku. W zamodwieniu na
przestrach niemal cata moc opieratfa sie na stowach,
a wiec musiaty one mie¢ site sprawcza, aby rzeczywi-
$cie uspokoi¢ przestraszonego, skoro tak dtugo utrzy-
maty sie w tradycji.

Wypowiedzenie stowa w praktyce magicznej
byto jednoznaczne z przywotaniem nazwanego. Z tego
powodu pewne kategorie stéw zostaty objete tabu, aby
przez nieuwage nie sprowadzi¢ nieszczescia do $wiata
realnego, ludzkiego.

1. UROKI

Uroki to réznego rodzaju formuty stowne,
gesty i rozmaite irracjonalne praktyki wynikajace
z myslenia i dziatania magicznego, a przede wszyst-
kim wiary w magiczna moc stowa, spojrzenia, mogace
rzekomo wywiera¢ wptyw na ludzi, zwierzeta, rosliny,
Swiat zewnetrzny. Znane powszechnie powiedzenia
rzucac urok, zauroczyé, zadac¢ urok oznaczajg
niezwykie wywotane przez uroki stany fizyczne, psy-
chiczne i emocjonalne. W tradycyjnej medycynie ludo-
wej Uroki uwazano za gtéwna przyczyne wielu choréb

MAGIA W KULTURZE LUDOWE)J
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u ludzi i zwierzat. Tradycja ludowa dysponowata wielki-
mi zasobami $rodkéw i sposobdw przeciwdziatajacych
urokom, znanych jako odczynianie uroku. Naleza
do nich rézne formuty stowne, odliczanie ,na wspak”,
przekraczanie chorego przez pierworodne dziecko,
rézne praktyki magiczne z uzyciem m.in. rozpalonych
wegli wrzucanych do wody, roztopionego wosku,
okadzanie dymem z poswieconych ziét itd.

Ludzie moga $wiadomie lub nieswiadomie
rzucaé urok spojrzeniem, niektérzy mieli réwniez ciez-
ka reke - szkodzili przez dotyk. Wedtug podan osoba
mogaca rzucaé urok stawato sie najczesciej dziecko,
ktére zbyt wczesnie zostato odstawione od piersi i nie
potrafito sie przystosowa¢ do nowego sposobu pobie-
rania pokarmu, wiec znéw pozwalano mu ssa¢ mleko
matki. Najczesciej zauroczenie dokonywato sie przez
zte spojrzenie 0s6b, ktére w spotecznosci wiejskiej byty
znane ze swych ,umiejetnosci”, dlatego starano sie ich
unikac.

ZAUROCZENIE WZROKIEM

No, byty nieraz takie tez, byta tutaj
taka, niedaleko mieszkata v nas, kobieta, kt6-
ra po prostu urzekata. Jak weszta na podwéd-
rek, ona moze tego nie chciata, ale jak tylko
méwita tak: ,Yyych, ale prosie” - ona prze-
waznie lubiata wchodzié do obory i na ciele,
na prosieta patrzeé, jak byty mate. Zaraz zde-
chto. Ona odeszta i zaraz zdechto. ie latato
zdrowe i o, tego. Tak hykneta, to ja bytam
koto studni, takich bolesci dostatam, ze sie
witam z bolesci.
[Maria Glen, Zakrecie 2011]

Podejmowano réwniez starania majace na
celu zapobiezenie zauroczeniu, ktéremu ulegaty za-
zwyczaj dzieci. W tym celu m.in. zakladano ubranie
na lewga strone, ,zeby byto co$ na opak”, wigzano dzie-
ciom czerwone wstazki, ukrywano je przed spojrzeniem
uroczych oczu. Réwniez pewne czynnosci, jak np.
wylewanie wody po kapieli dziecka czy zbieranie
suszonych ubranek dzieciecych, nalezato wykonywac
przed zachodem stonca, gdyz w przeciwnym razie
mozna byto sprowadzi¢ na dziecko urok. Aby nie za-
uroczy¢ dziecka lub zdja¢ z niego urok, starano sie
przenie$¢ go na jaki$ inny obiekt, najczesciej zwierze -
zazwyczaj psa, stad mawiano - ,na psa urok”. Mozliwe
byto réwniez przeniesienie uroku na drzewo - nalezato
wowczas w czasie nowiu ksiezyca obwiaza¢ chusta
zmoczong wydzielinami chorego (krwig, potem) pien,

a drzewo przejmowato chorobe.

Zabieg zwany odczynianiem lub zama-
wianiem uroku polegat na wykonaniu czynnosci
magicznych majacych na celu unieszkodliwienie czego$
lub kogos. Wiedze na temat metod odczyniania miaty
zazwyczaj osoby starsze — tzw. mqdre babki, zielar-
ki, a czasami nawet kobiety, ktére podejrzewano
o bycie czarownicami. Jednym z bardziej znanych
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sposobéw odczyniania urokdw byto przechodzenie
(trzykrotne) nad chora osobg przez pierworodne dziec-
ko w rodzinie.

KOBIETA RZUCILA NA MNIE UROK

W vurok to wierze, bo mnie urzekta
jedna kobieta. Jeszcze bytam panienkq, to
mnie chtopcy przyniesli prawie na rekach
do domu mojego. Nosilismy i patrzyta sie ta
kobieta, i juz tam ludzie wiedziaty. Jeszcze
moja kolezanka méwi: ,Pokaz jej jezyk, bo
cie urzeknie”. A ja tam nie wierzytam w zad-
ne gusta. Méwie: ,,Co$ ty? Ja bym jezyk star-
szej pani od siebie pokazywata? Jakie
wychowanie, by powiedziata, ja mam?” -
.Ale zobaczysz, bedziesz miata bolesci brzu-
cha zara. Bo juz mnie oziorata - méwi - raz”.
A méwi: ,Jak sie pafrzy na ciebie”. Ja pare
kroki, Boze! Na wymioty mnie, brzuch boli,
a ja przecie nie moge zwymiotowaé, brzuch.
Jezu kochany. Chitopaki pod reke mnie, to
byta niedziela, do domu mnie przyprowadzity.
Na podtodze mnie, na chodniku, potozyli
w pokoju i: ,Ratujcie, Janowa, cérke, bo
umiera. Ratujcie”. - ,A co?” - ,A widziata
jg ta i ta o kobita”. | zaraz powiedziaty, ze:
,Bedzie jg brzuch bolat. Oziorata jg”. No i co?
Mamusia zawotata starszego [pierworodne
dziecko] brata ode mnie, trzy razy przeszedt
przeze mnie i splungt za kazdym razem, i nie
oglgdaé sie trzeba. | przeszedt, i wody swie-
conej, i mi data sie napié, i brat mnie prze-
szedt trzy razy. | jak rekg odjqgt. Byto tak, to
byta prawda. To w to wierze, bo doswiadczy-
tam na swoim ciele, na sobie. To byto tak, ze
i kwiatek urzekta, iii co tam w oborze byto,
urzeczone byto, i tak byto, no.
[Janina Woch, Wélka Katna 2011]

Wierzono réwniez, ze poza pierworodnym
dzieckiem w odczynianiu uroku moze poméc dziec-
ko, ktére urodzita matka, bedac jeszcze panna, lub tzw.
znajduszka - dziecko przygarniete przez dang rodzi-
ne. Podobna moc miata réwniez dziewczynka, u ktérej
nie wystapit jeszcze okres. Znanym i czesto stosowa-
nym sposobem w walce z urokami byto réwniez oka-
dzanie, przektadanie pod noga, przeciaganie przez
konskie chomato.

PRZEKLADANIE DZIECKA POD NOGA

Dziecko dostawato urokéw, no i jak to
odczynié te uroki? Kto byt najstarszym [dziec-
kiem] albo jedynak, to przektadali pod noge
to dziecko. Kto pierwszy urodzony i jak jedy-
nak byt pozgdany przy tym. Przektadato sie
pod noge trzy razy, pod lewg nogq, tak jak
stonce idzie od wschodu do zachodu.
[Krystyna Swiderek, Rzeczyca Ziemianska 2012]
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CHOMATO NA UROKI

Uroki rzucali, moja bratanica po cio-
tecznym bracie opowiadala, ze na nio urok
rzucili, byt rzucony urok i ona zachorowala, to
tak ten urok trzeba bylo odczynié. [...] To tato
nakladal chomgt i na konia, i jechal, ten cho-
maqt byt az spocony i ona musiala przez ten
chomaqt spocony konski przelezé, to wtedy
byla zdrowa. Tak ona mi opowiadala, ze takie
uroki rzucali kiedys.
[Jan Ignaciuk, Dance 2011]

Stosowano réwniez zamawianie urokow
za pomocg specjalnych modlitewek, ktére czesto
pozostawaty tajne, pilnie ich strzezono i przekazywano
je z pokolenia na pokolenie. Pomocne byty réwniez
pewne rekwizyty — uwazano, ze zQuroczonej osobie
moze pomoc ,cos$ ze Slubu”.

,COS ZE SLUBU” ZAPOBIEGALO UROKOM
Byty, byty sposoby inne, bo jak tam
nieraz $lubne cos$, jeszcze jak byto, to, to
Slubnym tym, o tak, krzyz zrobili, obkrecili
wkoto i to tak to. | to tez pomagato. Cos ze
Slubnego, co §lub sie brato.
[Janina Woch, Wélka Katna 2011]

Oprécz ludzi zauroczeniu ulegaty réwniez
zwierzeta gospodarskie — konie, krowy, $winie, dréb.

UROK NA KURCZETA

Mysmy poszty po kurczeta, przyszta
jedna pani, przeciez kurczeta suchusienkie,
tadne i, moment, zrobity sie mokre! | pisk
jaki, narobity, ze nie wiem. | tam pyta sie kté-
ra tam je pirsza z dumu urodzona - ja bytam
pirszo. | pod nogi, ona mi pod noge poprze-
ktadata te kurczeta, kurczeta ucichty, ustaty,
p6zni obeschty. Po prostu ze kio$ te oczy ta-
kie ma, on nawet moze by nie chciat, no taki
urok. [...] I uroki sq, po prostu co$§ w oczach
jest i koniec.
[Halina Drzewiej-Sosndéwka,
Rzeczyca Ziemianska-Kolonia 2012]

Aby zdja¢ urok ze zwierzecia, wykorzysty-
wano réwniez magiczng moc, jaka w mniemaniu ludu
mialy wianuszki z zi6t wite na oktawe Bozego Ciata.
Wianuszki palono, a dymem okadzano chore zwierze.

WIANUSZKI POMAGAJACE

CHORYM ZWIERZETOM

Jak do ocielenia go mqz zawotat, to
pdziniej nie data cieleciu ssaé ani wydoié sie,
tylko przednimi nogami na $ciane wytazita
i tak beczata przerazliwie, nie daj Boze, prze-
leklismy sie, ale méj mqz to wiedziat, ze on
ma, méwi: ,To paskudne oczy ma, po co byto
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go, byto wotaé”. | co zrobié? No i co zrobié?
Tak samo okadzona byta wianuszkami, te, co
rozchodnik, ten, co ja mam, te wianuszki tam
w pierwszym tym, jak to w Boze Ciato, co

w wiankowy czwartek, to sie $wieci, to roz-
chodniku tego ukrzczyé w pudeteczko jakie$
i zapalié, i krowe po, okadzié jo trzy razy
wkoto wymienia. | przeszto, bo ona nigdy nie
kopata i ona nigdy na $ciany nie wytazita.
[Janina Woch, Wélka Katna 2011]

Natomiast aby chroni¢ bydto przed rzuce-
niem uroku, przy pierwszym wiosennym wypasie
wianuszki zakfadano na rogi.

MAGICZNA MOC WIANUSZKOW

Wianeczki byty robione i jak te wia-
neczki, to jak krowy sie wyganiato pierwszy
raz po zimie, to te wianecki byty i zeby miaty
krowy na rogach te wianki, bo znaczyto, ze
jak kto$ bedzie szed, to spojrzy na wianki,
na wianek najpierw, a pdzniej na krowe, to
nie urzeknie. Tylko pierw na wianek, a potem
na krowe.
[Czestaw Maj, Motycz 2011]

W sposobach zabezpieczania przed urokami
i ich leczeniu mozna dostrzec kontaminacje réznych
wptywdw i tradycji - dawnych wierzer poganskich,
swoistej wiedzy i medycyny ludowej oraz tradycji
chrzescijanskiej (Swiecona woda, znak krzyza, rézaniec,
modlitwa do $wietych). Wszystko to w mniemaniu ludu
stanowito skuteczng bron przeciwko otaczajacym
cztowieka nadnaturalnym ztym sitom, w ktére dawni
mieszkancy wsi wierzyli na réwni z istnieniem dobrych.

ROZANIEC NA UROKI

Zaczelismy sie bié z tymi chtopcami,
po6zni krowy gonie, ja nie moge do domu
pojsé. Przygnatam do domu i pokulitam sie,
o tak, i siedze. Co sie stato. Méwie, nie wim
co, ta bratowa méwi, to jak dawni wzieta ré-
zaniec i przeze mnie przeciqggneta trzy razy,
bo tak kiedys mieli wieksze rézance. Pomogto
jak rekum odjeto. | méwi: ,Widzisz, toczy cie
zrobity i czary jakie$ na ciebie rzucity”. [...]
Albo jak dziecko chore jest, to jeszcze jakis
ja swoje chowatam, nieroz nieroz kto$§ przy-
szedt, péini poszedt to znéw urok. Dziecko
wije sie, nie, nie wiadomo czego. No to tez
niby to wiedziatam, ja juz z tego ze swojego
i dziecku przeciggnetam bez rézaniec
i usneto.
[Marianna Tworek, Ruda Solska 2012]

Wazna czynnoscig byto rzucanie zarzacych
sie wegli na wode - stuzylo rozpoznaniu uroku, wykry-
ciu osoby, ktéra go rzucita, albo stwierdzeniu, czy dana
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chorobe nalezy przypisywa¢ urokowi. Woda, w ktérej
zgasty wegielki, byta uzywana do obmycia zauroczo-
nego lub podawano jg do wypicia.

2. LALECIZKI

Magicznym zabiegiem stosowanym zazwyczaj
,ha szkode” byto robienie i podrzucanie tzw. laleczek
- prymitywnych kukietek przypominajacych lalki, wy-
konanych ze szmat i skrawkéw materiatéw, ktére sta-
rano sie ukry¢ w zakamarkach chatupy (pod strzecha,
w zagacie, w szczelinach ciany itp.) lub zakopywano
na rogu chatupy, czasami pod progiem. Miaty one po-
wodowac tzw. ptaczki - dziecko ciagle ptakato, nie re-
agowato na nic, nie mozna go byto uspokoi¢, w czym
dopatrywano sie dziatania sit nadprzyrodzonych. Wazna
byta takze liczba laleczek.

LALECZKI | MATLA

K. M.: Jakie$ lalecki byty podrzuca-
ne na, to byty szyte lalecki podrzucane i ta-
kie byty...
Cz. M.: Dziewieé razy dziewieé byto lalecek
zrobione z gatgankéw i jedna to matla byta,
taka dvuza lalka. | to byto razem zwiniete,
w jakies gatgan zawigzane i podrzucone [...]
K. M.: [...] i to te lalecki byty dawane robio-
ne [...] naumyslnie, zeby te dzieci dokuczaty,
ptakaty, zeby umieraty. Takie byty to. [...] tam
gdzie§ zakopywaty w jakiems rogu ktéryms
zawsze tak, zeby... [...] No z gatgankdéw uszy-
te takie laleczki, normalnie, z gatganka zro-
biony tepek... [...] Chyba najmniej to trzy byto
tych lalecek i to...
Cz. M.: Dziewieé dziewieciu - osiemdziesiqt
jeden. [...]
K. M.: Bo te lalecki to trzeba byto sie na kims
zemscié, to z temi laleckami. Ja to widziatam
juz trzy tylko.
[Krystyna Maj, Czestaw Maj, Motycz 2011]

LALECZKI WKEADANO POD PROG

To tylko niektére osoby mogty to
zrobié. To byto kilka oséb we wsi co mogty
takie czary zadaé, ptaczki zadawali innym
dzieciom. To ona przynosita laleczke pod
ten prég gdzie to dziecko byto, ale ona tqg
laleczke zostawiata z tym zamiarem, zeby to
dziecko ptakato, bo nie lubita tej sgsiadki,
powiedzmy, czy tam tej osoby z tej wsi. To
ona takq laleczke przynosita i to miato za-
dziataé, ze to dziecko ptakato. [...] mozina
byto zabraé te laleczki i wynie$é dalej, zeby
znéw gdzies ptakato, tak. [...] Tej laleczki to
sie bali, mtode matki, ktére miaty dzieci, to
sie baty tych laleczek.
[Krystyna Misiak, Wola Osowirska 2012]
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LALECZKI W DRZEWIE

A tu w drzewach ile byto razy, ta-
kie byty laleczki uszyte i powigzane. Uszyte
i powigzane w drzewie, jak sie tam cos ro-
bito, patrze, w drzewie lezo te laleczki. [...]
ze szmat byty. Witedy kazata mi mama tak
wdeptaé, bo to tak w tqgce byty, bosmy od
siana szli przewracania.
[Halina Drzewiej-Sosndwka,
Rzeczyca Ziemianska Kolonia 2012]

Wedtug przekazoéw liczba laleczek powinna
by¢ nieparzysta - najczesciej trzy, siedem lub dziewiec.
Jeden ze sposobdéw odwrécenia ptaczek spowodowa-
nych przez laleczki polegat na odnalezieniu podrzuco-
nych lub zrobieniu nowych laleczek i wyniesieniu ich
przed wschodem storica poza granice wsi na rozstajne
drogi.

LALECZKI WYNOSZONO

NA ROZSTAJNE DROGI

Po trzy lalecki. Stychaé byto, stychaé.
Lalecki robity, ptaczki podrzucaty to dzieciom.
O! Takie jedna byta niegrzeczna matka to
drugiej, ze byto dziecko jej ptakato, w nocy
nie spato, to tych lalecek narobita, to mnie
tam nikt nie podktadat, to je moje dzieci byty
dobre, grzeczne, nie ptakaty, ale takie byty,
ze péiniej ta gosposia, co jej to dziecko pta-
kato, narobita tych lalecek z takich szmatek,
byle jakich tych lalecek, i na rozstajne dro-
gi przed wschodem storica wyniosta, porozrzu-
cata te trzy lalecki, kazda w swoje strone i w
nastepno poszta, nie obejrzata sie i przestato
ptakaé. No i to takie byty, taka byta, no, po-
moc. Ale to byta prawda. No i co to to byto?
Tera nikt nikomu tam ptaczkéw nie podrzuca.
A to byta prawda, te lalecki byty robione.
[Janina Woch, Wélka Katna 2011]

LALECZKI WYNOSZONO Z KAPIELA

Lalki takie robili, lalki ze szmatek.
Moze, ja nie wiem, jak dziecko ptacze, to
jeszcze nie bawi sie lalkami, bo jeszcze, bo to
musi byé mate dziecko. No ale na rozstajne
drogi wynosili z kgpielq, z wodq z kgpieli
z dziecka, te takie lalki szmatki, i to wylewali.
[Stefania Krukowska, Komodzianka 2012]

Aby odwrdci¢ negatywne oddziatywanie laleczek,
odwotywano sie réwniez do tradycji chrzescijanskiej.

LALECZKI ZANOSILI DO KOSCIOLA

Jak ktos byt ztosliwy, jakas sgsiadka,
a u sgsiadéw byto mate dziecko, wiec nawiq-
zata takich supetkéw na czyms$ tam [...]
i rzucita gdzies tam na jakims$ krzaku, i to
byty zadane ptaczki, i to dziecko ptakato.

MAGIA W KULTURZE LUDOWE]

PIOTR LASOTA

Odnalezli to, zaniesli do kosciota i wtedy te
ptaczki w jakis sposéb byty zabrane temu
dziecku. [...] To byty takie laleczki, supeiki,
no nie wiem.

[Zofia Koztowska, Turzystwo 2012]

Za pomocy laleczek mozna byto réwniez
wynies¢” chorobe:

LALECZKI ZABIERALY CHOROBE

[...] jak byty, na przyktad cos$ tam sie
zrobito w gtowie, jakies krosty i to sie nie go-
ito, to sie wzieto gatganka, starto sie trzy razy
to i sie zrobito tako z tego gatganka, uwiqgza-
to tako laleczke. | to sie wynosito na krzyzo-
we drogi. Jak idzie droga tak i tak, to tam sie
rzucito, tylko zeby sie nie byto oglgdaé. Tylko
poszto sie do domu, zeby sie nie oglgdaé.
I to miato wtasnie moc tako, ze to sie zgoito.
[...] Laleczki takie ze szmatek uwigzane.
[Genowefa Kurant, Czernic 2012]

3. ZAMAWIANIE NA PRZESTRACH

Do najbardziej znanych zamdwien naleza
te stosowane na przestrach. Uwazano ze przestrach
moze spowodowac jakie$ zdarzenie lub - czesciej —
zwierze, np. pies, kogut itp., ktérego przestraszy sie
cztowiek, zazwyczaj mate dziecko. Wazna i powszech-
nie wykorzystywana metoda pozwalajaca zwalczac
przestrach byto palenie rosliny zwanej przez lud
przestrachem i okadzanie nia. Czesto réwniez robio-
no z niej wywar i podawano przestraszonej osobie
do wypicia.

NAPAR Z PRZESTRACHU

To taki specjalny przestrach jest, ta-
kie zioto. Duze ma takie liscie i ma takie kol-
ce, tylko ze te kolce to so krétkie, ale bardzo
ostre. | on ma taki lila kolor kwiat. To jest, to
sie nazywa dendrewo wtasciwie, ale nazywajq
tutaj przestrach. To, to sie parzy, jak ktos jest
taki przestraszony, jak dziecko sie czegos$
przestraszyto, jakies takie nerwowe czy zrywa
sie w nocy z krzykiem, to sie wtasnie to parzy
i to sie daje pié.
[Krystyna Misiak, Wola Osowiriska 2012]

OKADZANIE OD PRZESTRACHU

Kadzili, kadzili tq rosling, Wtadzia
zna przestrach [...] niska jakas ta roslinka,
niska taka.
[Leokadia Prokopczuk, Zanowinie 2012]

Dodatkowo noszono przy sobie wetne owcza,
ktérej wyglad miat obrazowaé stan zdrowia przestra-
szonego. Przestrach prébowano wypedzaé réwniez
za pomocg jaja — symbolu zycia, sit witalnych, ptod-
nosci, ktére przelewano nad gtowa osoby przestra-
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szonej. Przelewano réwniez wosk, ktory przybierajac
okreslony ksztatt, pozwalat odgadna¢, czego przestra-
szyto sie dziecko.

JAJKO | WOSK NA PRZESTRACH

Jajko i wosk wylewali. To sie wylewat
albo pies, albo cztowiek, albo to, czego to
dziecko miato sie tam przestraszyé, to sie to
wylewato, ten wosk pokazywat. [Przestrach -
rosline] daje sie do picia jako zioto, to w la-
sach rosnie. To jest, do czego on podobny,
on jest podobny do gatqzki $wierku, bo ma
takie listeczki zbite i biatokremowe kwiatuszki
takie ma. Ja widziatam to w lesie, bo jak na
Lipie bylismy na jagodach, to wtasnie méwita
babcia, co tam v niej bylismy, ze to jest ten
przestrach.
[Cecylia Oskroba, Rzeczyca Ziemianska 2012]

WOSK NA PRZESTRACH
Ten przestrach, to jakos tam wosk
wylewata na ten przestrach [...] ale ona wosk

wylewata, co$ tam méwita i dopiero to mijato.

Bo to naprawde, i to sie wylewato, od czego
ono sie, to dziecko, przestraszyto, jak ten
wosk, ze na przyktad wyszedt pies czy tam
cos innego. [...] Tylko kto$ tu musiat umieé
robié wtasnie.

[Stefania Cakata-Wardach, Brody 2012]

4. SPALANIE ROZY

Czynnoscig owiang tajemnicza aura, wykony-
wang przez stare kobiety cieszace sie duzym powaza-
niem i szacunkiem u mieszkancéw wsi, byta magiczna
czynnos$¢ zwana spalaniem rézy. Wymagata ona za-
aranzowania odpowiedniej sytuacji, niezbednych rekwi-
zytéw (poswiecona gatazka brzozowa, gromnica, kulki
Inu, co$ czerwonego - np. chustka, kawatek materiatu)
i wiary chorego w mozliwos¢ magicznego uzdrowienia
w tym wiasnie wyjatkowym momencie. W zabiegu
spalania rézy symbolika chrzescijariska faczyta sie
z tajemna magiczng wiedzg ludowa oraz symbolika
liczb - wazna byta liczba spalanych gateczek Inu. Len
nalezato poswieci¢ w Swieto Matki Boskiej Gromnicznej
(okrecano nim gromnice).

Liczba Inianych gatek byta zmienna, jednak
zazwyczaj odpowiadata wielokrotnosci liczby trzy
(czesto byto ich dziewie¢). Spalajgc réze, prébowano
zwalcza¢ dolegliwosci, ktére koncentrowaty sie w oko-
licy twarzy - béle zebéw, oczu, zaczerwienienia twarzy
(stad by¢ moze nazwa magicznej czynnosci, gdyz takie
zaczerwienienia zwykle nazywano rézq).

SPALANIE ROZY NA BOL ZEBOW

Spalanie rézy to byto, jak zeby bola-
ty. To sie robito gateczki z Inu, z tego wtékna
Inianego, zapalato sie na tym chorym i jakas
tam byta modlitwa, ale ja nie wiem. | to trzy
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razy przez trzy dni przed wschodem storca
trzeba byto spalaé tq réze, ten len, tq réze.
ie to pomagato. [...] bo ja miatam spalang
takqg réze. Trzy takie gateczki sie robito z tego
Inu i naktadato sie czerwong szmatke na to
opuchniete i te trzy gateczki i kazdqg z osobna
sie podpalato. | jak rzeczywiscie byta ta réza,
to te gateczki tak fruwaty, tak bardzo! Az sie
rozpryskiwat ten len. [...] i rzeczywiscie poma-
gato, ta opuchlizna gdzies schodzita.

[Cecylia Oskroba, Rzeczyca Ziemianska 2012]

BABKA SPALALA ROZE

Oj tam, baby jakie$ réze spalali, to
pamietam. To réza dziecku, co$ tam spuchto,
czy tam jakie$ pryszcze, ze o to réza, to réza.
To tam trza i$é, to ona spala. O takie kiebusz-
ki z Inu, takie z Inu, takie przedziwo robita, to
to pamietam, bo v nas tam byty babki. Tak
palita ten len i puszczata na to dziecko. [...]
ie to pomagato, ze to spalato réze.
[Apolonia Marel, Kutakowice Trzecie, 2012]

LEN ZAPALANO OD GROMNICY

Spalali réze, to znam. Musiat byé
Swiecony obrusek, od $wieconego specjalnie,
ztozony, caty rok czekato do nastepnej $wie-
conki. | ten obrusek byt rozpostarty, ze Inu
byty takie kuleczki, jak bombeczki urobione,
i to sie tez méwito: ,Ojcze nasz”, ,Idrowas
Mario”, i sie ktadto te trzy albo trzy albo pieé,
zalezy, na czym to byta ta rana. No i zapala-
to sie to od gromnicy tez i sie zdmuchiwato.
| to miato poméc.
[Krystyna Misiak, Wola Osowirska 2012]

Czesto dzieki zabiegowi spalania rézy prébowano
pozby¢ sie krost.

ROZA NA KROSTY

Ona cos$ szeptata [babcia] zama-
wiata, palita réze - réze to taki len, z Inu ta-
kie gatki robili i nakrywali [...] i taki pan miat
cato twarz tak troche opuchnieto, czerwono
i takie drobniuskie pryszczki, jak ziarenka
maku, takie drobniste. [...] cata piers tez
[w krostkach]. [...] ta babcia co$ poszeptata,
kazata sie potozyé, te réze spalita i gdzies
poszta na dwér. [...] kiedys robito sie z trawy
suchej takie pedzle, nazywali§my rogozka
[...] patrze, ta babcia przynosi ten pedzel,
umoczyta w wode i wzieta ten pedzel, wtozy-
ta do popiotu i méwi do niego: ,Rozpinaj so-
roczku” - zeby koszule rozpiot. [...] a ona tym
pedzlem po twarzy, po tego, az kazdy za-
drzat, coz ta babka wyrabia. Catego jego
wysmarowata tym popiotem. Méwi tak: ,Jedz
do domu, za iles dni przyjedz, tylko jak zaje-
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dziesz, nie umywaj”. Dumin zajechat do domu,
méwi, nie swedzi mnie. Jak zajechat, to sie
przestraszyli, wymazany caty jak diabet. [...]
zaczekat kilka dni, zsechto sie catkiem |[...]

i wyleczyt sie ten cztowiek, ja na wtasne
oczy to widziatam. [...] a byt dwa razy w Lu-
blinie v skérnego lekarza i nic nie pomagat.
[Leokadia Prokopczuk, Zanowinie 2012]

ROZYCZKA

Takie biate krosty na twarzy byty, bo
przeciez lekéw nie byto. | byto tak, ze jak na
przyktad kto§ miat takie biate krosty, tylko nie
trqdzik, tylko tq chorobe, tq rézyczke, to ktadli
na twarz taki recznik z Inianego ptétna, robili
kuleczki ze Iny [...] i spalano nad tym czto-
wiekiem, i to miato pomagaé.
[Czestawa Szczepanska, Jaszczow 2012]

Warto réwniez wspomnieé, ze zamawiania
mogty przybiera¢ posta¢ niezwykle rozbudowanych
rytuatéw stownych, a nawet mie¢ charakter rozpisane-
go na role obrzedu, jak w przypadku pozbywania sie
nocnic. Stowom zamawiania czesto towarzyszyty
dodatkowe, czesto bardzo skomplikowane czynnosci
magiczne, a samej formuty zamawiajacy przewaznie
uczyt sie w specjalny sposéb i trzymat ja w tajemnicy.

5. SICZUROLAP

Wedtug ludowych wierzen niektérzy ludzie
mieli magiczng moc panowania nad zwierzetami.
Do bardziej znanych w tym kontekscie naleza historie
o szczurotapach, opowiadane w wielu wsiach na Lu-
belszczyznie i w innych regionach kraju. Jednym z atry-
butéw szczurotapa miata by¢ fujarka, na ktérej gra
pomagata zapanowad nad plaga tych zwierzat.

SZCZUROLAP

Byt znowuz taki przypadek, jak mie-
dzy Uniszowicami a Motyczem byt mtyn. Taki
Kulig Michat miat, kulawy byt troche na jedno
noge, po powstaniu to on to pobudowat ten
mtyn. Ale po szesédziesiqtym trzecim roku to
okropna zaraza, plaga szczuréw sie zagniez-
dzita, tu w Motyczu. 1e te szczury zjadaty
wszystko, gdzie co byto - zboze, stome. [...]
we mtynie tez ich petno byto, bili ich, tego
- nic nie pomagato, taka plaga byta. Ale
przyszedt jaki§ gosé, tez taki owcarz. | ten
mitynarz Kulig zawotat go do mieszkania, co$
tam porozmawiaty, porozmawiali, i pdzniej on
méwi: ,Chodzicie, cos$ sie zrobi teraz”. | wyjqt
takqg piszczatke, fujarecke miat za cholewq
i zaczqgt graé. Jakqgs melodie, ze tam ludzi
byto we miynie, to powiedziat: ,Nie wolno
wyglgdaé nikomu”. To tam jeden chtopak
taki mtody stypny byt - wyjrzat szparo, to,
to odwrécit sie i pogrozit mu aby, nie wolno!
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| wtedy jak zaczqgt graé, to zaczety te szczury
wytazié. To podobno okoto setki byto. | jeden
byt kulawy, bo go mtynarz paingt éwierciq

i w noge ftrafit tam gdzies, kulawy byt szedt
na ostatku. | wykrecit, i poszedt do lasu ko-
nopnickiego i méwi: ,Juz wiecej nie przyjdqg”.
I nie przyszty. Co$ ludzie wiedzieli. Jakie$
czary, cy cos.

[Czestaw Maj, Motycz 2011]

Znamienne dla tych opowiesci jest to, ze
niemal zawsze wyprowadzanie szczurédw ma miejsce
w miynie. Czesto o posiadanie magicznych umiejetno-
$ci, a nawet o ,chowanie” domowego diabta byli
posadzani réwniez sami miynarze. Z Janek pod Hru-
bieszowem pochodzi opowies¢ o cztowieku, ktory wy-
prowadzit szczury z dworu, posta¢ te nazwano tam
ptanetnikiem.

PLANETNIK WYPROWADZIL SZCZURY

A mdj tata opowiadat, to ciekawe
bedzie. Tatus to byt takim woznicq za kawa-
lerki, byt dworek na Iwankach i on zawsze
powozit tego dziedzica [...] przyjechali,
a byty takie straszne szczury tutaj na Iwan-
kach, méwi, ze statem przy koniach, bo ska-
katy do nozdrza do koni, tak ze nie mozna
byto se daé rady, trucizny tam kiedy$ nie
byto. Ale tamten mu powiedziat z Kolonii Sta-
szic, ze stuchaj, jest taki ptanetnik, ja ci po-
wiem gdzie, jak ty to mozesz zrobié. Jak on
go tam zapoznat z tym ptanetnikiem, to nie
wiem tego. Méwi przyjezdzamy i on [dziedzic]
méwi do tatusia: ,Stuchaj, Marcin, dzisiaj juz
nie bedziesz pilnowat, rano pilnowates, pézni
juz nie bedziesz pilnowat koni, ony juz bedq
jadty spokojnie”. - , A jak, panie dziedzicu,
jak takie szczury i tego”. Chodzity po podwér-
ku, koniowi nie daty sie naje$é, tak bity po
nozdrzach. Przyjezdza [szczurotap] na takim
powozie w kapeluszu czarnym, w czarnym tym
ubraniu, ptaszcz dtugi [...] Przyszedt, méwi,
z laseczkq i tak stangt przy tej oborze, gdzie
byty konie, cos tam tego méwi pogadat, po-
gadat, przyszedt przed mieszkanie, przyszedt
przed szpichlerz i, méwi, bierze mioteczek
i kartki i w szpary przybija, i méwi tak: ,leby
tu nikt sie nie wazyt tej kartki wyjqé, ta kartka
ma tu zostaé”. Podchodzi dziedzic do niego
i, méwi, ile za to? A on méwi, cos duzo pie-
niedzy powiedziat, a ze nie wolno sie targo-
waé. | dziedzic wyjmuje te pienigdze, daje
mu, a on wyszedt, tylko to laseczko machnagt,
machngqt.[...] jeszcze w zyciu$ nie widziata tyle
szczuréw, wszystko wyprowadzit, tendy poszed
na poligon, wszystkie szczury za nim. [...] méj
mqz jechat ze Stefankowic z pracy [...] a tu
od Nazaréw szczury, méwi Stefa, ty§ w zyciu
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nie widziata tyle, i to po cztery w rzedzie,
idzie przywédca jeden, a tu po cztery, to cud.
Ja, nie wiedzqgc, co robie, na hamulec, stane-
tem, co to tera bedzie, ominety go, bo to

tyle szczuréw, a to byto wieczér [...] | méwi,
ze mruczaty do siebie mrmrmru, mmrmru. [...]
i od tamtej pory nie byto ani jednego szczura.
[Stefania Paul, Janki 2012]

6. ZAWRACANIE BURZY

Wiara w magiczng moc piekarskich narzedzi
wywodzi sie jeszcze z czaséw poganskich. Piec u daw-
nych Stowian miat symbolizowa¢ storice. Wystawienie
na zewnatrz topaty chlebowej czy pociasku miato
uchroni¢ przed burza i gradem. Zwyczaj ten jest znany
gtéwnie z Ukrainy. Istnieje pewien magiczny zwigzek
miedzy stowami ,piec”, ,zarzy¢” - gdy mowa o piecu
- a wyrazami ,piec”, ,przypiekac”, ,parzy¢” - w odnie-
sieniu do storica. W wyniku analogii zjawiska te zostaty
przeniesione na piec i narzedzia piekarskie jako odpo-
wiedniki stonica, zaru, upatu. Za pomoca przedmiotéw
symbolizujacych susze prébowano tez zatrzymac grad.
Praktyki te z czasem stracity swojg motywacje i prze-
niesiono je na inne zywioty. Nastapito rowniez potacze-
nie elementéw chrzescijanskich z poganskimi - topate
ktadziono na krzyz z kociubq, dodatkowo wyktadano
poswiecona palme.

ODPEDZANIE CHMURY POMIOTLEM

Ja styszatam tez tutaj u tesciowej,
ze byta chmura, oni siano mieli suche, a tutaj
sie chmurzy, a, méwi, wyszta jedna kobieta
i wzieta pomiotto, co to kiedys, jak chleb
piekli, to zar wygartali z pieca a potem zeby
jeszcze ten popiét zmiesé, to byta taka na
kiju, pomiotto sie nazywato, pomyto, i tym
pomiottem, méwi, wyszta, zaczeta machaé
na te chmure, machaé, a chmura bokim,
bokim i poszta.
[Marianna Niedzwiedz, Dubow 2012]

Do odpedzania burzy uzywano réwniez
dzwondéw koscielnych, a takze matych dzwoneczkéw
loretanskich. Gtos dzwonu miat sprawi¢, ze burza za-
wréci. Wazna przy tym byta modlitwa i pewne czyn-
nosci z uzyciem sakramentaliéw, takie jak np. palenie
gromnicy, wywieszanie $wieconych wiankdw, oka-
dzanie nimi domostw, wstawianie w okna obrazéw
Swietych.

DZWONY KOSCIELNE

ODPEDZAJACE CHMURE

To kiedys, jak pamietam, ze jeszcze
w domu bytam, to chmara szta. | méwigq,
ze jak dzwony w kosciele zadzwonity, to ta
chmara sie wracata. Taki v nas grad wtenczas
zbit i ze ta chmara szta tak do Huty, méwiu,
ze w Hucie pewno dzwony bity, bo chmara
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wrécita. [...] Jeszcze bytam taka mata, to
moéwili, ze dzwony dzwoniu w Hucie, to na
chmare.

[Marianna Tworek, Ruda Solska 2012]

Czasami stosowano jedynie modlitwe,
wierzac gteboko, ze jest ona skuteczna i przyniesie
pozadany efekt.

ZEGNANIE CHMURY

[...] ni stgd ni zowgd wylazta chmura,
a dziadek z babko Kapelanowe tez tam byli
na polu, co$ koto prosa cos robili czy wiqzali.
| ta chmura idzie, a my koto machorki, toz
wiecie witedy machorki byto duzo. Idzie ta
chmura, ja méwie: ,Tomek, zaleje naszego
chtopca [ktéry byt w polu] taki maty chto-
piec, na co ty jego wystat?!” - /Moze on
zdqzy przyjechaé”. [...] a babka Kapelanowa
idzie juz we wsi, ale obrécita sie i zegna
te chmury, zegna. | wy wiecie, ze popadat
deszcz, ale z taki straszny chmury, ze ani
pieruny tak mocno nie bili wtedy, ani nic.
Ludzie kiedy$ wiedzieli cos.
[Jézefa Stasiuk, Zanowinie 2012]
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ianem demonologii mozna okresli¢ wierzenia

demoniczne i zwigzane z nimi praktyki ma-

giczno-religijne. Wierzenia te stanowig istot-
ny skfadnik doktryn religijnych oraz zajmuja
okreslone miejsce w archetypie magiczno-

-mitologicznych pogladéw ludowych na
rzeczywistos¢ przyrodnicza i spoteczna. To okreslony
zespdt przekonan wyjasniajacych geneze, istote i funk-
cje demonoéw oraz mozliwosci i sposoby wykorzystywa-
nia lub unikania ich mocy.

Pierwotnie stowo - pojecie ,demon” - ozna-
czato wyzszg, nadnaturalng, bezosobowa site, pewna
moc identyfikowana zwykle ze ztym duchem. Wywie-
rata ona na cztowieka i jego losy wptyw, zazwyczaj
negatywny. Z czasem termin ten zaczat oznacza¢ bo-
stwa nizszego rzedu niz éwczesni poganscy bogowie,
nastepnie za jego pomocg okreslano istote posrednia
miedzy bogami a ludZzmi. Dawni Stowianie rozrézniali
dobre i zte demony, po chrystianizacji wszystkie de-
mony (oraz bdstwa poganskie) zaczeto uznawad za zte.
Wtasnie w toku procesu chrystianizacji uksztattowato
sie zjawisko tzw. dwuwiary, ktére doskonale obrazuje
wyobrazenia demonologiczne, bedace swoistym po-
taczeniem watkéw chrzescijanskich i poganskich. Dzi-
siejsze pozostatosci wierzen sg wiec efektem dawnego
synkretyzmu kulturowego.

PLASZCZYZNY POJMOWANIA DEMONOLOGII

Obecnie mozna wyrézni¢ trzy zasadnicze
ptaszczyzny pojmowania demonologii — potoczng,
naukowa i teologiczna.

W ujeciu potocznym demonologia jest poj-
mowana jako sfera wierzen w rézne istoty duchowe,
czestokro¢ niezindywidualizowane, niekiedy bezposta-
ciowe. Maja one wystepowad w otaczajacej cztowieka
rzeczywistosci przyrodniczej i spotecznej. Sa pozba-
wione atrybutéw boskosci, lecz moga mieé negatywny
badZ pozytywny wptyw na przebieg zycia ludzkiego.
To sfera okreslonych pogladéw magiczno-religijnych
funkcjonujacych w sferze swiadomosci spotecznej.

W ujeciu naukowym pojmowanie i rozumie-
nie demonologii mozna przedstawi¢ w dwu aspektach
- religioznawczym i etnograficznym. Jedli chodzi
o koncepcje religioznawczg, mamy tu do czynienia
z dziedzing badan nad teoriami wyobrazen istot bo-
gopodobnych czy antyboskich uksztattowanymi w po-
szczegolnych doktrynach religijnych. Tu przedmiotem
badan sa zagadnienia genezy owych wyobrazen, ich
miejsca i roli w danym systemie religijnym, a takze
uwarunkowan spotecznych ich rozwoju, funkcjonowa-
nia i obumierania. W przypadku koncepcji etnograficz-

nej mamy do czynienia z dziedzing badan nad sfera
wierzen ludowych dotyczacych wyobrazen istot de-
monicznych, postaci pétdemonicznych, a takze zjawisk
parademonicznych i zwigzanych z tymi wierzeniami
praktyk i czynnosci magiczno-religijnych.

Ujecie teologiczne prezentuje stanowisko,
wedtug ktérego demony nie s3 tworami wyobrazni
ludzkiej, lecz stanowig realnie istniejace byty duchowe,
powotane do zycia w wyniku dziatalnosci sprawczej
nadprzyrodzonej istoty boskiej. Tu teologia zajmuje sie
rozwazaniami nad struktura owych bytéw oraz zasie-
giem ich negatywnej ingerencji w zycie ludzkie, a tak-
ze mozliwosciami obrony cztowieka przed nimi.

KSZTALTOWANIE SIE POLSKIEJ

DEMONOLOGII LUDOWEJ

Polska, bedaca przed chrystianizacja
krajem poganskim, nalezy do tych narodéw stowian-
skich, u ktérych w tradycyjnym archetypie kultur lu-
dowych bardzo wyraZnie zarysowuja sie tendencje
do mitologiczno-symbolicznej personifikacji zjawisk
i proceséw zachodzacych zaréwno w rzeczywistosci
przyrodniczej, jak i spotecznej. Proces poznawczy ota-
czajacego $wiata, ktéry nie zawsze dat sie racjonalnie
ttumaczy¢, byt poddawany pewnej interpretacji, maja-
cej na celu prébe jego wyttumaczenia. Odzwierciedle-
niem owego faktu w sferze Swiadomosci ludowej stato
sie uksztattowanie szerokiego spektrum fantastycznych
wyobrazerr demonicznych. Cecha polskiej demonologii
ludowej jest rowniez jej stosunek do przejetych z reli-
gii rzymskokatolickiej watkow wierzen m.in. w diabty
i czarownice.

Mimo uptywu czasu, przemian cywilizacyj-
nych, spotecznych i mentalnych wierzenia demoniczne
nadal pozostaja nieodtacznym sktadnikiem kultury
ludowej, jednak w efekcie zachodzacych przemian ule-
gaja one znacznemu zubozeniu i deformacji, co w per-
spektywie czasu doprowadzi zapewne do ich zaniku
w formie, w jakiej przez wieki istniaty wsréd ludu.
Wierzenia te zawieraja réoznorodne aspekty personifika-
¢ji poszczegolnych zjawisk i proceséw wystepujacych
w $wiecie przyrody oraz w zyciu spotecznym. W swo-
jej mitologicznej wykfadni zawieraja réwniez pewne
wskazania praktyczne, cztowiek odwotuje sie do nich
podczas modelowania, klasyfikacji oraz interpretacji
przyrody czy spoteczenstwa. Obecnie sfera wierzen
demonicznych zamiera w Swiadomosci spotecznej
mieszkancow wsi. W reliktowe]j postaci odnajdujemy
je jeszcze w folklorze stownym - basniach, podaniach,
opowiesciach, przystowiach oraz w sztuce ludowe;j.
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Potrzeba poznania, sklasyfikowania i zrozu-
mienia $wiata byta réwnie silna u wszystkich dawnych
kultur, prébowano zatem w jaki$ sposéb opisac i upo-
rzadkowac otaczajacy Swiat, peten czesto niezrozumia-
tych zjawisk i niewyttumaczalnych sytuacji. Niezmiernie
waznym sktadnikiem Swiatopogladowym staty sie wiec
z przyczyn naturalnych wierzenia, ktére wspotczesnie
mozna utozsamia¢ z demonologia. Prawdopodobnie
wiekszos$¢ ludowych postaci demonologicznych wywo-
dzi sie z czaséw poganskich, jednak do dzisiaj w wie-
rzeniach ludu przetrwata zaledwie niewielka ich czes¢.
Cztowiek nieznang mu pustke wypetnit tworami swej
imaginacji. Poczatkowo wyobrazenia poszczegdlnych
istot demonicznych stanowity uosobienie zjawisk przy-
rody, ktére czesto byty niewyttumaczalne, trudne do
zrozumienia, budzity lek i przerazenie. Za szczegdlnie
grozne i tajemnicze uznawano zjawiska atmosferycz-
ne - pioruny, wiry powietrzne, burze gradowe, zawieje
$niezne itp. Natomiast w tworzonych koncepcjach dok-
trynalnych rodzacych sie systemoéw religijnych mianem
demonow zaczeto okreslac istoty bogopodobne, cze-
stokro¢ spetniajace funkcje posrednikdw miedzy swia-
tem boskim i ludzkim, lub istoty antyboskie, dziatajace
na szkode cztowieka.

PODZIALY | KLASYFIKACJE W DEMONOLOGII

W demonologii istnieje wiele klasyfikacji
i podziatéw. Jedna z bardziej znanych i klarownych
koncepcji dzieli postacie z tego kregu na:

« Demony atmosferyczne - powszechnie wierzono

w sity nadprzyrodzone, ktére funkcjonowaty w prze-
stworzach powietrznych. Miaty one wiada¢ zjawiskami
takimi jak tecze, chmury, wichry, wytadowania atmosfe-
ryczne, $niezyce itd. Do demondéw atmosferycznych za-
licza sie demony wirujace, latawce oraz demony chmur
burzowych i gradowych.

« Demony przyrodnicze - stanowity one najliczniejsza
grupe wierzeniowa. Wyrézni¢ tu mozna demony lesne,
polne, wodne i gorskie.

- Demony spoteczne - zarysowaty sie tu dwa prze-
ciwstawne kregi wyobrazen demonicznych - opiekun-
czych demonéw losu ludzkiego, domostwa i obejscia
oraz szkodliwych demondéw nieszczes¢, chordb i Smier-
ci. W tej grupie mozna wyrézni¢ opiekuricza demono-
logie domowa, domowa demonologie negatywna oraz
demony choréb i $mierci.

- Zjawiska parademoniczne - wykraczaja
poza tradycyjne pojmowanie istot demonicznych,
jednak nie sposéb ich pomingé. Mozna do nich zaliczy¢
wszelkiego rodzaju bezpostaciowe ,strachy” oraz zjawy,
duchy i mary (widma).

Z aktualnego stanu polskiej demonologii
ludowej mozna wnioskowac o postepujacych zmianach
i tendencjach, takich jak np. obumieranie wierzen
w demony atmosferyczne i przyrodnicze (niektére
ich cechy w wyniku opisywanych proceséw przejety
ludowe diabty); charakterystyczne jest réwniez zanika-
nie wierzen w opiekuricze demony domowe (ich
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funkcje czesciowo przejety ludowo-chrzescijanskie
wyobrazenia anioféw, a nawet diabtdw); nastapito
wyeksponowanie watkéw wierzen diabtologicznych

i parademonicznych.

1. CZAROWNICA

Chrzescijanska wizja czarownicy pochodza-
ca z Europy Zachodniej zetkneta sie na gruncie pol-
skiej demonologii ludowej z funkcjonujacymi tu juz
pokrewnymi postaciami — wiedZmami, jedzami, zie-
larkami, znachorkami czy tzw. babkami. W wyni-
ku pofaczenia tych watkéw wierzeniowych powstata
ludowo-chrzescijanska posta¢ czarownicy wiedZmy.
Powszechnie wierzono w sabaty, czyli nocne zloty cza-
rownic na tzw. tysych goérach, gdzie miaty spdtkowac
z diabtem. Spotkania te miaty odbywac sie podczas
nowiu, w pierwszy czwartek po nowiu, w noce majo-
we lub podczas petni ksiezyca albo wrecz przeciwnie
- w ciemne, bezksiezycowe noce oraz w wigilie réz-
nych $wiat koscielnych. W domu i obejsciu czarowni-
Ccy miaty sie kreci¢ osobliwe zwierzeta takie jak czarny
kot, kruk, oswojona mysz (pijaca mleko z jednej miski
z kotem), waz, ropucha lub sowa. Czarownice stawa-
ty sie aktywniejsze réwniez w Dni Krzyzowe.

AKTYWNOSC CZAROWNIC

WZRASTA W DNI KRZYZOWE

A to przewaznie jak sq Krzyzowe Dni
[...] | ze te czarownice najbardziej w te dni
grasujq, ze zbierajg po prostu krowskie takie
tajna, takie uschniete, i ze to co$ tam z tym
robiq. Jakas tam jedna babka mi opowiadata,
ze widziata, jak jedna tam méwi, wytazita na
te, tam na koncu co jest, na [figure] swietego
Antoniego ze wytazita [...] nogami do tytu wy-
tazita [...] Gtowg w dét, a nogami wytazita na
tqg figure, na tq kapliczke. [...] Tych czarownic
najbardziej byto wtedy, to wszystko robity jak
te Krzyzowe Dni byty.
[Maria Jargietto, Bukowa 2012]

Wedtug wierzen ludowych w noc $wietojan-
ska czarownice witdczyty sie po tgkach i miedzach,
ciagnac za sobg po rosie sznury, uzdy konskie lub po-
waqzki do cedzenia mleka. Spotykano je na $ciezkach,
ktorymi zwykle pedzono krowy na pastwisko. Charak-
terystyczne byty dla nich ruchy pozorujace zagarnianie
czego$ w podwigzany fartuch, przy jednoczesnym wy-
powiadaniu zaklecia. Po takich praktykach mogty one
przez caty rok - bez zadnego wysitku i staran — doic
mleko ze sznuréw, wyciskac¢ je z uzdy konskiej, szma-
tek, trokéw od fartucha itp.; zjada¢ masto i ttuste sery,
podczas gdy krowy doity sie krwia, marniaty i traci-
ty mleko. W niektdrych wsiach Lubelszczyzny wierzono,
ze czarownica moze odebra¢ mleko krowom dzieki
pewnemu magicznemu zabiegowi. Polegat on na tym,
iz brata starg brone z drewnianymi kotkami, stawiata jg
od strony wschodniej przy swojej oborze, siadata przy



MIESZKANIE CZAROWNICY



—
—
(= =]

POSZUKIWANIU MAGICZNEGO KWIATU PAPROCI

w

niej jak przy krowie - brony traktujac jak wymie - i do-
ita z drewnianych zeb6éw mileko do skopka. Magicznos¢
tej czynnosci polegata na tym, ze podczas kradziezy
mleka czarownicy nie mozna byto dostrzec.

CZAROWNICA ZABRALA MLEKO

No, tu to opowiadat méj sgsiad, juz
nie zyje, ze jak kiedys tam poszedt wyganiat
krowy tak raniuvtko i poszedt na grzyby, pdz-
niej poszedt, to to latata jedna kobieta koto
tych kréw i tak rose, tak zbierata rose i tak
i chowata w fartuch. Méwie: Czy jakie kwiatki
moze una rwata, czy jakie tam?” Tam méwi:
+Krowy uciqt, mleka nic nie daty pézniej, kro-
wy mleka nic nie daty”. To tak samo jakos
tam miaty tam, babcie takie starsze, mia-
ty znéw te leki tam, kadzity tam, to te krowy,
i to przywracato znéw, ale to kobieta zwy-
kta byta, z tej wioski, i to robita przy krowach,
i méwi: ,Stangtem na brzegu lasu i patrzy-
tem, co ona robi. To co$ tak zrywata i koto
tych kréw i zrywata, i zrywata”. Pézniej cho-
dzit, ktécili sie, co tam byto to. [...] Widziat,
co robi i po co ona to robita, i pytat sie: ,,Co$
robita i krowy mi mleka nie dajg. Cos$ ty robi-
ta i co$ ty zabrata?” [...] A to kluczy szukata,
a to zgubita klucze. ,A co$ ty na mojej tgce
z kluczami robita, ze koto kréw szukatas klu-
czy?” To to byto, byto, byto wtedy to. Péiniej
u nas to przychodzit ten sqgsiad co wieczér, to
tam opowiadat.
[Janina Woch, Wélka Katna 2011]

CZAROWNICA POPSULA MLEKO

Ony [sqsiedzi] miaty dwie kréw, my-
$my miaty jedno, nie. No i ta krowa ocielita
sie, mlika ni ma, no i co to jest? Nie ma mle-
ka, nie chce daé mleka, kopie. [...] pod ja-
btonko wyoruje ojczym |[...] tozysko od krowy,
jedzie naokoto, pod drugo jabtunko wykopu-
je drugie takie tozysko, tej krowy. Ale to nie
byto naszej krowy, tylko czyjes. Mamusia po-
szta do sgsiadki [...] a tam taka starsza kobi-
ta byta i méwi: ,Madejko, co sie dzieje, taka
i taka sprawa” - ,Ni mum mlika - méwi - ta-
kie syrzynie mi sie doji, az sie brzydze tego,
co to jest? A Bronek poszed, wytorat dwa tfo-
zyska spod jabtonki”. Méwi: ,Wescie to, napal
drzewa suchego i wescie, podpalcie to i niech
sie to pali”. No i wzieta mama. Przyniesty tam
drzewa, zrobilismy ogniska i pali sie to, smazy
toto, a ja wzietam tak kija i tak walitam, zeby
tak pryndzy, bo mi sie przykrzyto staé, nie,
i tak kijem w to mieso to zywe, nie. No i spa-
lito sie to mieso. Przylatuje ta sqgsiadka! [...]
do mamy i méwi: ,Adamowsko kochano, co
sie dzieje, moje krowy ryczu, o tak, teb dosta-
ju do tytka, tak méwi, cos sie dzieje z moimi
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krowami”. Strach byto na te krowy popairzeé,
jak sie pan zamierzyt kijem, to to tak wywi-
jata do tytka, to tak. A te krowy to dtugo sie
tak meczyty. [...] jak byty, och toby to una
[sasiadka uwazana za czarownice] latata po
polach, w nocy szta orkiestra z wesela |[...] to
una na polach, na miedzy cos$ zbirata, lota-
ta, ziela jakies. No i méwity, het szty, bo una
ich nie zauwazyta, tych orkiestrantéw, i méwi,
latata, latata, pdzni uny szty z boku, zeby ich
nie widziata, a v nas taka stara figura byta

i przyszta do ty figury, darta tyn mech z tej
figury i catowata te figure i darta ten mech.
[...] tako czarownica byta.

[Regina Zyta, Olbiecin 2012]

CZAROWNICA ZBIERALA ROSE

A a znowvu jak Edzik do mnie przy-
chodzit méj, bo on tam na koncu mieszkat
wioski, to na wtasne oczy znowu widziot, jak
baba znowu zbierata rose, sgsiadka jego, na
zagrodzie. I, méwi, przystangt, no bo to tak
nie byto jeszcze zabudowania, no juz byli,
ale... [...] Juz takie murowanych doméw tyle
nie byto jeszcze, ino tych zagrodéw byto
jeszcze troche. I, méwi, zbierata te rose
i w fartuch. Jakis$ fartuch miata i w ten far-
tuch. | poznat kto, ale na co ona tam i co
ona tam komu zrobita, to nie... To pare razy
méwit, ze o jak wracat ode mnie, to to wi-
dziot do dnia, do dnia. Jeszcze jak storce
nie wschodzito, zbierata w fartuch.
[J6zefa Nizio, Aleksandréw 2012]

DOJENIE MLEKA ZE STOtKA

Krowa zgineta [...] a byta taka stuzqg-
ca w domu i méwi: ,Prosze pani, ja pani wy-
doje krowe”. A ona méwi: ,Jak ty, dziecko,
wydoisz te krowe?” — Ona méwi: ,Da pani
stoteczek i bielutko chusteczke”. | wzieta,
przewrdcita ten stoteczek, to moja mama
widziata, przewrécita stoteczek tymi nézkami
do géry, obwigzata chusteczke, wiadro pod-
stawita i wszystko mleko zdoita. Witedy ta pani
wystata wszystkich tych ludzi, ktérych miata,
i poszli szukaé ty krowy. Przyprowadzity te
krowe - rzeczywiscie nie miata mieka. [...]
To czarownica miata byé [...] obwiqzata chust-
ke, rézki zostawita i wiadro pod to i wydoita
cato krowe.
[Alicja Sosnowska, Wola Gutowska 2012]

W Wielka Niedziele przed wschodem stonca
krowom smarowano wymiona $wiecong stoning, aby
zabezpieczy¢ je przed czarownicami, ktére mogty
odebra¢ mleko.
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Czarownica mogta réwniez — oprécz po-
dejmowania wielu innych szkodliwych dla cztowieka
dziatah - rzucac uroki i powodowaé ptaczki - dziec-
ko ciagle ptakato, krzyczato, stawato sie nieznosne, nie
mozna go bylo w zaden sposéb uspokoi¢. Mogtfa réw-
niez ukradkiem wyprowadzi¢ konia ze stajni, poplatac
mu i zmierzwic¢ grzywe oraz ogon, a nawet zajezdzic¢
go na $mier¢ podczas nocnych harcéw.

Wierzono, ze czarownice maja mak, ktérym
moga usypiac ludzi. Do przemieszczania sie w powie-
trzu miaty uzywaé miotty, fopaty, kija czy ozogu (sym-
bole falliczne). Potrafity rowniez przemieszczac sie na
zwierzetach: czarnym kocie, ogromnym czarnym kogu-
cie lub kozle. Czarownica mogta przybieraé wiele
postaci: wsciektego psa, wilczycy, sowy, zaby ropuchy,
ale takze pieknej panny o czarujgcym spojrzeniu lub
- €O najczestsze - starej niezbyt urodziwej kobiety.

Dawniej na LubelszczyZnie mawiano: ,Nie
wdaj sie z ta kobieta, bo ma kozta w oczach”. Powie-
dzenie to odnosito sie do ludowych wyobrazen cza-
rownicy — wierzono, ze ma ona oczy na wierzchu,
kozli wzrok i budzacy lek, ciezki chéd. Ponadto méwita
chropowatym gtosem i $miata sie szyderczo. Byta ztosli-
wa, niewdzieczna, rzadko kiedy wesota. Zywiono
przekonanie, iz o poétnocy, kiedy sie budzi, rozmawia
z diabtem.

Aby wykry¢ czarownice, nalezato wziagé
garnek z wodg lub mlekiem, nastepnie wrzuci¢ do
niego gwozdzie lub szpilki, a zawartos¢ zagotowac.
Wtedy kobieta - domniemana czarownica - powinna
przyjs¢ obolata do chatupy i prosi¢ o przebaczenie.

A to kazali i w te, w te szmatke
co sie cedzito to mleko szpilek napchaé.
Szpilek, takich szpileczek normalnych czy
czy igiet czy szpilek napchaé i to ugotowad,
z to szmatko te szpilki wygotowaé, ze to sie
naprawi [...] a ona przyjdzie [czarownical.
[J6zefa Nizio, Aleksandréw, 2012]

Powszechnie wierzono takze, iz czarownice
moze zdemaskowac ksigdz. Podczas btogostawienstwa
najswietszym sakramentem w Boze Ciato - spoglada-
jac na ttum przez monstrancje - rozpoznawat cza-
rownice po skopkach do mleka, ktére miaty mie¢ na
gtowach, a ktérych nikt inny poza nim nie widziat. Po-
nadto zywiono przekonanie, iz czarownice zegnaja
sie w kosciele lewa reka, stajg tylem do ottarza, a pod-
czas procesji wielkanocnej nie s w stanie trzykrotnie
obejs¢ kosciota. Czarownice mozna byto réwniez zo-
baczy¢ przez rekaw marynarki.

2. DIABEL

Diabet w swych licznych wcieleniach pozo-
staje wciaz nieodtgcznym elementem polskiej kultury
ludowej. W kazdej niemal wsi mozna ustysze¢ historie
dotyczace badz to spotkania ze Ztym, badz opowiesci
o skutkach i efektach jego dziatania. Wydaje sie, ze
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przedchrzescijanskim prototypem postaci diabta byt
starostowianski bies - ztodliwy lesny demon wyrzadza-
jacy szkody, nieprzyjaznie nastawiony do ludzi, beda-
cy personifikacja blizej nieokreslonych ztych sit natury.
Podobne przeniesienie znaczenia mogto mie¢ réwniez
miejsce w przypadku czarfa - pierwotnie prastowian-
skiego demona, stanowigcego personifikacje blizej nie-
skonkretyzowanych ztych sit, by¢ moze zwigzanych

z wiatrem — pewne wyrazenia ludowe dotyczace na-
gtego wiatru nadal dajg temu wyraz — np. ,czort leci”,
,Czorcie wesele”, ,czort sie zeni”.

Wraz z nastaniem chrzescijaristwa dziatania
Kosciota zmierzaty do wiaczenia czczonych dotychczas
stowianskich bostw do kregu istot szatanskich. Stad
tez w wizerunku diabta taczyta sie moc dawnej wiary
w rozmaite bdstwa z postacia stanowiaca element reli-
gii. Dodatkowo chrzescijanstwo niejako umocnito pozy-
cje diabta w wierzeniach ludowych, czesto narzucajac
jego wyobrazenia (takze o skali dziatania) i podtrzymu-
jac wiare w niego.

Zazwyczaj ,diabelskich mocy” mozna byto
doswiadczy¢ w odpowiednich miejscach — na bagnach
i mokradfach, w mrocznych i dzikich lasach, na pustko-
wiach, cmentarzach, w opuszczonych budynkach i sta-
rych zamkach - stowem, w $rodowiskach budzacych
w cztowieku strach i lek. Sity te dziataty jednak réwniez
w poblizu siedzib ludzkich, gdzie mogty szkodzi¢, ale
i pomagac cztowiekowi. Ponadto diabtu przypisywa-
no moc przybierania réznych postaci - ludzkich, zwie-
rzecych, teratologicznych, mogty one takze pozostawac
niewidzialne.

Ze wzgledu na srodowisko wystepowania
mozna wyroznic:

DIABLY WODNE

Najwiecej diabtdw miato zamieszkiwac
bagna, trzesawiska, torfowiska, tereny podmokte.
Najczesciej przybieraty one postacie zwierzece (bara-
na - zazwyczaj niezwykle ciezkiego, psa, swini, jelenia,
sarny, kaczki, ryby); mogty sie réwniez wcieli¢ w posta-
cie kobiece lub meskie, przy czym meskie uwazano
za znacznie grozniejsze dla ludzi. Diabty te czesto
pozostawaty niewidoczne, dajac znac¢ o sobie jedynie
swym dziataniem. Wierzono, ze szczegdlnie chetnie
zamieszkuja w poblizu mostéw, a nawet sg ich budow-
niczymi. Przebywaja rowniez w mtynach i spichlerzach
w poblizu wody.

Znang postacia z tego kregu jest diabet
bagienny Rokita. Najczesciej przebywat on w wierz-
bie rokicie, gdzie udzielat ,mleka”, czyli mgiet unosza-
cych sie nad bagnami. Wierzono, ze krowy niewiast,
ktore zaprzedaty sie Rokicie, dajg duzo mleka. Mogt
on réwniez odbiera¢ krowom mleko. Rokita miat za-
mieszkiwac takze w starych samotnych i spréchniatych
wierzbach.

Mgliste, zalane woda, niedostepne miejsca
oraz tajemnicze i grozne, w odczuciu ludzi, odgtosy
przyrody tworzyty niezwykta, tajemnicza scenerig,
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w ktérej cztowiek nie mdgt sie odnalez¢, a pewnych
zjawisk pojac i zrozumied. Staty sie wiec te tereny sie-
dliskiem tego, co budzito strach, byto niewyttumaczalne
i nieuchwytne.

DIABLY LESNE

Miaty one m.in. moc wodzenia cztowieka
po lesie, uniemozliwiaty mu odnalezienie wtasciwej
drogi. Przybieraty rézne postacie, czasem zoomorficz-
ne, np. wilka, lisa, sowy, psa, konia, kota, dzika, zajaca.
Czesto byty réowniez bezpostaciowe. W grupie tej szcze-
golnie znana jest posta¢ Boruty — pierwotnie wigzano
go wiasnie z dzikimi lasami i moczarami, gdzie wyste-
powat jako psotny i ztosliwy duch lesny. Zwano go tak-
ze borowym lub btotnikiem. Nastepnie awansowat
on do miana diabta ludowego, pdzniej szlacheckiego,
a wspotczesnie utozsamia sie go zazwyczaj z teczyckim
zamkiem oraz okolicami, gdzie jest bohaterem wielu
legend i opowiesci.

DIABLY DOMOWE

W $rodowisku wiejskim powszechna byta wia-
ra w istnienie diabta domowego, zwanego czesto
domowojem, ktéry jesli jest odpowiednio traktowa-
ny, staje sie bardzo pomocny i pozyteczny dla gospo-
darza i jego rodziny. Pomagat on przy réznych pracach
gospodarskich, zapewniat szczescie i dostatek. Spotecz-
nos¢ wiejska o posiadanie diabta podejrzewata czesto
bogatszych gospodarzy, ktérym wiodto sie nadzwyczaj
dobrze. Popularne i powszechne byly wierzenia, ktére
posta¢ diabta domowego wiazaly z pszczelarzami.
Znajduje to wyrazne odbicie w wypowiedziach star-
szych mieszkancéw wsi, ktérzy zwykli mawia¢, ze ,kaz-
dy pszczelarz ma swojego diabta”.

DIABEL POMOCNIKIEM PSZCZELARZA

Tutaj byt taki przypadek, ze - jak
juz wspominatem - miat Mateta ten pasieke,
z tqg okoto stu pni, i on stuzyt dawniej we
dworze, miat znajomych tam le$nikéw, to za-
wsze takiego gtupowatego parobka miat z Lu-
blina, i nocami jezdzili, kradli sosny i robili ule
z tego. Tak ze on stukat w sosne i méwi: ,Ta
bedzie dobra”. Tam przeszedt znowu z dzie-
sieé innych sztuk, to méwi: ,Te wszystkie na
nic”. Czy on sie tak znat, czy tak pokazywat
- nie wiadomo. A péziniej to za saniami byta
brzoza uwiqzana, zacierata $lad, bo to w zi-
mie, a na rano juz uvle, tam dwa ule czy ile,
juz byty zrobione. Piszkla byta taka, taka, taki
néz, co sie diubato. | te ule byly stojgce. No
i wtasnie péziniej, doszto do tego, ze a ten
Mateta byt strasznie skgpy i komu nic nie dat.
Ubogiego to wygnat, nie dawat nic. | zacho-
rowat. Ale... tego syn pojechat do lasu po
drzewo, nie ma nikogo, to ten dziadek za-
chorowat. Co tu robié? Ale no méwiq: ,Nic
nie pomoze, tylko umrze”. To juz tak prawie
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na skonaniu byt, ale méwiq: ,Trza przywiezé
te grubo swiece z kosciota, co ksiqdz swie-
ci przy swieconej wodzie - paschat”. No i bo
to taki zwyczaj byt. Przywiezli ten paschat [...]
Dotknaqt sie aby - i umart. No ale przed samqg
$mierciq, méwi, zawotat, tego syna swoje-
go, juz wrécit z lasu, i méwi tak: ,Ja juz dzi-
siaj zamre, ale pamietaj, ze on tam jest na
strychu. | masz kasze jaglang uvgotowaé, bez
soli i bez cukru. | raz na tydzieh wyniesiesz -
méwi — i za kominem postaw w garnku”.
A ten chtopak: ,A co, komu, co, kto tam be-
dzie?” Chciat stary jeszcze powiedzieé i umart
juz. No to on sobie przypomniat za jakis ty-
dzien, po, po pogrzebie. No i tak byto, ze ka-
zat ugotowad tej kaszy. Wyniést na strych, za
kominem postawit i schodzi po drabinie. A tu
garnkiem jak rzucito co§ - mato go nie ubito.
No i przyszedt taki owczarz, do Mo-
tycza chodzit, co dawno po dworach, to stu-
zyli tacy owcarze i sie znali na takich réznych
sztuczkach. | opowiadali mu o tym, ze tak. To
on méwi: ,Masz szczescie, ze cie nie ubit, bo
to sie nie soli tej kaszy, ale ty zapomniate$
i troche osolites. A sél sie swieci. Ten Ity nie
lubi tego”. No i od jaki§ czas niedtugi, tam ze
dwa lata, méwi, ta pasieka wygineta. Szkod-
nik sie jaki$ rzucit, nie byto ratunku. [...] No to
wychodzito, ze to diabet byt jakis.
[Czestaw Maj, Motycz 2011]

Opowiesci o karmieniu diabta gotowang ka-
szg bez dodatku soli i zamieszkiwaniu przez niego na
strychu naleza do czesciej przytaczanych i szerzej roz-
powszechnionych w kulturze ludowej. Cztowiek posia-
dajacy diabta zwykle jednak cierpiat podczas konania
i nie mégt umrze¢, dopdki nie przekazat go innej oso-
bie. Wierzono takze, iz mozna wyhodowa¢ wtasnego
diabta z kurzego jaja, ktére musi by¢ noszone przez
dziewie¢ dni pod pacha. Byt on wtedy pomocnikiem
dla swojego opiekuna, a przeszkoda dla innych.

Pierwotnie domowoj byt wielkoruskim de-
monem opiekuriczym domowego ogniska. Postac ta
jest znana na Lubelszczyznie — miat on przybiera¢ po-
sta¢ matego cztowieka o duzych stopach lub mate-
go czarnego cztowieka z rogami na gtowie i kopytami.
Mozna go zaliczy¢ do grupy demondw stanowiacych
personifikacje zjawisk zycia spotecznego. Z domowo-
jem mozna réwniez wigza¢ posta¢ ducha pasieczni-
ka - demona opiekuriczego sprawujacego piecze nad
pasieka i pszczotami. Miat on mieszka¢ w starych ulach.

Domowe demony otaczano czcig i szacun-
kiem, gwarantowaty one bowiem szczescie i dostatek.
Dbano wiec o nie, dobrze je karmiac i pojac. Wyobra-
zano sobie je zazwyczaj jako mate postacie mieszkajace
w katach izby, mysich dziurach i innych zakamarkach.
Zaliczano do nich réwniez m.in. skrzaty, rody,
ubozeta.
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Bez wzgledu na miejsce, w jakim mozna byto
spotkac diabta, zazwyczaj przybierat on postacie zwie-
rzece lub ludzkie, rzadziej pozostawat niewidzialny lub
trudny do zidentyfikowania i opisania. Czesto pojawiat
sie jako niepozorne i niekojarzone ze ztem zwierze.

DIABEL W POSTACI ZAJACA

Tu ze stawu to, taki opowiadat mi taki
Smolak staruszek. Konie pasty kiedy$ w nie-
dziele, to tam wypuscili konie, bo to woda
byta mata. To méwit, ze zajgcek taki latat,
wyleciat i tak biegat szybko wkoto nich, co
te mezczyzni tam siedzieli, tam rozprawiaty
tam réine swoje rzeczy. | tego zajgcka gonié,
gonié, a ten, ten zajgcek niby to juz sie po-
zwolit ztapaé, a to, a to byt diabet - szatan
byt. | tak, zeby, zeby co$, no zepsué, zeby
co zepsué, i jeden w tym czasie wzigt i jakos
tam na zdzbto takie z zyta, z takiego zielone-
go, i zatozyt sobie na szyje, i méwi: ,Méwio,
ze na nitce sie powiesi, a na tym”. No i jak
ten zajgcek wyleciat, jak te wszyscy nie zain-
teresowali sie tym cztowiekiem, co to do tego
Zdzbta przywiqzat sie, do, do takiego drzewka
matego, i juz sie dusit, dopiero ten cztowiek
zobaczyt , co mi opowiadat. ,Boze - méwi -
my, na zdzieble sie powiesi cztowiek!” | szyb-
ko podleciat, wyrwat to, to Zdzbto i to tylko
aby zawarczat tak ten potwér, ten diabet,
widzi pan? | tak robit. Pokazywat tak sie
w postaci zajgcka. Zajgcek. To latat zajgcek,
zajgcek, wszyscy go chcieli ztapaé, a to ten
cztowiek, to méwi, tak opowiadali sobie to
wieszaniu, ze wieszanie. On w tym czasie by
sie zadusit, bo ten sie pokazat. Ale uratowat
go i tylko zahuczat tak, zawarczat tak [za-
jac-diabel], bo nie udato mu sie. [...] | na,
na takim Zdzble iyta? Koto szyi sobie ukrecit,
opetolit sobie i to tak zatozyt, méwi, bo tak
méwiq: ,Na nitce sie powiesi¢ mozna i diabet
zadusi. Na nitce! A co myslisz? Bo ci oczy
zaémi i cie porwie, aby tego”.
[Janina Woch, Wélka Katna, 2011]

Do bardziej znanych naleza opowiesci
o spotkaniach z diabtem, ktéry byt niezwykle ciezki,
a waga swego ciata mégt tak obcigzy¢ woz, ze konie
nie byty w stanie go pociaggnac.

DIABEL JAKO BARAN

Jechali wozem i tam byta taka géra,
z goéry na dét, patrzy sie, leci baran, duzy ba-
ran, i kilku mezczyzn siedziato na wozie, pod-
lecieli ztapali tego barana, wtozyli na wéz,
a konie nie chco ruszyé. Tylko stojo, tutej ko-
nie batem, konie zapierajo sie w ziemie! | ni-
jak nie mogo isé. Ty wiesz, to diabet pewnie
siedzi, wzieli, zepchneli tego barana. Jak
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konie ruszo! | pojechali. [...] Taki ciezki byt,
ze te konie nie dali rady pociggngé.
[Irena Zajac, Stefankowice 2012]

Jesli natomiast diabet przyjmowat postac
ludzka, to wihasciwie wytacznie meska. Polska kultura
ludowa wykreowata tu trojaka jego wizje:

- Diabet ludowy (chtopski) - znajdujacy sie ,na samym
dnie hierarchii piekielnej”. Byt najczesciej gtupkowaty

i tatwo dawat sie oszukac.

- Diabet szlachecki (panski) - ubrany bogato i strojnie.
Czesto wyobrazano go sobie w kontuszu szlacheckim

i kotpaku.

- Diabet cudzoziemski (gtéwnie niemiecki) — na po-
czatku przedstawiany jako $mieszny fircyk w cudzo-
ziemskim stroju. Upowszechnit sie zwtaszcza w czasach
rozbioréw. Byt ubrany w czerwony lub czarny frak,
zawsze nosit czarny kapelusz.

DIABEL JAKO PAN W KAPELUSZU

UBRANY NA CZARNO

Opowiadata mi pani, tylko to spod
Gorzkowa, ze nikt nie widziat, kopali ziemnia-
ki, a ona méwi, ze idzie do nich pan w kape-
luszu. | méwi, a méwio tak ci, co z nig kopali
ziemniaki, méwio: ,Gdzie ty widzisz jakiego$
pana?” - ,No idzie, o, na czarno ubrany,
w kapeluszu, idzie do mnie i mnie wota -
méwi — gdzies”. ,Po co mi cie wota?” - ,No
wota mnie” - méwi. A to juz ku wieczorowi
i wie pan, ze ona utopita sie w studni? Cos jq
jakas sita wciggneta do studni, wszyscy: ,No
gdzie ona poszta - méwi, gdzie ta Kaska po-
szta?” Tak mi opowiadata ta pani i méwi ze,
i pézniejsmy dopiero sie domyslili, ze méwi,
chyba jo diabet tak méwi, albo jakis zty
duch, albo diabet, méwi, jo wciggnat, bo,
méwi, my nic nie widzieli§my, a ona méwi,
ze idzie do niej pan na czarno ubrany
w kapeluszu.
[Maria Glen, Zakrecie 2011]

Gdy diabet przybierat postac¢ cztowieka,
mozna go byto rozpoznac po tym, ze nie miat dziurek
W nosie, a zamiast stép miat kopyta, czasami nawet
ogon i mate rézki na gtowie. Pachniat siarka.

3. PLANETNIK

Ptanetnicy byli nazywani takze chmarni-
kami i chmurnikami. Wierzono, ze moze nim zosta¢
zywy cztowiek badz dusza zmartego (poronionego,
wisielca, topielca, zabitego piorunem, zmartego pod-
czas burzy lub gwattownego wiatru) przybierajaca
ludzki ksztatt. Na ich zachowanie wptywat sposéb,
w jaki byli traktowani przez ludzi, i w zaleznosci od
tego lub wedtug wtasnego mniemania powodowali
negatywne zjawiska atmosferyczne lub sprowadzali
oczekiwang pogode, sterujac chmurami.
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PLANETNIK PODDZWIGIWAL CHMURE

Ptanetniki, to gdzie$ tak opowiadaty,
ze niby tutaj nawet, na Kocudzy, tak bede
opowiadaé, bo tak styszatam. Ze tam takie
byty, ze niby te chmure to poddiwigiwaty. Ji
tu przechodzito przez takie pole takiego rolni-
ka, co un taki byt religijny, niby tego, to niby
kto$ miot styszeé gtos: ,Niescie przez to pole”.
To by sie nic nie stato. to to taku styszatam.
[Janina Oleszek, Kocudza Trzecia 2011]

PLANETNIK PRZYSZEDL DO WSI

To kiedys méwiu, ze u nas byt taki
ptanetnik, ze szed i prowadzit chmure, i v nas,
w Jankach, stangt tam gdzies pod strzechom,
méwi: ,Nie bdjcie sie. Chmure przeprowadze”.
To opowiadata moja teSciowa, pan z laseczko.
I on przeprowadzit te chmure. —,Nie béjcie sie
méwi — bo ta chmura pdjdzie”. Pan z laseczko
byt, ptanetnik.
[Stefania Paul, Janki 2012]

Opisywano ich najczesciej jako mezczyzn
w starszym wieku odzianych w biate ptécienne szaty
lub jako starych dziadéw ubranych w krasny ptaszcz
i spodnie. Na gtowach mieli szerokie kapelusze, najcze-
Sciej czarne, nosili tez sznury do przyciaggania chmur
oraz wiosta lub worki na grad. Mieli by¢ wysocy, gto-
we nosili zawsze uniesiong, mieli silnie owtosione ciato
oraz zawsze mokre wiosy i brode. Niekiedy opisywano
ich jako mate stwory pozbawione cech ptciowych lub
jako dzieci z glowa starego cztowieka.

Ptanetnik na krétko przed burza mégt
unies¢ sie w powietrze i rozpedzi¢ chmury lub popro-
wadzi¢ je w okreslonym kierunku. Opowiadano, ze nosi
na plecach chmury, a gdy sa juz bardzo ciezkie, mruczy
i jeczy, az stycha¢ go na ziemi. Wierzono takze, iz
w trakcie obfitych deszczy zdarza sie, ze ktoérys z pta-
netnikéw spada na ziemie i przez jakis czas zyje wsréd
ludzi, do ktérych trafi.

PLANETNICY SPADALI Z CHMUR

Ta, o tych ptanetnikach to byto tak,
ze oni tam te - chmury - kierowali, gdzie
chcieli, to tam tez ludzie sie ich bali, bo to
czarne byty takie i oni czasami z chmur to
zlaty... z tego sptywali na ziemie, to to byto.
To tak jak o tych czarownicach rézinych, jak...
na przyktad krowy sie pasto, to méwili: ,,O!
juz idzie ta baba, co ozionie ocami”, znaczy
spojrzy ocami, to juz mleka nie bedzie, bo juz
ona tam zabierze. Tak.
[Czestaw Maj, Motycz 2011]

Niektére podania méwia o tym, ze ptanet-
nikow jest szesciu prostych i siodmy kulawy. Wszyscy
to bracia rodzeni, ktérzy ciggng chmury na linach
i spuszczajg deszcze. Kiedy wyprdznig chmury z wody,
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leca nad jeziora - ich chmurki sa wtedy lekkie, biate,
wysokie. Gdy wracaja, chmury sa bure, ciemne, ciezkie,
zawadzajg o drzewa, a deszcz z nich zalewa ziemie.
Wierzono réwniez, ze ptanetnicy wraz z deszczem
moga sprowadzac plage zab i robactwa. Ich aktywnos¢
miata zaleze¢ od faz ksiezyca - wzmagata sie podczas
petni.

Niekiedy mianem ptanetnikow okreslano
takze ludzi, ktérzy wychodzili w pole na spotkanie nad-
ciagajacej burzy i zazegnywali jg za pomoca tajemnych
gestow, zakle¢ lub sakramentaliow.

4. POLUDNICA

W polskiej demonologii ludowej potudnica
jest demonem polnym bedacym uosobieniem sit przy-
rody. Na LubelszczyZnie potudnice nazywano takze
zytnicami, rusatkami. Postaé ta wywodzi sie z wie-
rzen stowianskich, gdzie uwazano jg za ducha opie-
kunczego wegetacji zb6z i innych roslin uprawnych.
Najczesciej przybierata rézne ksztatty antropomorficzne
(mata baba ukrywajaca sie w polnych dziurach, wysoka
i chuda stara kobieta lub kobieta ubrana na jasno),
rzadko zoomorficzne lub teratologiczne. Mogta by¢
rowniez niewidzialna. Byt potudnic wywodzono m.in.
z przeistoczenia sie dusz kobiet zmartych po zareczy-
nach, ale przed slubem, w trakcie $lubu albo krétko po
weselu. Przypisywano im bezwzglednos¢ i nekanie lu-
dzi na rézne sposoby: mogty zataskota¢ mezczyzn na
Smier¢, zadawaty zagadki, od ktérych rozwikfania za-
lezat los pytanych, nakazywaty tanczy¢ az do przypra-
wienia o kalectwo, dusity $piacych na polu zniwiarzy,
porywaty pozostawione na miedzach dzieci.

POLUDNICA LAPALA DZIECI

No to jakas kobieta miata byé ubra-
na w biate szaty i ona straszyta. O tak, tak,
pamietam doktadnie, tak. To byta kobieta
w biate szaty ubrana i ona straszyta czy za-
bierata dzieci, czy tapata dzieci, co$ takowe-
go byto wiasnie.
[Jan Kwiatkowski, Krepiec 2012]

Zazwyczaj pojawiaty sie okoto potudnia na
polach w upalne dni na polnych drogach i miedzach
- nago lub owiniete w zgrzebne ptétno, odziane
w zwiewne biate szaty, dtugie suknie. Wykazywaty
wtedy najwieksza aktywnos¢, dlatego o tej porze
nalezato zaprzestac pracy i zej$¢ z pola.

POLUDNICA POJAWIALA SIE W POLUDNIE

To méwio, przychédz do domu jak
plewienie burakéw byto czy cos, bo ci tam
potudnica co$ zrobi. [...] Itapie cie potudnica,
ale ja to nie wiem, tak mama méwita, ale co
to byto, to nie wiem. No byty takie wierzenia
z dawien, ze cie ztapie potudnica [...] to
babcia mi kazata wracaé, zeby na polu
w potudnie nie staé, bo potudnica jest. [...]
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pojawiajg sie w okresie zniw, w gorqgca,
w gorqgca.

[Halina Drzewiej-Sosndéwka,

Rzeczyca Ziemianska Kolonia 2012]

POLUDNICA PORYWALA W POLUDNIE

Ale tak opowiadaty, ze potudnica. Oj,
jeszcze co, jak tam sie co w potudnie robito,
a kobiety szty do kréw doié, to: ,Uciekaj, bo
cie potudnica porwie, uciekaj”. Jedna do dru-
giej méwita tak: ,Potudnica cie porwie”.
[Janina Woch, Wélka Katna 2011]

Potudnice nosity chustki lub czapeczki,
niekiedy z roslin; miaty dtugie i rozpuszczone w niefa-
dzie wtosy, ,konopiaste” i zwichrzone. Ich atrybutem
byty worki lub Iniane ptachty noszone na plecach,
ktére stuzyty do przenoszenia porwanych dzieci. W re-
kach miaty trzymac dwa dragi, 0z6g lub sierp, ktérymi
dreczyty ofiary. Zazwyczaj w ciggu dnia przebywaty
w ukryciu wsréd wysokich zbéz, przesiadywaty réwniez
na kopkach skoszonych plonéw. Na ludzi mogty spro-
wadza¢ omdlenia, bdle gtowy i krzyza.

POLUDNICA MIALA SIWE WLOSY

Taka postaé jak czarownica, ubrana
tak... z takimi siwymi wtosami. To byta potu-
dnica. Jak tam pdjdziesz daleko w pole, to
cie ztapie potudnica. [...] pokazywata sie
w samo potudnie.
[Krystyna Swiderek, Rzeczyca Ziemiariska 2012]

Potudnice wyobrazano sobie réwniez jako
delikatng btekitno-szarg mgietke unoszaca sie w po-
wietrzu i osiadajaca nastepnie na tanach zbéz, co po-
wodowato ich tagodne, lekkie falowanie. Spotykano je
wytgcznie w okresie wegetacji zb6z, po zniwach miaty
znika¢ z pot i pojawiaty sie dopiero przy nastepnym za-
siewie. Wydaje sie, ze cykliczno$¢ pojawiania sie potu-
dnic na polach i tylko okresowe ich tam przebywanie
stanowi echo dawnego stowianskiego kultu narodzin
i obumierania w Swiecie przyrody. Poczatkowo wiec
mogty by¢ one traktowane jako demony opiekuncze
wegetacji zbdz. Z czasem zaczeto je taczy¢ ze zjawi-
skami atmosferycznymi, a nastepnie, by¢ moze pod
wptywem chrzescijanstwa, widzie¢ w nich zte demony
dziatajace na szkode cztowieka.

Potudnicom przypisywano réwniez pory-
wanie wieczorna porg dziewczat, ktére nastepnie po-
rzucaty w miejscach bezludnych i ostepach lesnych,
pozostawiajac na pastwe dzikich zwierzat i ztych
duchoéw.

5. RUSALKA

Rusatki byly postrzegane jako istoty nie-
bezpieczne dla czlowieka - szkodzity i przesladowaty,
mogty nawet pozbawi¢ zycia. Wierzenia ludowe wyré6z-
niaty dwie gtéwne grupy rusatek: wodne oraz ziemne,
mieszkajgce poza zbiornikami wodnymi — miaty sie one
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dzieli¢ na rusatki lesne i polne. LeSne mogty sie wy-
wodzi¢ od dusz dziewczyn, ktére powiesity sie w lesie.
Zadawaty ludziom zagadki. Jako $rodek chroniacy
przed ich dziataniem stosowano piotun. Zazwyczaj
miaty postac¢ pieknych nagich lub ubranych w powté-
czyste szaty kobiet z dtugimi rozpuszczonymi wtosami

i wiankami z kwiatéw na gtowie. Lubity muzyke, spiewy
i plasy przy $wietle ksiezyca. Sprawiaty, ze ludzie bfa-
dzili po lesie, mogty takze zataskota¢ na $mierc.

Na Podlasiu wierzono réwniez, ze istnieja sta-
re i brzydkie rusatki, zwane tam kozytkami lub wod-
nymi babami. Wywodzity sie z dusz starych kobiet,
ktére zginety $miercig tragiczng lub zapity sie wodka.
Ponadto na Podlasiu rusatke okreslano takze mianem
bogunki - nimfy wodnej, ktéra miata pochodzi¢
z rzeki Bug.

Dawniej przy zrédtach, pod drzewami i na
gtazach lud sktadat im ofiary z jadta. Osoby utopione
przez rusatki miaty powieksza¢ rzesze demonéw wod-
nych. Wierzono takze, iz w miejscach, gdzie rusatki
dotykaty stopa ziemi, trawa jest zawsze wilgotna, bujna
i zielona.

RUSALKA

Nie, v nas o potudnicach nie byto.
Tylko w rusalki wierzyli, o, rusalki, to wierzyli.
Ze rusalka chodit po zyty, i nie wolno do zyta
wchodzié, bo ona zlapie dziecko i zalaskocze,
laskotaé bedzie, tak? Po ukrainsku luskotaty,
i dziecko ze $§miechu umrze. Ale to tym mdéwi-
li, straszyli dzieci, zeby zyta nie, nie zmiecié.
To w rusalki wierzyli, ale teraz juz nie wierzq.
[Jan Ignaciuk, Darce 2011]

6. TOPIELEC/TOPIELICA

Topielec byt postrzegany jako pétdemon
wodny, zazwyczaj utozsamiany z duszg cztowieka uto-
pionego bez spowiedzi. Istoty te nekaty ludzi, odpowia-
daty za utoniecia. Przybieraty mglista posta¢, bywaty
blade, sine. Czesto pojawiaty sie w miejscach, w ktd-
rych ktos utonat, odebrat sobie zycie poprzez utopienie
lub zostat utopiony. Swoje ofiary wabity do wody i to-
pity. Wierzono réwniez, ze fopielcem staje sie ciezar-
na kobieta, ktéra utoneta.

TOPIELEC

Teraz wierzyli, ze w wodzie jest poto-
plawnik i nie wolno... kgpaé sie samemu, bo
potoplawnik zlapie, czyli potoplawni, ja nie
wiem, jak przetlumaczyé na polski, topielec
moze, taki topielec, ktéry utopil sie, ten duch,
tego topielca moze zlapaé i utopié dziecko.
Tak ze straszyli, zeby nie kqpaé sie samemu
w wodzie, bo potoplawnik zlapaju, zlapaju
to zlapie.
[Jan Ignaciuk, Darice 2011]
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Wierzono takze w istnienie fopielicy - byt
to rodzaj ztej rusatki, nimfy wodnej o dtugich ztotych,
niekiedy czarnych wtosach.

TOPIELICA

U nas tutaj nad Wieprzem znowuz mé-
wili, ze jak poszta sie kgqpaé mioda dziewczy-
na sama, tam czy z kolezankq, to topielica
wciggata. Byta topielica taka, ze do Wieprza
wciggata, ze miata takie, wyglgdata jak ko-
bieta, miata diugie wtosy, tylko zawsze za-
rzucata sobie na twarz. To takie bajki v nas
chodzity i kazden méwit, mezczyzni nawet
méwili, nawet i mtodych chtopcéw u nas tutaj
wciqggneta, tak. Méwili, ze byt, méwi, niby to
wir byt i tam w miejscu w tym do dzi$ nikt sie
tam, to znaczy teraz to mato kto sie kqgpie
w Wieprzu tam, z brzegu, ale kiedys to pty-
wali, tam kilometr ptyneli, czy pieé kilometry
Wieprzem, teraz nie. | wiasnie ten, bo méwili,
ze ten zakret, na tym zakrecie wychodzié
i przejsé na drugie, dopiero dalej ptyngé,
bo tam byt taki wir i ze tam topielica miesz-
ka. Takze, no réznie ludzie méwili.
[Maria Glen, Zakrecie 2011]

Demony wodne z tej grupy najczesciej
przybieraty postac:
+ nagiego chudego cztowieka wysokiego wzrostu,
o dtugich nogach i zielonym osliztym ciele z duza
gtowa, z dtugimi ciemnymi wtosami,
- mtodego chtopca lub matego dziecka, a takze czto-
wieka niewielkiego wzrostu w czerwonym ubraniu
i czerwonej czapeczce,
- skapo odzianej kobiety,
» zoomorficzna, np. owcy, kudtatego psa, zaby itp.

Z Lubelszczyzny pochodzi opowies¢ o schwy-
taniu fopielca - ktéry po wyciggnieciu na brzeg
rozpuscit sie w smote. Opowiadano réwniez, ze na
Wieprzu istniata wyspa, na ktérg zawsze w potudnie
i 0 pétnocy wychodzit pan w kapeluszu. Wpadt on
nawet kiedy$ w sieci rybackie, ale szybko sie uwolnit
i uciekt do wody.

7. UPIOR

Upidr pierwotnie miat wystepowaé w postaci
demonicznego ptaka o dtugim ostrym dziobie, zywia-
cego sie krwia. Atakowat noca i wysysat z ludzi krew,
aby zachowac swoje sity witalne. Wierzono, ze osoby
zaatakowane przez upiora same sie nim staja. Czasem
zdarzato sie, iz zmartego juz za zycia podejrzewano
o to, ze po $mierci moze sta¢ sie upiorem. Na Lu-
belszczyznie zywiono przekonanie, iz taki cztowiek ma
dziki wzrok, zawsze czerwong twarz, szyderczy i ztosli-
wy usmiech, jest ogromny. Po $mierci jego cztonki nie
sztywniaty, oczy patrzyty tak jak za zycia, a twarz nadal
pozostawata czerwona. Miat réwniez duza gtowe, silnie
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owtosione ciato, zro$niete brwi. Gdy w zmartym roz-
poznano upiora, zwigzywano mu z tytu rece lub dwa
srodkowe palce poswieconym zielem i odwracano go
twarza w doét. Jesli te zabiegi nie pomogty, podejmo-
wano bardziej drastyczne kroki, utrzymywane na ogét
w tajemnicy - nalezato o pdtnocy, w trzecia noc po
$mierci, wydoby¢ zmartego z mogity, odcig¢ mu topa-
ta gtowe i umiesci¢ miedzy nogami. Ponadto zmartemu
wktadano do ust kawatek zelaza, pienigdz pod jezyk,
wywiercano w grobie dziure i wlewano do trumny
wode $wiecong, serce i gtowe przebijano kotkiem osi-
nowym lub gwozdziem. Podcinano takze zyty pod ko-
lanami, kaleczono piety, ktadziono na szyi lub piersi
sierp albo kose. Aby zatrzymac go w grobie, wktadano
do trumny przedmioty, ktorych przeliczenie (np. sypa-
no mak), rozwiktanie albo obrébka zajmuje wiele czasu.
Dodatkowo mak rozsypywano na $ciezce wiodacej

od grobu do cmentarnej bramy, w nadziei ze upidr
wychodzacy z grobu zajmie sie po drodze liczeniem
rozsypanych ziaren, przez co — nim ukonczy te czyn-
nos¢ - zastanie go swit. Makiem obsiewano takze dom
i Sciezke do niego prowadzaca, a na parapetach i pro-
gach kfadziono czosnek. Napotkanemu upiorowi nale-
zato rzuci¢ w twarz gars¢ maku, aby przyprawi¢ go

0 sennosc¢ i pozbawi¢ mocy.

Upiory nie znosza $wiatta dziennego,
dziataja wytacznie pod ostona nocy. Maja nadludzka
site a po wyjsciu z grobu wzrok kierujg na wschdéd.
Najczesciej ich byt wywodzono z dusz ludzi zmartych
Smiercia tragiczna, skapych i ztych, niebierzmowanych,
zmartych bez spowiedzi lub niewierzacych, majacych
dwa serca, dwie dusze, samobdjcéw, owczarzy,
czarownikow itp.

UPIOR MIAL. DWA SERCA

Kiedys nie byto tego birzmowania
i takie sie rodzity, ze miaty po dwa syrca, to
takie to, godaty, niby upiéry. Ze uno pézini
chodzito, tutato sie tak.
[Janina Oleszek, Kocudza Trzecia 2011]

Istniato réwniez przekonanie, ze upiory nie
szkodzg ludziom, ktérych odwiedzajg, a czasami nawet
pomagajg - np. matka-upior przychodzita i karmita
dziecko, maz-upidr pomagat zonie w gospodarstwie.

MATKA PO SMIERCI

OPIEKOWALA SIE DZIECKIEM

Ta dobra byta matka, ta druga do tej
sieroty, co zostato po tej [zmartej matce]. Na
kocu podusie potozyta. | tak ptakato [dziecko
sierota] okropnie - méwi [przybrana matka
do dziecka]: ,Zaraz pdjde, aby dam s$winkom,
zaraz pdjde do ciebie, zaraz, baw sie, baw,
zabawek ci nadatam”. Ona [przybrana matkal]
przychodzi do mieszkania [...] a ta dziecin-
ka jak sie $mieje, tak jakby sie z kim$ rozma-
wiata. Ona otwiera mieszkanie, a to dziecko
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nie jest na kocu, tylko jest w kotysce, w nowe
pieluszki obwiniete, umyte. ,Struchlatam -
méwi - nie wiedziatam, co sie ze mngq robi”.
A matka [dziecka po $mierci] przychodzita,
bo w nocy sie kotyska kotysata. [...] Nie trze-
ba byto pilnowaé tego dzieciunia. Tylko ko-
tysata. Spoza grobu. No trwato to, dopédki
dziecko nie chodzito. Pki nie byto mqdre.
To w dzien nie, tylko w nocy. Dziecko spato,
bo kotyska sie kotysata sama. [...] ,Widzieé,
méwi, jej nie widziatam, ale czutam obec-
nosé. A to dziecko, méwi, jak nézkami prze-
bierato, jak sie cieszyto, jak gtéwko krecito,
jak do géry patrzyto” - bo matke widziato.
[Janina Woch, Wélka Katna 2011]

Najczesciej jednak upiory posadzano o szko-
dliwe dziatanie - napastowaty i straszyty ludzi, powo-
dowaty nieszczescia, niszczyty sprzety, wyprowadzaty
bydto z obér. Do mieszkarh mogty sie dostac przez
komin lub przenikna¢ przez Sciany i zamkniete drzwi.
Wraz z pierwszym pianiem koguta, przed nastaniem
Switu, upiory powraca¢ miaty do swych grobéw.

Z czasem UpPIOr zostat zastgpiony (w sferze
nazewnictwa i przypisywanych mu wiasciwosci; gtow-
nie w $wiadomosci mtodszych pokolen) zyskujacymi
coraz wiekszy rozgtos w kulturze masowej postaciami
wampirdw.

8. ZMORA

Wedtug wierzen ludowych zmora to noc-
na zjawa duszaca ludzi, zwierzeta, rosliny; wysysajaca
krew z ludzi i zwierzat oraz sok z roslin. Jest réwniez
znana pod nazwami: gniotek, gnieciuch, btednica,
mora, mara, kikimora, siodto, siodetko, dusiotek
oraz nocula i nocnica - ktéra pierwotnie oznaczata
inng posta¢, jednak we wspdtczesnych wierzeniach lu-
dowych nastapito wymieszanie tych poje¢. Nocnice,
nazywane réwniez ptaczkami, miaty by¢ istotami de-
monicznymi nekajacymi dzieci.

NOCULE DUSILY LUDZI

Nocule dusity, to ludzi dusity, to, to
mowity, ze to tak byto. [...] normalnie opowia-
dali, ze normalnie styszat kto§ gdzies, ze idzie,
idzie, idzie i normalnie sie ktadzie. | on wtedy
nie oddycha nic, a pézniej jak sie to gdzies
pusci, jak to zejdzie, to méwi, ze jak sie zdart,
to wszystkich w domu przestraszyt. A nikt tego
nie styszatl, ze takie byty, nocule, méwiq, ze
to byty takie.
[Maria Jargietto, Bukowa 2012]

Ludowe wyobrazenia o zmorze sa wynikiem
kontaminacji starostowianskich wierzer dotyczacych
dusz starych kobiet z zachodnioeuropejskim pogladem
o czarownicy, ktéra przybrawszy postaé kota, myszy
bad? tasicy, wysysa krew lub nawet dusi $piagcych.
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Funkcjonowata jako posta¢ pétdemoniczna - dusza
zyjacego cztowieka, wiodaca samoistny tryb zycia noc-
nego w oderwaniu od swej powioki cielesnej. Wydaje
sie, ze owa istota stanowita swoistg forme ludowej in-
terpretacji pewnych standéw chorobowych niezrozumia-
tych dla éwczesnej ludnosci - takich jak niestrawnos¢,
dusznosci, bole gtowy, przepicie itp. Mogta przybie-
ra¢ posta¢ antropomorficzng - np. wysokiego, chudego
widma, o nogach dtuzszych niz u zwyktego cztowieka.
Z/mora miata biate, przezroczyste ciato, przeswietlato ja
Swiatto ksiezyca. Utozsamiano jg réwniez z chudg i ko-
$cistg kobieta w biatym odzieniu, starg i szpetng baba
badz bardzo brzydka mtoda kobieta, czasami byta opi-
sywana jako dziecko w czerwonej czapeczce na gtowie.
Potrafita otworzy¢ kazdy zamek, aby dostac sie do
srodka. Mogta przyjmowac réwniez postac barana,
kota, myszy, ¢my, zaby, wilka, powroza, stomki. Czesto-
kro¢ zmory byty réwniez bezpostaciowe, a cztowiek
odczuwat jedynie duszacy go ciezar, nie widzac prze-
sladowczyni. O bycie zmorg podejrzewano zazwyczaj
szosta, 6sma, a najczesciej siddma cérke w rodzinie.

SIODMA CORKA BYLA ZMORA

Kiedys to tak méwity, ze jak byto
gdzie siedem cérek byto, to jedna chodzita
na mary i wtasnie chodzita w nocy, nieswia-
doma, no tak, kiedys tak méwili, nieswiadoma
byta ta sibdma i ona byta taka chudziusienka,
i w nocy witasnie chodzita, i splatata te kon-
skie grzywy na te warkocze, ze ona byia,
w ogdle nie wiedziata tego.
[Janina Antolak, Nowa Dabia 2012]

Ponadto pochodzenie zmory wywodzono
od dusz ludzi zmartych nagta $miercia, ztych za zycia,
pokrzywdzonych przed $miercig, zmartych bez spowie-
dzi, potepionych, nieochrzczonych lub Zle ochrzczo-
nych dzieci.

ZMORY ZWIERZECE

Meczyty zwierzeta, jako cel swoich nocnych
atakow szczegdlnie upodobaty sobie konie. Powszech-
nym zwyczajem zmory byto pozostawianie warkoczy
zaplecionych przez nig na konskich grzywach i ogo-
nach. Mogty réwniez okropnie meczy¢ zwierze, ujez-
dzajac je.

ZMORA PLOTLA WARKOCZE

Ja to widziatem na wtasne oczy... my
mieli§my klacz, i takq ona miata no troszke
dituzszg tg grzywe. Ojciec mnie rano zawotat,
moéwi: ,Chodz, zobacz” - moze mi nie wierzyt
kto$, a ja nie wierzytem, mysle: ,A to zmysla-
ja sobie...” Ktos§ tam moze poszedt wczesniej
zrobit i tak dla stypy. Poszedtem zobaczyé,
no rzeczywiscie upleciony bardzo réwno war-
kocz i zamiast wstqzeczki perz, korzen taki
z perzu wpleciony, bo perz bardzo mocne
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korzenie ma, wplecione i cate zawiqgzane

to byto. | ojciec tego dnia za grzywe obciqgt...
bedzie kon sie meczyt. Ponoé bardzo kon byt
spocony [...] czasami zwiniety byt tylko war-
kocz, taki uwiniety byt, prawda, a to widzia-
tem upleciony bardzo tadnie i nie za dtugqg
grzywe miata, bo to ojciec lubiat obcinaé,
tak gdzies mogta mieé pietnascie centymetry
dtugosci ta siersé, ten wiosien, widziatem to
na wtasne oczy, byt zapleciony. Przeciez

to widziatem, jak konie jechali, ludzie gdzies
do roboty, prawda, w pole, to z tymi warko-
czami, ale ja nie wiedziatem, czy sam se
zaplétt, dziecko czasem sie bawito, konia pa-
sto na tgce... [...] mara, zmora - mara! Mara
albo zmora zwali, mato tego, méwili, jak to
ten wujek Szymanek, to go dusita po prostu
w nocy... podczas snu, ze go dusita tutaj
rzekomo. [...] twierdzili, ze to kobiety, kitére

w nocy szlty, duch kobiety czy kobiety w ogé-
le, ze obora zamknieta byta... [...] lusterka
wieszali te w oborach, stajniach, zeby, ze jak
sie zobaczy, ze sie przestraszy, ze ucieknie...
[Stefan Ciotek, Przytoczno 2012]

TCHA

U nas byto dwa konie i, i zawsze
kon ktérys miat tak jakos$ splecionq grzywe.
To to méwili, ze to tcha, ale co ta tcha? To,
to jak ta zmora, to co$, co§ w tym rodzaju
byto i, i konie to nie byto taki warkocz typo-
wy, ale z trzech, z trzech splotéw tak byto
zaplatane. | ojciec co on sie natrudzit, zeby

to rozprowadzié, a to ponownie znowu to byto.

I ja nie wiem do dzi$, co to jest.
[Krukowska Stefania, Komodzianka, 2012]

Gdy zmora dosiadata konia, wtedy na
jego bokach zostawiata mate znaki, ktére powstawaty
podczas jej wspinania sie na konski grzbiet. Jednym
ze sposobow zabezpieczenia zwierzat przed atakiem
zmory byto wieszanie w stajni martwej sroki lub sowy.

MARTWA SOWA ODSTRASZALA ZMORE

A te zmory, to zeby nie dokuczaty,
to méwili, ze jak gdzie sowa [...] by ztapaé
i tapali my sowa, i tam nad drzwiami sie po-
wiszato [...] to puszczato. [Wieszato sie jq] ze
dworu, wprost drzwi.
[Feliks Zareba, Branewka 2011]

Funkcje ochronne spetniaty réwniez rogi
baranie, stawiano takze brony obok drzwi obory,
a na scianach wieszano lustra.

LUSTRO NA ZMORY
[...] to takie lustro, miat powieszone
w tej stajni [...] | to lustro, jak ona weszia,
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zobaczyta sie i, i juz... [...] ja méwie: ,Stryjku
takie lustro masz w stajni?” - ,A to, cérciu,
trzeba, bo to zmora dusi konie, ona by mi
zajezdzita. Tylko trzeba powiesié sobie lustro,
ona sie zobaczy i ucieknie”.

[Janina Woch, Wélka Katna 2011]

Ponadto grzbiet chorego konia nacierano
ludzkim moczem, stosowano tez ludzki kat, ktéry
wcierano w grzywe konia, czasem uzywano tylko
stonej wody i obcinano grzywe. Pod ztéb podstawiano
miotte, co miato zatrzymac zmore.

MIOTLA NA ZMORE

Miotte sie podstawiato pod itéb, kia-
dto, ze ta zmora, co miata konia meczyé, to
zeby chyba na tej miotle sie zatrzymata. Bo
kon [...] byt rano spocony i takie warkocze
miat poplecione na grzywie. [...] ze to prze-
szkadzato [miotta] ze ona juz nie mogta tej
grzywy splesé. ie kor byt spocony, tak jakby
ona jezdzita po tym koniu.
[Jadwiga Karas, Karczmiska Drugie 2012]

Wierzono, ze zmore meczaca konia noca
mozna byto podpatrzeé przez buksze (zelazna rure wbita
w piaste kofa) i przystawione do drzwi stajni drewniane
brony. Jeslizmora pochodzita zdomu, gdzie byty trzy
siostry, wtedy jedna z nich dusifa ludzi, druga drzewa
i wode, trzecia za$ bydto i zwierzeta domowe.

Niekiedy dana posta¢ demoniczna nie ogra-
niczata swej dziatalnosci tylko do dreczenia zwierzat,
lecz stanowita réwniez synonim wszelkiego rodzaju
choréb zakaznych wsréd zwierzat. W okolicach Chetma
wierzono, ze zZmora przynoszaca pomor na bydto
chodzi odziana w biate szaty. W ciagu dnia pozosta-
wata niewidoczna, a dopiero wieczorem mozna ja byto
dostrzec, przemykajaca koto obdr. Jesli chuchneta do
jakiej$ obory - zwierzeta w niej ginety.

ZMORY LUDZKIE

Zmory oprécz zwierzat napastowaty réwniez
ludzi, zaréwno kobiety, jak i mezczyzn. Do domostw pod-
chodzity noca, zaskakujac cztowieka podczas snu, przypra-
wiajac go o dusznosci, powodujac uczucie przygniecenia
czyms niezwykle ciezkim. Do wnetrza mieszkania dosta-
waty sie bardzo tatwo, przyjmujac postac np. stomki, ¢my
lub komara, i przeslizgiwaty sie nawet dziurka od klucza.
Potrafity rowniez wysysac krew $piacej ofiary.

ZMORA DUSILA MEZA

Oj, méj mqgz méwit, ze go dusita zmo-
ra nawet, dusita go, bo spat. Tu nie byto, na
tamtym podwérku starym, to na przedsze to
méwi. Az ten dach tak sie nachylat nad kro-
wy. | trzy razy tak sie unosito, i z nimi. | méwi,
styszat jak szta, to co, byt rozebrany, pasek
ten, co spodnie opasywat, to ,a psik”, ze to
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kot idzie do niego. ,A psik” - tym paskiem
sie oganiat. A to wie pan, nic tylko jak go
przygniotto, to az sie ten strop ugiqgt i do gory,
i znéw. No i céz? Pézniej uciekta jakos. Jak
tam wezwat tam modlitwe jakos tam ,,Pod
twojg obrone” albo cos. To tez nie bardzo
dobre, ale to wtasny méj mqz opowiadat, ze
jak byt chtopakiem jeszcze. [...] Nie widziat
po twarzy, tylko mocno go przydusita. [...]
On styszat, jak po drabinie szta. | styszat,

i ,a psik”, myslat, ze to kot tak hyc, hyc le-
ciutko, i paskiem tym sie oganiat. ,A psik,

a psik” - rzucat tym paskiem na nio i wraz
go przygniotta, przy, przyttopita go, méwi,

i tak, i tak go dusita.

[Janina Woch, Wélka Katna 2011]

ZMORA ODBIERALA DECH

Spato sie i ciezki sen taki jaki$ ktos
ma, co$ mu sie $ni i wtedy meczy sie, nie moze
sie ruszyé, juz nie $pi, juz chce sie obudzié, ale
nie moze reko ani nogo ruszyé, no to tez twier-
dzo, ze to zmora. Imora przydusita, tak przyto-
zyta cztowieka, ze nie mozna tchu [ztapaé].
W ogéle nie mozina reko, nogo ruszyé. Co$
w tym byto, tera to sie nie styszy tego.
[Jadwiga Karas, Karczmiska Drugie 2012]

Aby ochroni¢ sie przed atakiem zmory, stoso-
wano rézne techniki obronne. Wiele z tych dziatan
miato charakter magiczno-praktyczny, nawigzywato do
reliktéw wierzen poganskich, np. uwazano, ze nalezy
sie wystrzegac spania na wznak, trzeba za to ktas¢ sie
spac z ostrym zelaznym przedmiotem, utozy¢ sie
w t6zku odwrotnie itd. Praktykowano tez dziatania
o charakterze magiczno-dewocjonalnym, z widocznym
wptywem tradycji chrzescijanskiej, np. wierzono, iz pod-
czas ataku nalezy sie modli¢, mie¢ podczas snu wode
Swiecong, okadzi¢ miejsce spoczynku swieconym zielem.

W praktyce zycia codziennego obydwa kregi
dziatann wzajemnie sie przenikaty, dzieki temu ich sku-
tecznos¢ miata by¢ wieksza. Czasami rezygnowano
z podejmowania jakichkolwiek dziatari obronnych, po-
niewaz nie wierzono w ich powodzenie - zaktadano,
ze cztowiek nie jest w stanie przeciwstawic sie sitom
nadprzyrodzonym i jest uzalezniony od ich kapryséw.

9. ANIOL

W drugiej potowie XVIII w. duchowienstwo
katolickie zapoczatkowato dziatania zmierzajace do spo-
pularyzowania i upowszechnienia, zwtaszcza w kregach
Srodowisk wiejskich i matomiasteczkowych, kultu istot
anielskich - gtéwnie wyobrazen Aniotdw Strézéw. Po-
staciom tym przypisano szczegdlne funkcje opiekuncze
- miato sie to przyczyni¢ do wyparcia ze swiadomosci
ludowej tkwigcych w niej watkéw tradycyjnych wierzen
w opiekuricze demony domowe. Gloszono wiec, ze Bég
dat Aniota Stréza kazdemu cztowiekowi, ktérego miat
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chroni¢ przed wszelkiego rodzaju niebezpieczernstwami.
Oskar Kolberg podaje, ze na Lubelszczyznie anioty
wyobrazano sobie jako skrzydlatych mtodziefncéw,
postacie ubrane w szaty biate lub bfekitne. Zlatywaty
one z nieba na ziemie i uprzedzaty dobrych ludzi

o majacych nastapi¢ w przysztosci waznych wydarze-
niach. Mogty sie ukazywa¢ we $nie lub na jawie.

ANIOL W OKNIE

Byli tacy, co umierali, a domownicy
widzieli aniota w oknie. Przyszta cérka i méwi:
~Mamo, mamo, przywiezli§my ksiedza, niech
sie tato wyspowiadajqg, bo aniola widziatam
w oknie”. [Matka] méwi: ,Co ty pleciesz?” -
,Oj mamo, jakie miat piekne szaty, jakie miat
piekne skrzydta, a na gtowie miat taki Sliczny
wianek, mamo, weimy przywieimy ksiedza,
bo tato umru, bo to jest jakie$ widziato”. | tak
byto, nie mieli konia, nim poszli do sgsiada,
nim sqgsiad przyjechat i nim pojechat, ksiedza
przywiézt, to juz dziadek nie zyt. | czasami
tak sie styszato, ze opowiadali, jak jechat ktos
tam, to widziat, jak aniot wyszedt - aaa, to
w tem miejscu byt ctowiek zabity i musi tam
pokutuje, o.
[Krystyna Misiak, Wola Osowiriska 2012]

Wierzono réwniez, ze Aniot Stroz jest obec-
ny w momencie $mierci cztowieka - jesli ten prowadzit
dobre, godne zycie, Aniot Stréz przychodzit wtedy po
jego dusze.

ANIOL STROZ PRZYBYL PO DUSZE

To byto przed sama $mierciq, tak.
To ja twierdze, jestem pewna, ze to byt Aniot
Stréz, przyszedt po mamusie, bo mamusia
byta bardzo religijna. [...] bo takie o, o tu
w rogu [widziala]. Siosfra wstata, bo, méwi,
ptaszek chyba wpadt do mieszkania, bo cza-
sem jak balkon otwarty [...] patrzy, ptaszka
nie ma, a mamusia hyyy z takim zdziwieniem,
hyyy, tak jakby do niego, chciata go ztapaé.
Hyyy. trzy raz i gtowe potozyta na ramie cér-
ki. No to nie Aniot Stréz?
[Irena Zamoscinska, Czestoborowice 2012]

Funkcja aniotdw byta ograniczona jedynie
do gtoszenia chwaty bozej. Biblia gtosi, ze sg oni bozy-
mi wystannikami, zwiastuja bliskos¢ majacych nadejs¢
w zyciu cztowieka waznych wydarzen. Nie ma tam
jednak ani stowa o ich naturze - skad sie wziety, jak
zostaty stworzone. Jedynie Aniot Stréz miat cztowieko-
wi towarzyszy¢ na co dzien, czesto razem z diabtem
- wtedy obaj zapisywali codzienne uczynki cztowieka,
aby po $mierci decydowac o miejscu jego dalszej
egzystencji. Wiare w anioty chrzescijaristwo przejeto
z judaizmu.
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elacje zostaty zarejestrowane gtéwnie w 2012 r. (czesé

réwniez w 2011). Proces nagrywania, transkrypcji i redakgji

koordynowat Piotr Lasota. Przyporzgdkowanie miejscowosci

do gmin i powiatéw odpowiada aktualnemu podziatowi

administracyjnemu wojewddztwa lubelskiego. Sygnatura

umieszczona pod kazdym fragmentem relacji zawiera
kolejno: imie i nazwisko osoby wspominajacej; miejscowos¢, ktorej
dotyczy dany fragment, oraz rok, w ktérym wypowiedz zostata
zarejestrowana.

Szczegodlne podzigkowania oraz wyrazy wdzigecznosci
pragne skierowac¢ do oséb, ktére podzielity sie swoimi wspomnieniami,
dzieki czemu w znacznym stopniu przyczynity sie do powstania
publikacji. Sa to:

Adam Agustyniak - ur. w 1932 r. w Jadwisinie, gmina
Piaski, powiat swidnicki. Nagranie - 2012 r.

Janina Antolak - ur. w 1947 r. w Nowej Dabi, gmina
Ryki, powiat rycki, gdzie nadal mieszka. Nagranie - 2012 r.

Helena Balcer - ur. w 1926 r. w okolicach Wtodzimierza
Wotynskiego na Ukrainie; zamieszkata w Kutakowicach Trzecich, gmina
Hrubieszéw, powiat hrubieszowski. Nagranie — 2012 r.

Halina Bandzerewicz - ur. w 1942 r. w Dokudowie
Pierwszym, gmina Biata Podlaska, powiat bialski, gdzie nadal mieszka.
Nagranie - 2012 r.

Irena Biadoh - ur. w 1929 r. w Woli Gutowskiej, gmina
Adamoéw, powiat tukowski; zamieszkata w Turzystwie, gmina Adamoéw,
powiat tukowski. Nagranie - 2012 r.

Mieczystaw Bielski - ur. w 1926 r. w Warszawie, wycho-
wywat sie i dorastat Siemieniu i Juliopolu, gmina Siemien, powiat par-
czewski. Nagranie - 2011 r.

Janina Brodziak - ur. w 1944 r. w Aleksandrowie, gmina
Aleksandréw, powiat bitgorajski, gdzie nadal mieszka. Nagranie - 2012 r.

Stefania Cgkata-Wardach - ur. w 1942 r. w Brodach,
gmina Szczebrzeszyn, powiat zamojski; zamieszkata w Woli Gutowskiej,
gmina Adamoéw, powiat tukowski. Nagranie - 2012 r.

Anna Ciotek - ur. w 1943 r. w Gasiorach, gmina
Ulan-Majorat, powiat radzynski; zamieszkata w Przytocznie, gmina
Jeziorzany, powiat lubartowski. Nagranie - 2012 r.

Stefan Ciotek - ur. w 1940 r. w Przytocznie, gmina
Jeziorzany, powiat lubartowski, gdzie nadal mieszka. Nagranie — 2012 r.

Halina Drzewiej-Sosndéwka - ur. w 1941 r. w Rzeczycy
Ziemianskiej Kolonii, gmina Trzydnik Duzy, powiat krasnicki, gdzie nadal
mieszka. Nagranie - 2012 r.

Stefan Dublowski - ur. w 1933 r. w Domaniczu (obecnie
Ukraina). Nagranie - 2012 r.

Halina Fijatkowska - ur. w 1939 r. w Przytocznie, gmina
Jeziorzany, powiat lubartowski, gdzie nadal mieszka. Nagranie — 2012 r.

Maria Gatczyhska - ur. w 1926 r. w Kutakowicach
Trzecich, gmina Hrubieszéw, powiat hrubieszowski, gdzie nadal mieszka.

Nagranie - 2012 r.

Maria Gleh - ur. w 1933 r. w Zakreciu (obecnie jest to
czes¢ Krasnegostawu), powiat Krasnystaw, gmina Krasnystaw, gdzie
nadal mieszka. Nagranie - 2011 r.

Gabriela Gorzandt - ur. w 1926 r. w Bitgoraju, gmina
Bitgoraj, powiat bitgorajski, zamieszkata w Jézefowie Bitgorajskim, gmina
Jozeféw, powiat bitgorajski. Nagranie - 2012 r.

Jan Ignaciuk - ur. w 1928 r. w Dancach, gmina Hanna,
powiat wtodawski, zamieszkaty w Lublinie. Nagranie - 2011 r.

Maria Jargietto - ur. w 1948 r. w Bukowej, gmina
Bitgoraj, powiat bitgorajski, gdzie nadal mieszka. Nagranie - 2012 r.

Celina Jedry$ - ur. w 1938 r. w Oszczywilku, gmina Ryki,
powiat rycki; zamieszkata w Moszczance, gmina Ryki, powiat rycki.
Nagranie - 2012 r.

Jadwiga Karas$ - ur. w 1936 r. w Karczmiskach
Drugich, gmina Karczmiska, powiat opolski, gdzie nadal mieszka.
Nagranie - 2012 r.

Helena Kedzierska - ur. w 1924 r. w Niedzwiedziu,
gmina Nowodwor, powiat rycki; zamieszkata w Dabréwce, gmina Ada-
moéw, powiat tukowski. Nagranie — 2012 r.

Karolina Koza - ur. w 1934 r. w Jankach, gmina Hrubie-
sz6w, powiat hrubieszowski, gdzie nadal mieszka. Nagranie - 2012 r.

Zofia Koztowska - ur. w 1960 r. w Turzystwie, gmina
Adaméw, powiat tukowski, gdzie nadal mieszka. Nagranie - 2012 r.

Stefania Krukowska - ur. w 1939 r. w Komodziance,
gmina Frampol, powiat bitgorajski; zamieszkata w Zaburzu, gmina
Radecznica, powiat zamojski. Nagranie — 2012 r.

Jézefa Kurjaniuk - ur. w 1942 r. w Ortelu Ksigzecym,
gmina Biata Podlaska, powiat bialski; zamieszkata w Dokudowie
Pierwszym, gmina Biata Podlaska, powiat bialski. Nagranie — 2012 r.

Genowefa Kurant - ur. w 1938 r. w Czernicu, gmina
Ktoczew, powiat rycki; zamieszkata w Leopoldowie, gmina Ryki, powiat
rycki. Nagranie - 2012 r.

Zofia Kwasniewska - ur. w 1919 r. w Tarnawatce, gmina
Tarnawatka, powiat tomaszowski, zamieszkata w taszczowie, gmina
taszczéw, powiat tomaszowski. Nagranie — 2012 r.

Jan Kwiatkowski — ur. w 1940 r. w Krepcu, gmina
Metgiew, powiat swidnicki; zamieszkaty w Metgwi, gmina Metgiew,
powiat $widnicki. Nagranie - 2012 r.

Kazimiera Lewandowska - ur. w 1948 r. w Woli Trzyd-
nickiej, gmina Trzydnik Duzy, powiat krasnicki, gdzie nadal mieszka.
Nagranie - 2012 r.

Czestaw Maj - ur. w 1923 r. w Motyczu, gmina
Konopnica, powiat lubelski, gdzie cate zycie mieszkat. Zmart w 2011 r.
Nagranie - 2011 r.

Jadwiga Maj - ur. w 1937 r. w Moszczance, gmina Ryki,
powiat rycki, gdzie nadal mieszka. Nagranie — 2012 r.

Krystyna Maj - ur. w 1930 r. w Motyczu, gmina
Konopnica, powiat lubelski, gdzie nadal mieszka. Nagranie — 2011 r.

Wojciech Malec - ur. w 1922 r. w Bukowej, gmina

Bitgoraj, powiat bitgorajski, gdzie nadal mieszka. Nagranie - 2012 r.
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Apolonia Marel - ur. w 1930 r. w Hrynowie (obecnie
Ukraina); zamieszkata w Kutakowicach Trzecich, gmina Hrubieszéw,
powiat hrubieszowski. Nagranie — 2012 r.

Krystyna Misiak - ur. w 1928 r. w Ogonowie, gmina
Ryki, powiat rycki; zamieszkata w Woli Osowinskiej, gmina Borki,
powiat radzynski. Nagranie — 2012 r.

Maria Nadworska - ur. w 1939 r. w Rakowcu (obecnie
Ukraina); zamieszkata w Zanowiniu, gmina Dorohusk, powiat chetmski.
Nagranie - 2012 r.

Marianna NiedzwiedzZ - ur. w 1930 r. w Dubowie,
gmina tomazy, powiat bialski, gdzie nadal mieszka. Nagranie - 2012 r.

Jézefa Nizio - ur. w 1944 r. w Aleksandrowie, gmina
Aleksandréw, powiat bitgorajski, gdzie nadal mieszka. Nagranie — 2012 r.

Franciszka Ogonowska - ur. w 1945 r. w Dobuzku,
gmina taszczéw, powiat tomaszowski, gdzie nadal mieszka.

Nagranie - 2012 r.

Janina Oleszek - ur. w 1934 r. w Kocudzy Trzeciej,
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WYKAZ OSOB | UWAGI KONCOWE
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Janina Woch - ur. w 1925 r. w Abramowie, gmina
Abramoéw, powiat putawski; zamieszkata w Wolce Katnej, gmina
Markuszéw, powiat putawski. Nagranie — 2011 r.
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Regina Zyta - ur. w 1931 r. w Olbiecinie, gmina Trzydnik

Duzy, powiat krasnicki, gdzie nadal mieszka. Nagranie — 2012 r.
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BELLA SZWARCMAN-CZARNOTA

rzeczne dziecko z dydaktycznego wierszyka
Pinchasa Rodoja prowadzi rozmowe
z Mojzeszem:

Mojsze Rabejnu af jener welt,

Warf mir arop a zekele gelt,

Cu wos darfstu a zekele gelte

A ferd un wegele cu kojn!

Cu wos darfstu ferd un wegele kojn?
Sztejndelech cu firn!

Cu wos darfstu sztejndelech firne

A bejs medresz cu bojen!

Cu wos darfstu a bes medreszl bojen?g
Dem foter im himl lojbn,

In im tuen mir glojbn!

,Mojzeszu, nasz nauczycielu,

co jestes na tamtym swiecie!
Zrzu¢ mi stamtgd ponczoche

Z pieniedzmi!

A po co ci ponczocha z pieniedzmi?
Zeby kupi¢ konia i wdz

A po co ci kon i woz?

/eby wozi¢ kamienie

A po co chcesz wozi¢ kamienie?
Zeby zbudowaé¢ dom modlitwy
A po co ci dom modlitwy?2

Zeby chwali¢ Boga w niebie,
gdyz w niego wierzymy!”

Jedli wierzy¢ powyzszemu wierszykowi,
Jene Welt — Tamten Swiat - to co$ innego niz
niebo. Nie jest to swiat doczesny, po ktérym jedni
z nas stapaja twardo, pewna noga, a inni nie moga
sie w nim odnalez¢. Niekiedy Jene Welt bywa utozsa-
miana z olam haba - $wiatem przysztym, tym, ktéry
nas czeka w przysztosci. Potocznie jest to ten Swiat,

w ktérym ziszcza sie nasze nierealne zyczenia. ,Czy
bede miat duzo pieniedzy?” ,Moze ojf Jener Welt"
(na Tamtym Swiecie).

Czasem wydaje sie, ze Jene Welf to swiat
alternatywny, ktéry znajduje sie gdzies catkiem nie-
daleko, wystarczytoby siegna¢ reka, gdyby tylko sie
wiedziato dokad. A moze to jest raj? Jedli tak, to jak
wyglada? Moze tak, jak to opisuje midrasz:

,Raj skfada sie z pieciu komnat dla rozma-
itych kategorii ludzi sprawiedliwych. Pierwsza jest spo-
rzadzona z cedru, a jej strop z przejrzystego krysztatu.
To miejsce dla nie-Zyddw, ktérzy sa sprawiedliwymi.
Kieruje nimi prorok Obadiasz i prozelita Onkelos, ktéry
uczy ich zydowskiego prawa. Druga komnata jest

takze z cedru, ale ma strop z misternie kutego srebra.
Tu mieszkaja penitenci, tacy jak Manasses, krél Izraela.
Trzecia komnata jest cata ze srebra i ztota, ozdobiona
pertami. Jest bardzo przestronna, a miesci sie w niej
najlepsza cze$¢ ziemi. Pachng tam korzenie, kwiaty

i wonne stodkosci. Posrodku tego pokoju stoi Drzewo
Zycia. W jego cieniu odpoczywajg praojcowie Abraham,
Izaak i Jakub, plemiona lzraela, ci, ktérzy wzieli udziat
w wyjsciu z Egiptu, i ci, co zgineli na pustyni, a na ich
czele sg Mojzesz i Aaron. Obok nich znajduja sie kré-
lowie Dawid i Salomon. Drzewo Zycia jest jak drabina,
po ktdrej dusze sprawiedliwych moga wchodzi¢ i scho-
dzi¢. W koronie drzewa przesiadujg ci, ktérzy oddali zy-
cie dla uswiecenia Imienia. Wejscia do komnaty strzeze
ognisty miecz — na przemian goracy i lodowaty - aby
Smiertelni nie mogli tam wejs¢. Czwarta komnata jest
z drzewa oliwnego, a znajduja sie w niej ci, ktérzy cier-
pieli przesladowania z powodu swej religii. Pigta kom-
nata jest zbudowana z drogich kamieni, ztota i srebra,
pachna w niej mirra i aloes. Przed komnata ptynie rze-
ka Gihon, znad ktdrej unosza sie wonie aromatycznych
kadzidet. W komnacie zamieszkuje Mesjasz z rodu
Dawidowego, Eliasz i Mesjasz z domu Efraima. Mesjasz,
syn Dawida, cierpi, czekajac na chwile, gdy bedzie
mogt wyzwoli¢ lud Izraela z wygnania. Eliasz pociesza
go i zaleca mu cierpliwos¢”.

Ale przeciez Tamten Swiat to nie tylko $wiat
piekna, dobra, sprawiedliwosci i cudownosci. To takze
Swiat nazywany w kabalistyce sifra achra, czyli druga
strona, sfera sit demonicznych. Zaludniaja ja demony
i upiory, ktére powstaty wieczorem széstego dnia
Stworzenia. Byto to tuz przed nastaniem szabatu, za-
tem Bdg juz nie zdazyt nadac¢ im ciata, wiec sg bez-
cielesnymi duchami, niemajacymi cieni. Gérng potowa
ciata przypominajg one ludzi, dolng zas - zwierzeta.
Maja kurze nogi. Demon Ketew Meriri jest pokryty tu-
skami i sierscig i ma jedno oko w samym srodku serca.
Inny znany demon - Szabriri - sprowadza na ludzi
slepote, a nawiedza przede wszystkim tych, ktérzy
w nocy pija wode. Wpuszcza on do dzbana z woda
pijawki, ktére niszcza wzrok.

Céz wiec powinnismy zrobi¢, jesli bardzo
chce nam sie pi¢ wtasnie w nocy? Musimy stukna¢ kilka
razy pokrywka w otwdr dzbana i wypowiedzie¢ naste-
pujace zaklecie: ,Ty (imie) synu (imie matki), twoja mat-
ka moéwita ci — strzez sie

Szabriri
Briri
Iri
Ri

1"
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Skracanie imienia powoduje, ze moc demona
stabnie. Gdy Szabriri styszy, ze litery jego imienia ko-
lejno znikaja, wpada w przerazenie i ucieka. Wtedy za$
my mozemy napic sie wody i nie lekac sig, ze stracimy
wzrok.

Demon Szibeta usadawia sie na rekach, kté-
rych cztowiek rano nie umyt. Gdy takimi rekami dotknie
sie jedzenia, choruje sie na gardto i suchoty. Warto
jednak wiedzie¢, ze demony odpoczywajg w szabat,

a takze iz mozna sie przed nimi broni¢ za pomoca
amuletow i talizmanéw. Chroni przed nimi réwniez
mezuza przybita do drzwi zydowskich domoéw. Krélem
demonoéw jest Asmodeusz, ktéremu na jaki$ czas udato
sie pozbawi¢ tronu samego krdla Salomona.

Bywaja tez demony pfci zenskiej — demonice,
ktérymi rzadzi krélowa Agrat bat Machalat, konkubina
Samaela, ktorej destrukcyjne dziatanie ograniczyt — jesli
wierzy¢ legendzie - talmudyczny medrzec Chanina ben
Dosa. Agrat grasuje od tej pory jedynie wieczorem we
wtorki i w piatki, lepiej zatem nie wychodzi¢ wtedy na
samotne przechadzki. Inng znang demonica jest Lilit,
do ktdrej za chwile wrécimy.

O upadtych aniofach przeczyta¢ mozna
w apokryficznej Ksiedze Enosza, znalezionej wsréd
rekopiséw znad Morza Martwego. Enosz, wzmiankowa-
ny w Ksiedze Rodzaju (5,6), byt potomkiem Seta i pro-
toplasta Noego. Za jego czaséw rozpanoszyli sie upadli
aniofowie pod wodza Szemchazaja, ktérzy znieprawiali
ludzkos¢. Azazel nauczyt ludzi wytwarzania broni, Ar-
maros rzucania urokéw, Barakel wrézenia z gwiazd,
Kawakabel astrologii, Ezekeel wrézenia z chmur, a sam
Szemchazaj egzorcyzmoéw.

Henoch, praprawnuk Enosza, ojciec Metu-
szelacha, ,chodzit przed Bogiem, a potem nie byto go,
gdyz zabrat go Bég” (Rdz 5,24). Ksiega Henocha i mi-
drasze dookreslajg to zagadkowe stwierdzenie. Wedtug
jednego ze swiadectw Henoch, jako szewc, zajmowat
sie w niebie zszywaniem nizszych i wyzszych $wiatow.
Potem przeobrazit sie w aniota Metatrona, niebianskie-
go skrybe. A wéwczas, jak czytamy w Legendach
zydowskich Louisa Ginzburga, stat sie jak ogien nie-
bieski: ,Ciato jego byto ptomieniem, zyty ogniem, kosci
zarzacymi sie weglikami, blask oczu niebianska jasno-
$cia, gatki oczne pochodniami ognia, witosy migotliwym
blaskiem, jego koriczyny i organy ptonacymi iskrami,

a szkielet trawigcym wszystko ogniem. Po jego prawi-
cy iskrzyty sie ptomienie ognia, po lewicy ptonety po-
chodnie, a otaczaty go sztormy, zawieje i huragany”.

Odrebne i donioste miejsce zajmuje Lilit -
$cisle zwigzana z krélestwem demondw. Legendy o niej
opierajg sie na dwdch opowiesciach. W pierwszej
snuto przypuszczenia co do tego, ze Adam musiat mie¢
pierwszg zone, zanim poslubit Ewe. W Ksiedze Rodzaju
mamy bowiem dwie wersje stworzenia cztowieka —

w jednej mowa jest o tym, ze Bog stworzyt cztowieka
jako mezczyzne i kobiete jednoczesnie, w drugiej zas —
Bdég stworzyt kobiete z zebra Adama. Z drugiej strony
istniaty wczesniejsze legendy o nocnym demonie.
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W demonologii babilonskiej byty trzy demony: Lilitu,
Lilu i Ardat Lilit. Imie demona pojawia sie w zapisach
zakle¢, na naczyniach rytualnych. Babilonski Lilu jest
meskim demonem, a Lilit zeAskim.

W samym tekscie biblijnym nie znajdujemy
zadnego odniesienia do postaci Lilit, jedynie wzmianke
w Ksiedze Izajasza (34, 14), gdzie jest uzyte stowo lili -
nocny upior, by¢ moze wynikte ze skojarzenia z hebraj-
skim stowem lajla - noc: ,Swistaki natkna sie na hieny
i fauny, beda sie wzajemnie nawotywa¢, tylko upior
nocny (lili) bedzie tam odpoczywat i znajdzie dla siebie
schronienie”.

Opowiesci o demonicy Lilit, juz catkiem
konkretnie zarysowanej, odnajdujemy w Talmudzie.
Przedstawiona jest jako kobieta o dtugich witosach, ze
skrzydtami. Uwodzi mezczyzn i zabija dzieci sptodzone
ze zwigzkéw z nimi.

W talmudycznym traktacie Eruwin (100b) Lilit
to ,istota zenska o dtugich wiosach”, w traktacie Nida
(24b) powiada sie: ,Zakazane jest, aby mezczyzna sypiat
w domu samotnie. Tego, kto sam $pi w domu, schwy-
ta Lilit”. W traktacie Bawa Batra Lilit zostaje nazwa-
na matka demondéw (73a). W wiekszosci historii Lilit jest
przedstawiona jako zagrozenie dla mezczyzn i dzieci.

W literaturze midraszowej znajdujemy sporo
wersji opowiesci o Lilit. Oto na przyktad Adam rozgnie-
wat sie na Ewe za to, ze przysporzyta mu ktopotéw
i musieli opusci¢ raj. Postanawia ja porzuci¢, a wtedy
opadaja go demony zwane lilit (w tym przypadku nie
jest to imie witasne, lecz nazwa gatunku demona).
Jeden z tych demondw - o imieniu Penzai - uwodzi
Adama i zachodzi w cigze!

Rézne wersje legendy o Lilit zostaty potaczo-
ne w apokryficznym Alfabecie Ben Siry, zbiorze
midraszy powstatym prawdopodobnie okoto VIII w. n.e.
Lilit jest tu przedstawiona jako pierwsza zona Adama.
Legenda ta odwotuje sie do Midrasza Bereszit Raba
(midrasza Wielkiego do Ksiegi Rodzaju): ,| rzekt czto-
wiek: »Tym razem jest to kos¢ z kosci moich, i ciato
z ciata mojego« (2,23). Rabi Juda ben Rabi powiedziat:
»Kiedy za pierwszym razem On stworzyt jg dla niego,
ujrzat ja catg we krwi i wydzielinach. Dlatego On
zabrat ja sprzed jego [pierwszego cztowieka] oblicza
i uformowat jeszcze raz«. Dlatego powiedziane jest:
Tym razem... (18,4) [...] Powstat Kain przeciwko Ablo-
wi (4,80). Rabi Juda ben Rabi powiedziat: »Poktécili
sie o pierwsza Chawe (Ewe)«. Rabi Aibu odpowiedziat:
»Pierwsza Chawa obrdcita sie w proch. Stad zatem ta
ktétnia«” (22,7).

Ben Sira opowiada, ze gdy tylko B6g stwo-
rzyt dla Adama niewiaste, ktéra nazwat Lilit, para za-
czeta ze sobg walczy¢. Ona powiedziata, iz nie chce
leze¢ pod nim, a Adam powiedziat to samo, dodajac,
ze to Bég pozwolit mu na dominujaca pozycje. Lilit
odparfa: Nieprawda, jestesmy réwni, poniewaz zostali-
$my stworzeni z tego samego pytu ziemi. Jednak Adam
nie chciat uzna¢ ich réwnego statusu - na to Lilit wy-
powiedziata Niewymawialne Imie (Boze) i znikta. Bég
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zgodzit sie wysta¢ za nig Sanwiego, Sansawiego i Sa-
manglafa - aniotéw zajmujacych sie leczeniem i przy-
wracaniem porzadku, ktére dogonity Lilit, jednak ona
odmoéwita powrotu. Zgodzita sie jedynie nie szkodzi¢
nowo narodzonym dzieciom, gdy ujrzy imiona aniotéw
wypisane na amulecie.

Postac Lilit nie doczekata sie jednolitego
przedstawienia - wybitny komentator Raszi opisywat
ja jako zenskiego demona, za$ poeta Ibn Ezra uwazat,
Ze to nocny upior.

Lilit pojawia sie réwniez w literaturze kabali-
stycznej. Najczesciej jest przedstawiana jako zty demon.
Ksiega Zohar opiera sie na pierwszej historii stworze-
nia Adama jako istoty androgynicznej. Potowa zenska tej
istoty jest Lilit, opisywana tez jako zona Samaela, Aniota
Smierci, w innych miejscach za$ - Szatana. Ma zwyczaj
sypia¢ w tézkach mezczyzn, powodujac polucje; zbiera
tez nasienie z matzenskiego toza, jesli takowe napotka.

Lilit i podlegte jej demonice starajg sie na-
ktoni¢ mezczyzne do aktu piciowego bez udziatu part-
nerki, aby stworzy¢ z niewtasciwie przelanego nasienia
ciata dla kolejnych demonoéw. Istnieje jednak rytuat
majacy jakoby temu przeciwdziata¢: ,Kiedy mezczyzna
faczy sie ze swa niewiasta, powinien zwrdci¢ mysli ku
Swietosci Pana i powiedzie¢: W miekki aksamit odziana
- czy jestes tu? Zgin, przepadnij! / Nie wchodzi i nie
wychodzil / Nic z ciebie i nic w twojej czesci! Zawrég,
zawré¢, morze sie burzy, wzywaja cie jego fale. / Ja za$
biore czes¢ swieta, odziany jestem w $wietos¢ kréla.

Nastepnie winien na chwile owing¢ chustami
wiasna gtowe i swojej zony, a p6zniej pokropic¢ czysta
woda wkoto tézka".

Czesto Lilit wystepuje obok innych duchéw
zenskich, a ich imiona to: Naama, Machla, Agrat. Sie-
demnastowieczne dzietko kabalistyczne Jalkut Reu-
weni stwierdza, ze Lilit i Naama miaty stosunek
z Adamem, sprowadzajac w ten sposéb na ziemie
plagi. Jednakze to Naama jest nazwana matka demo-
néw, a Lilit odgrywa role drugorzedna.

Gershom Scholem przytacza relacje dyrektora
gimnazjum z Frankfurtu, Johanna Jakoba Schudta, kt6-
ry w 1717 r. pisat o Zydach: ,Wierza oni mocno, ze kie-
dy nasienie ujdzie z mezczyzny, to wtedy przy pomocy
Machlat [demonicy] lub Lilit rodzg sie z tego zte duchy,
ktére jednak w swoim czasie umierajg”.

Osiemnastowieczna Sefer Raziel podaje
instrukcje, jak sporzadzi¢ amulet przeciwko Lilit. Jeszcze
dzi$ w sklepach i na bazarach mozna naby¢ takie
amulety.

Postac Lilit gosci na kartach literatury euro-
pejskiej. Pojawia sie miedzy innymi w Fauscie Johanna
Wolfganga Goethego, w scenie Noc Walpurgi, gdzie
Mefistofeles powiada, ze byta pierwsza zona Adama.
Nie wiadomo, czy legenda o Lilit byta wéwczas szerzej
znana, czy tez Goethe odnalazt i wprowadzit te postac
do swego dzieta:

,Faust: A ktéz tam?

Mefistofeles: Miarkuj doktadnie, kto ona!
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To Lilit!

Faust: Kto?

Mefistofeles: Adama pierwsza zona, miej

sie przed wdziekiem tych wtoséw na strazy,
co jej za wszelkie starczg stroje! Bo gdy mio-
dzienca usidli w ich zwoje, to go wolnoscia
niepredko obdarzy”.

Cafa trojka — Adam, Lilit i Ewa - pojawia sie
w poezji Roberta Browninga, Anatol France za$ pisat
o corce Lilit.

Najwiecej bodaj legend zwiazanych jest z po-
tomstwem Lilit zrodzonym w wyniku zwiazku ze zwy-
ktym $miertelnikiem. Potomkowie demonicy zagrazaja
porzadkowi i zaktdcaja zycie zwyktych ludzi tak dalece,
Ze trzeba podjg¢ proby wypedzenia ich za pomoca
praktyk magicznych.

Trudnili sie tym tzw. baalei szem (dostownie
hebr. mistrzowie imienia), a jednym z najbardziej zna-
nych w tej materii byt niejaki Joel Halpern (Halperin,
Heilpern) z Zamoscia. Nawet Salomon Majmon, wybitny
filozof, zamieszkaty raczej daleko od tego miasta, pisze
o nim w | tomie swojej autobiografii, co prawda z pew-
nym przekasem:

,Pewien kabalista, rabi Joel Baal Szem, za-
stynat w owym czasie z kilku udanych uzdrowien, kto-
rych dokonat dzieki swojej wiedzy medycznej, ale i z
uzyciem sztuczek kuglarskich, a podat je nie za wynik
srodkéw naturalnych, lecz tylko jako objaw pomocy
Kabala Maasit (kabaty praktycznej) i umiejetnego
uzycia imion Swietych. Na skutek tego udato mu sie
odegra¢ w Polsce szczedliwg role. Zaczat tedy przemy-
sliwa¢ o znalezieniu nastepcy dla swego kunsztu.
W4réd jego ucznidw byto kilku, ktérzy przyjeli jego
fach i wstawili sie pomysinymi kuracjami oraz odkry-
ciem ztodziei”.

Zapewne z Majmonem zgodzitby sie Ger-
shom Scholem, ktéry rozréznit dwie kategorie baalei
szem — duchowych i magicznych, zaliczajac rabiego
Joela do tego drugiego rodzaju, bardziej jego zdaniem
pospolitego.

Rabin Joel ben Uri Halpern urodzit sie w Za-
mosciu, ok. 1690 r. i zmart tamze ok. 1755. Byt znany
réwniez jako rabin Joel Il, jako ze byt wnukiem innego
Joela - r. Joela ben lcchaka Ajzyka Baal Szema, ktory
zyt w Il potowie XVII w. i zyskat stawe jako cudotworca.
To byto wazne, gdyz zwiekszato wiarygodnos¢ Joela Il.
Nigdy nie praktykowat on jako rabin, lecz uwazano go
za medrca talmudyste, znawce halachy i Kabaty. Pod-
kreslat, ze wiedze i umiejetnosci zawdziecza ksiegom
po swoim dziadku. ,Petnienie obowigzkéw” baal szema
byto zresztg jedynym jego zrédto utrzymania (podob-
nie zreszty jak w przypadku Izraela Ben Eliezera, zwa-
nego Baal Szem Towem). Jednakze wielu baalei szem
sprawowato urzad rabina i dla nich odczynianie urokéw
byto dziatalnoscig drugorzedna.

Rabin Joel zyskat stawe, bedac zaledwie dwu-
dziestoparoletnim mezczyzna. Wielu Zydéw pielgrzy-
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mowato do Zamoscia, zeby go zobaczy¢ na wiasne
oczy, ztozy¢ mu hotdy. Ale tez i on opuszczat niekiedy
swoje miasto rodzinne, gdy wzywano go w waznych
sprawach, wymagajacych jego interwencji jako baal
szema. Swiadectwem prestizu, jakim cieszyt sie wérod
wspoiczesnych sobie rabi Joel, jest jego haskama
(rabiniczne imprimatur), odnaleziona na kilku ksiegach.
Przede wszystkich na dziele Nefzach Israel (Potom-
stwo judaizmu). Autorem ksiegi byt rabi Izrael réwniez
z Zamoscia, jeden z pierwszych zwolennikéw haskali,
czyli oswiecenia zydowskiego, w Europie Wschodniej.
Rabi Joel zatwierdzit réwniez ksiege musar - z zakresu
moralnosci czy homiletyki, jeszcze inng dotyczaca ha-
lachy (prawa religijnego). Dwie kolejne ksiegi raczej na-
lezy zaliczy¢ do kategorii nizszej, jako ,podreczniki” do
uprawiania Kabaty praktycznej. Jednak podpis rabiego
na ksiedze musaru i halachy, obok podpisu innych ra-
bindw, potwierdza jego status jako uczonego w Pismie
(talmid chacham), natomiast podpisy na pozostatych
ksiegach zaswiadczaja o tym, ze byt uznanym autoryte-
tem w sprawach magii.

O Joelu z Zamoscia wspomina Pinchas
Katzenellenbogen w ksiedze Jesz Manhilin (Ci, ktérzy
odziedziczyli): ,| nawet ten baal szem, stawny we
wszystkich krajach, ktére odwiedzitem, ten rabin
o ostrym umysle, biegty we wszystkich sztukach, nasz
mistrz Joel Baal Szem z gminy Zamos¢ czynit cuda [...]
potem wskutek boskiego osadu postradat rozum, Boze
oszczedz nas, i zgast przedwczesnie”. Stawa Joela Hal-
perna rychto stata sie legendarna, i to dostownie, stat
sie on bowiem bohaterem podan i opowiesci traktuja-
cych o matzenstwie demonicy z cztowiekiem.

Owczeéni Zydzi wierzyli w sukuby i inkuby,
tzn. w mozliwos¢ wspotzycia istot ludzkich z demonami
ptci meskiej i zenskiej i ptodzenia z nimi potomstwa.
Te wiare podzielali chrzescijanie. Jak sie wydaje, nie
ustalono do tej pory, kto od kogo ten motyw
zaczerpnat.

Oto jedna z bardziej znanych wersji opowie-
$ci o demonach i Joelu z Zamoscia, jaka podaje Cwi
Hirsz Kajdanower.

Rzecz dziata sie pod koniec XVII w. w Pozna-
niu. W piwnicy duzego domu ukazaty sie nieczyste sity.
Zaden czlowiek nie odwazyt sie wejs¢ do tej piwnicy,
zamknietej na siedem spustéw. Pewnego dnia znalazt
sie $miatek, ktéry podjat probe wtargniecia do sutere-
ny, ale niebawem znaleziono go na progu martwego.
Po $mierci mtodego cztowieka nieczyste sity zaczety
bez zadnych skruputéw manifestowac swoje istnienie
i przeszkadza¢ mieszkaricom domu. Stopniowo zajety
tez pokoje, w ktérych mieszkali ludzie, zrywaty lampy,
wsypywaty popiét do garnkéw, ttukty naczynia. Zde-
sperowani ludzie opuscili w koncu dom. Wéwczas to
wtadze swietej gminy poznanskiej jety rozwazag, jakie
srodki mozna powzig¢, aby przepedzi¢ nieczyste sity.
Jednak nic nie skutkowato. Zawezwano zatem stynnego
Baal Szema r. Joela ze Swietej gminy Zamos¢. Po przy-
byciu do Poznania cudotwoérca swoimi szemot zaczat
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zaklina¢ demony, aby mu wyjasnity, dlaczego osiedlity
sie w tej kamienicy, przeznaczonej dla ludzi. Demony
oznajmity, ze ten dom na mocy prawa nalezy w istocie
do nich, o czym moga zaswiadczy¢ przed bejs dinem
(sadem rabinicznym). Joel Halpern wraz z cztonkami
sadu zasiadt w pokoju i wystuchat wyjasnien demona,
ktéry nie byt widoczny, lecz styszalny. Kiedy$ - po-
wiedziat demon - dom ten zajmowat jubiler, ktéry
wprawdzie miat Zone i dzieci, ale w piwnicy mieszka-
ta demonica, ktéra byta jego druga zona i do ktérej byt
przywiagzany, a wtasciwie zniewolony przez nig. Pojawiat
sie na kazde jej wezwanie, nie musiata go zreszta wzy-
wa¢, gdyz cata swoja dusza odczuwat jej zew. Pewnego
razu, a byto to, o zgrozo, w wigilie $wieta Pesach - ju-
biler przerwat wieczerze sederowg, gdy czytano z ha-
gady stowa: ,| zeszedt [Jakub] do Egiptu”, by uda¢ sie
do piwnicy. Zona, ktéra od dawna co$ podejrzewata,
niepostrzezenie podazyta za nim. Zajrzata przez dziurke
od klucza i zobaczyta nie piwnice, lecz pieknie urza-
dzong komnate. Na srodku pokoju stato ogromne tfoze,
na nim spoczywata naga piekna kobieta, a obok niej -
jubiler. Kobieta uciekta i nie powiedziata nic mezowi,
gdy wrocit do stotu. Jednak nastepnego dnia udata sie
do rabina i opowiedziata o wszystkim. Ten wezwat ju-
bilera, ktéry przyznat sie do pozycia z istota niebedaca
cztowiekiem. Wspomagajac sie amuletem, rabin sktonit
jubilera do rozstania sie z demonicg, ta jednak przed
$miercig pojawita sie ponownie i wymogta na jubilerze,
by zapisat jej oraz jej dzieciom piwnice w spadku.
Obecnie zamieszkate w kamienicy demony byty zas jej
dalszymi potomkami i zarazem jedynymi spadkobierca-
mi. Bejt din wydat orzeczenie, ze miejscem demondéw
jest puszcza, a nie kamienica, bo ta przeznaczona jest
dla ludzi. Rabi Joel przeklat demony i je przepedzit.

Wedle innej wersji, podanej przez Joshue
Trachtenberga w dziele Jewish Magic and Super-
stition. A Study in Folk Religion, zrazu na pomoc
wezwano jezuitéw, a potem dopiero Joela Halperna.
Wreszcie Howard Schwartz, autor wielu antologii folklo-
ru zydowskiego, podaje lapidarna wersje opowiesci
o piwnicy, skompilowana - jak podaje - m.in. z Kajda-
nowera, a takze z wersji ustnej podanej przez jego ojca
Nathana Schwartza (Tree of Souls. The Mythology
of Judaism).

,Kazda nieczystos¢ powoduje powstanie
demonoéw. Gdziekolwiek nasienie meskie zostaje zmar-
nowane, poczety zostaje diabelski potomek tego mez-
czyzny. Lilit lub jedna z jej cérek wykradaja to nasienie.
Wystarczy zaledwie kropelka. Te demony-synowie uwa-
Zaja tego mezczyzne za swego ojca. Znajduja sobie
jakie$ miejsce w jego domu, gdzie$ na strychu albo
w piwnicy, a nawet w szafie. Zamieszkujg tam. Nawet
zonaci mezczyzni nie moga sie czué bezpieczni od
zakusow Lilit. Wystarczy, ze zona odwrdci sie do nich
plecami, juz Lilit szuka sobie ofiary. Pojawia sie im we
$nie nocnym albo ukazuje sie za dnia, w wizjach. Cza-
sem Lilit tak udaje sie omota¢ mezczyzne, ze staje sie
jego potajemna zona. To wtasnie zdarzyto sie w Pozna-
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niu, gdzie mieszkat ztotnik poslubiony potajemnie Lilit".
| dalej, podobnie jak w innych wersjach, nastepuje
wieczerza sederowa, podczas ktoérej ztotnik udat sie
do piwnicy witasnie w chwili, kiedy odczytane zostaty
stowa: ,| zeszedt Jakub do Egiptu”. Rdwniez w tej wer-
sji opowiesci zona udata sie za nim, a dowiedziawszy
sie prawdy o tym, gdzie znikat jej maz, na drugi dzien
poszta do rabina. Ztotnik wyrzekt sie kontaktoéw z Lilit,
jednak po jego smierci demony opanowaty caty dom
i dopiero zawezwany Joel Baal Szem z Zamoscia auto-
rytatywnie stwierdzit ich obecnos$¢ i zwotat sad rabi-
niczny, ktéry przepedzit demony.

W swoim komentarzu do opowiesci Howard
Schwartz zauwaza, ze opowie$¢ o zmaganiach ludzi
z demonami i istotami bedacymi pétdemonami i pét-
ludZmi mozna rozumie¢ jako historie o kontrowersjach
miedzy Zydami i chrzescijanami, w ktérej zydowski
mezczyzna jest uwodzony przez niezydowska kobiete,
i o tym, ze zrodzone z nich potomstwo odrzucaja obie
strony.

Tenze Howard Schwartz podaje réwniez bar-
dziej obszerng wersje tego opowiadania. Ztotnik wy-
prawit sie w podréz w interesach, btadzit w lesie, coraz
bardziej przerazony, spotkat demona, ktéry nakazat mu
zdjac¢ z palca obraczke i ztozy¢ przysiege, ze poslubi
corke demona. Nieszczesny ztotnik trzykrotnie powté-
rzyt stowa przysiegi, a demon pozwolit mu odejs¢. Za-
powiedziat tez ztotnikowi, ze gdy ten juz bezpiecznie
dojedzie do domu, zastanie w swojej piwnicy nowa
zone, dla ktérej powinien by¢ mity. Ztotnik po powro-
cie od razu podazyt do piwnicy, ktéra pod jego nie-
obecno$¢ zamienita sie w patacowa komnate, petna
przepychu. Centralne miejsce w komnacie zajmowato
ogromne toze, na ktdrym spoczywata najpiekniejsza
kobieta, jaka ztotnik widziat. Skineta na niego i od tej
pory ztotnik spedzat z nig wiekszos¢ swego czasu.

Punkt kulminacyjny réwniez i tej wersji sta-
nowi wigilia Pesach i stowa Hagady: ,| Jakub zeszedt
do Egiptu”. Zona, ktéra odkryta, czemu jej maz zszedt
do piwnicy, udata sie do rabina Szeftela (imie rabina
- Szeftel — jest wymienione réwniez u Trachtenberga).
Przed smiercia ztotnika Lilit upomniata sie w imieniu
potomstwa o prawa wiasnosci do piwnicy. Piwnice
zamknieto, co respektowaty prawowite dzieci ztotnika;
dopiero gdy po ich $mierci dom zostat przejety przez
innych wiascicieli, rozpoczety sie harce demonéw. Do
nawiedzonego domu zostat wezwany rabi Joel ben
Izaak, znany jako Baal Szem z Zamoscia. Zostat zwotany
sad rabiniczny, ktéry wydat orzeczenie, iz wprawdzie
potomkowie Lilit i ztotnika istotnie byli wiascicielami
piwnicy, jednak po pierwsze matzenstwo zostato zawar-
te w sytuacji przymusu, ponadto demony bezprawnie
wykroczyly poza przypisang im przestrzen, zatem zo-
staja skazane na wypedzenie do lasu i pozostanie tam
na wiecznos¢ Gdy werdykt zostat ogtoszony, rozlegt
sie straszliwy hatas; rabi Joel kazat otworzy¢ wszystkie
drzwi i demony opuscity dom. Albowiem - brzmi morat
opowiesci — nawet demony nie moga tamac¢ Prawa.

TEN SWIAT A TAMTEN SWIAT

Tak oto Joel z Zamoscia i inni cudotwdrcy
oraz $wiatobliwi, sprawiedliwi cadycy odgrywali role
posrednikéw miedzy Di Welt - tym $wiatem, docze-
snym, a Jene Welt — Tamtym Swiatem.

Jak powiada wspotczesny badacz literatury
zydowskiej Joachim Neugroschel: ,Wszystkie te »fan-
tazje«, »bajki« i »basnie« biblijne i postbiblijne pocho-
dzace z komentarzy i egzegez Talmudu oraz to, co
powstato pézniej, nie bylo uwazane przez samych Zy-
déw za fantasy, moze az do czaséw haskali - racjonali-
stycznego pradu w dziewietnastowiecznym judaizmie.
Do tego czasu nie byto podziatu na to, co racjonalne,

i to, co irracjonalne. Literatura i prady okultystyczne ta-
czyty oba te aspekty w dialektyczng jednie. Dopiero
z nadejsciem oswiecenia zaczeto okresla¢ opowiesci
zydowskie jako »fantazje«, dazac do jej wyplenienia”.

Jednak pisarze haskali, cho¢ sami atakowali
wszystko, co irracjonalne i mistyczne w judaizmie, do
swych dziet czesto wprowadzali elementy fantastyczne,
ale w stylu satyryczno-burleskowym. Mozna tu wymie-
ni¢ powie$¢ Josefa Perla Megale tmirin (Objawia-
jqcy tajemnice) oraz opowiadanie Abrahama Bera
Gotlobera Gilgul (Wedréwka dusz). Klasyk literatury ji-
dysz Mendele Mojcher Sforim w swojej noweli Di Klia-
cze opisuje peregrynacje Zyda po niebiosach - a jako
znawca i ttumacz na jidysz Juliusza Verne'a zamieszcza
parodystyczny opis podrézy balonem.

lcchok Lejbusz Perec w wielu utworach
wykorzystat elementy tego, co mozna by nazwac¢ fanta-
styka zydowska, zwtaszcza w swoich opowiadaniach
inspirowanych chasydyzmem i folklorem (Chsidisz
i Folkstimleche geszichtn).

Wiekszo$¢ opowiadan Der Nistera przepojo-
nych jest mistyka lub ludowg demonologia. Elementy
fantastyczne znajdujemy w twdrczosci Bera Horowitza,
Mojszego Kulbaka, Dawida Bergelsona. Polscy czytelni-
cy znajg Ksiege raju Icyka Mangera, ktéra doczekata
sie tez adaptacji telewizyjnej. Niewielu pisarzom udato
sie potaczy¢ w tak doskonaty sposob elementy folkloru,
fantastyki talmudyczno-midraszowo-ludowej. Panuje
nieustajgca moda na Dybuka Sz. An-skiego i na roz-
maite opowiesci o Golemie. Trudno chyba tez zliczy¢
uczone prace, w ktérych pokazywano, ile to watkéw
z Majse Buch i innych fantastycznych opowiesci
zydowskich zaczerpnat Isaac Bashewis Singer.

Jak wiadomo, judaizm w swoim zatozeniu
miat by¢ czystym monoteizmem, jednak nie na wiele
sie zdaty wszelkie biblijne ostrzezenia przed uleganiem
poganskim wptywom, czarom, wieszczbiarstwu i innym
gustom. Z jednej strony opowiesci o aniotach, demo-
nach, egzorcyzmach przeniknety do samej doktryny
etycznej judaizmu, z drugiej zas - rozwinety one nieby-
wale i kulture ludowa, i wysoka.

Jene Welt zdotata zaptodni¢ umysty i za-
wiadna¢ wyobraznig réwniez najbardziej wspétczesnych
pisarzy, nie tylko zydowskich, albowiem, jak czytamy
w Talmudzie: ,Ten Swiat jest jedynie gospoda, tamten
Swiat - trwalym domostwem” (Moed Katan 9b).
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LUDOWE

POPULARYZACJI WYBRANYCH ASPEKTOW KULTURY

ZASTOSOWANIE GIER PLANSZOWYCH DO

TRADYCYJNE GRY | ZABAWY LUDOWE W PERSPEKTYWIE EDUKACJI

MAGDALENA POLONCARL

ry i zabawy istnieja zapewne tak dtugo jak

ludzie. Ich potrzeba wynika z natury cztowie-

ka, zadzy zmian i urozmaicenia w zajeciach,
bez wzgledu na stan, pochodzenie, wiek.

Potrzebe te odczuwajg zwtaszcza mtodziez

i dzieci, ktére zawsze sg najbardziej sponta-
nicznym ich uczestnikiem.

Ocalone od catkowitego zapomnienia - dzie-
ki tradycji ustnej przekazywanej z pokolenia na pokole-
nie, a takze réznym formom zapisu w literaturze faktu
(kroniki, kalendarze, pamietniki etc.) czy bezposrednim
opisom na tamach czasopism lub materiatéw badaw-
czych sensu stricto — zabawy te stanowia czes$¢ nasze-
go dziedzictwa kulturowego, ktére chcemy ocali¢ od
zapomnienia.

Z ta spuscizng nalezy zapoznawac dzieci
jak najwczesniej, kiedy sa najbardziej spragnione
zabawy, zywej, spontanicznej, a jednoczesnie pozna-
wania otaczajgcego je $wiata, petnego nieskonczonej
réznorodnosci‘.

Chtopcy lubili réznego rodzaju zabawy
o charakterze sprawnosciowym, zabawy, wyscigi, gry
rzutne (z pitka, kijami - jak ducza, klipa, palant,
rzutki, kregle itp.). Zabawy ruchowe zastepowaty
dzisiejsze gry sportowe, wyrabiaty u dzieci site, zwin-
nos¢ i wytrwato$c: kotko graniaste czy zbijany,
dwa ognie, klasy, komdrki do wynajecia. Rodzice
nie mieli mozliwosci, aby pomoéc dzieciom w organizo-
waniu rozrywek lub zapewni¢ im jakiekolwiek zabawki,
dlatego musiaty one zadba¢ o to same. Dzieci zawsze
szukaja sobie jakiego$ zajecia — wedtug wihasnych
upodoban.

Dawniej dziewczynki zbieraty kwiaty, trawy
(na wianki) i gatazki — aby robi¢ z nich koszyczki,
trzepaczki, taczki, na wzér widzianych w swoich
domostwach. Z traw, stomy, gatgankéw tworzyty lalki
czy zwierzatka. Podobnie jak chtopcy bawity sie pitka
zbitg z krowiej lub konskiej siersci albo zrobiona
z gatgankow.

Chtopcy lubili tez gra¢ na wykonanych przez
siebie fujarkach, gwizdawkach albo prymitywnych
skrzypkach. Co zdolniejsi strugali w drzewie rézne za-
bawki stanowigce pomniejszona kopie podpatrzonych
budowli, miejsc czy narzedzi pracy takich jak wiatraki,
studnie, kuznie, traczyki, mtynki albo folusze poruszane
woda. Odwzorowywali prace mtynarzy, kowali, drewut-
nie z drwalami - przysposabiajac sie w ten sposéb do
przysztych zawodéw i obowigzkédw w dorostym zyciu.
Starsze dzieci pomagaty miodszemu rodzenstwu wyko-
nac¢ co$ samodzielnie albo prezentowaty im wytwory
wiasnej pracy. Konstruowaty tez, nieraz z pomoca doro-

stych, réznego rodzaju sportowe ,akcesoria” - tyzwy,
a nawet drewniane rowery (na ktérych mozna byto
zjezdzac z gorki). Poruszano sie przewaznie na jednej
tyzwie, a druga noga sie odpychano - dlatego przyja-
ciel bawiacy sie obok byt wprost niezbedny. Tak mie-
dzy dzie¢mi tworzyta sie wiez i przyjazn we wspodlnej
pracy i zabawie.

Wiele zabaw - zwtaszcza dzieci mtodszych -
w kole, z plasem, Spiewem czy melorecytacja zaspoka-
jato naturalng u dzieci potrzebe tanca, ruchu itp. Rola
wychowawcza tych zabaw jest nieoceniona. Szczegél-
nie wdziecznym ich odbiorcg byty dzieci wiejskie, ktére
wiekszo$¢ swego monotonnego i trudnego zycia
spedzaty zdane na siebie przy codziennych zajeciach,
w obejsciach domostw, na pastwiskach etc. Wymyslane,
czesto spontanicznie, gry i zabawy, proste i wyzwalaja-
ce energie, niewymagajace dodatkowych rekwizytow -
uczyty je zycia. Wyrabiaty tez poczucie sprawiedliwosci,
solidarnosci kolezenskiej, zreczno$¢, orientacje,
refleks, wyobraznig, a ponadto - co istotne z pozycji
wychowawczej — ksztattowaty wole, uczciwos¢, samo-
dzielnos¢, relacje wspdlnotowe. Dzi$ stanowig one dla
nas cenng kulturowo-obyczajowa spuscizne i element
jej ciagtosci. Johan Huizinga w swej stynnej pracy
Homo Ludens zaryzykowat nawet stwierdzenie, ze
sama kultura ma w jakim$ sensie charakter zabawy.

O ile zatozenie to moze by¢ dyskusyjne, o tyle istnienie
catego zbioru zabaw, ktérym wspdlnie oddawano sie
od pokolen, bez wzgledu na wiek, jest zjawiskiem
historycznym.

W tym miejscu ogranicze sie tylko do przy-
pomnienia chociazby kilku z nich - jeszcze w potowie
ubiegtego stulecia uczestniczyli w nich zaréwno doro-
sli, jak i dzieci. Sq popularne do dzis: koto mtynskie,
ulijanka, stary niedzwiedz, stoi rézyczka, ojciec
Wirgiliusz.

Ciekawym przyktadem jest ta ostatnia zaba-
wa - bedaca (jak dowodzg niektdrzy teoretycy ludo-
wych zabaw) pozostatoscia po Sredniowiecznym cyklu
legend, ktéry przypisywat temu poecie cate mnéstwo
fantastycznych przewag, czynigc go réwnoczesnie cza-
rodziejem, magiem itd. Legendy te miaty szeroki krag
dziatania, lecz tylko w Polsce i we Wtoszech - jak sadzi
sie — pozostaty po nim $lady w postaci tej zabawy. Jest
to rodzaj zabawy towarzyskiej, w ktdrej oprécz cech
manipulacyjnych ujawniaja sie réwniez zdolnosci imita-
cji. Odbywa sie to w ten sposdb, ze wystepujacy w pio-
sence poeta pokazuje gromadce dzieci — odpowiednio
do zwrotki - pewne czynnosci, ktére sg natychmiast
nasladowane.
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Grupa dzieci, trzymajac sie za rece, tworzy
koto, ktére przesuwa sie w prawo lub w lewo - do
stéw piosenki :

Ojciec Wirgiliusz uczyt dzieci swoje,

A miat ich wszystkich sto dwadziescia
troje,

Hejze dzieci, hejze ha,

Rébcie wszystko to co jal

Grajace role ojca Wergiliusza dziecko pokazu-
je rézne czynnosci, ktére pozostate nasladuja.

Podobne nasladowczo-zartobliwe zabawy
istnieja w réznych rozszerzonych wariantach w innych
krajach Europy, przetrwaty niestety juz tylko w formach
szczatkowych.

Elementy fabuty utrwalane w nazwach,
dialogach czy piesniach towarzyszacych danym zaba-
wom s3 tutaj najbardziej ,kruche” - podatne na zmiany
(tak, ze czesto trudno je rozpoznac) przy przejsciu
z kraju do kraju - nawet regionalne odmiany maja
odmienne oblicze.

Nalezy pamieta¢, ze wihasnie fabuta zabaw
decyduje o ich charakterze regionalnym czy nawet
narodowym. Tak zwany ,zrab ruchowy” (ustawienie
i ruchy uczestnikéw zabawy) pozostaje najmniej podat-
ny na zmiany w tej wedréwce zabaw przez kraje
i pokolenia.

Klasycznym przyktadem moze by¢ tutaj po-
pularna do dzi$ stara gra zwana w Polsce najczesciej
babka.

Pod wzgledem zrebu ruchowego nawiazuje
ona do réznych starych obrzedéw, takich jak na przy-
ktad dawna zabawa obrzedowa jawor, w ktérej fabule
wystepuja jaworowi ludzie.

Powotujac sie na przekazy z konca XVIII w.,
mozna stwierdzi¢, ze w wielu grach (dzi$ dzieciecych)
dawniej uczestniczyli dorosli oraz mtodziez. Stynny lu-
doznawca Oskar Kolberg w swoich pracach caty pod-
stawowy zestaw zabaw ludowych opisuje jako gry
dorostych.

Liczne przekazy z zakresu literatury obyczajo-
wej $wiadczg o tym, ze na prowingji w szlacheckich
i mieszczanskich salonikach, w przerwie miedzy tanca-
mi, dorosli ochoczo bawili sie w we wspomnianych po-
wyzej jaworowych ludzi, listonosza, trzeciaka itp.
Zabawy te diugo funkcjonowaty jako formy towarzy-
skich, salonowych i rodzinnych sposobéw wypetniania
czasu wolnego.

W stynnym dziele z 1831 r. Gry i zabawy
réznych standw tukasz Gotebiowski pisat: ,Zabawy
szuka zaréwno wiek dziecinny, sredni i podeszty, nie
odrzuca pdzna staros¢, nawet po trudach i pracy roz-
rywa sie nig w swobodnej chwili kmiotek, mieszczanin,
kupiec, szlachcic pan mozny™.

Gry i zabawy, jako sktadnik kultury ludowej
(istotny element folkloru dzieciecego), zostaty dostrze-
zone stosunkowo pdézno - przyjmuje sig, ze nie wcze-

$niej niz w koncu XIX w. Pierwsza znaczaca praca

w tym zakresie (wydana w 1831 r.) opisywata gry i za-
bawy jako wtasnos$¢ ludu, ale miata na uwadze doroste-
go odbiorce.

Patrzac wstecz, powotujac sie na przekazy
chociazby z potowy lub korca XVIIl w., mozna dostrzec,
jak wiele gier, ktore przejety dzieci, byto udziatem
mtodziezy i dorostych. Gotebiowski tylko niektdre
z gier umiescit w dziale gier dzieciecych, cata zas
podstawowa ich grupe opisat jako gry dorostych®.

Niektdre z tych opiséw spotykamy pdzniej
u Kolberga, a takze w ludoznawczych czasopismach
4Wisfa” czy ,Lud”.

Cenng spuscizne w tej dziedzinie zostawili
réwniez tak znani badacze kultury ludowej jak J. By-
stron, J. Czernik, A. Fischer, T. Seweryn czy E. Piasecki’.
Ten ostatni dat szczegdlnie bogaty opis dawnych za-
baw i gier ludowych w Polsce, ktére w wiekszosci,
popularne wéwczas w catym kraju, byty popularne
w kazdym wieku i stanie.

Gry i zabawy, rozpatrywane z perspektywy
historycznej i etnograficznej (genetycznej), bedace wia-
snoscig ludu, zaréwno dorostych, jak i dzieci, odzwier-
ciedlaja jego pojecia i usposobienie, czesto tez rzucaja
Swiatto na zamierzchta jego przesztosc. Niektore z tych
gier przetrwaty, w pewnych reliktach zabawowych, do
dnia dzisiejszego, a siegaja wprost do korzeni naszego
narodu czy nawet plemienia. Mam tutaj na mysli zaba-
wy i gry o postaci mniej wiecej ustalonej, przekazanej
przez tradycje (ustng badz pisemna), w odrdznieniu od
tych improwizowanych, tworzonych nieustannie dzieki
wyobrazni dziecka w kazdym miejscu i czasie. Ludowe
gry i zabawy wywodza sie ze starodawnych walk
i igrzysk, ktére w swej pierwotnej postaci byty wspdlne
duzym grupom ludéw (np. grupie indoeuropejskiej).
Oczywiscie kazdy naréd réznicowat je we wiasciwy
tylko sobie, charakterystyczny sposéb. Zabawy i gry
powstate w ten sposéb w wiekszosci stanowig pozosta-
tos¢ po dawnych obrzedach.

Piasecki dostrzegat to zwtaszcza w korowo-
dach i zabawach typu tanecznego, a takze w wielu
innych, w ktérych role odgrywaty postacie demonolo-
giczne takie jak fopiec, strzygon, czarny lud, anio-
ty i diabty. Liczne tez postacie zwierzece wystepujace
w grach ludowych - dowodzit dalej autor — wskazuja
na dawne $lady obrzedéw religijnych i magicznyché®.
Jako przyktad moze tu postuzy¢ wspomniana wczesniej
popularna gra jaworowi ludzie, ktéra przypomina
o wiosennych obrzedach na cze$¢ budzacej sie ze snu
zimowego roslinnosci. S to prastare, ale jeszcze do
niedawna spotykane wsréd ludu wielu krajéw pozosta-
tosci tych zabaw. Postacia reliktowa jest Pani Réza,
rézyczka - rézne warianty zabawy z tym samym mo-
tywem w podstawowym zrebie sg znane jeszcze dzis.
Niewielu jednak z nas uzmystawia sobie, ze jest to
zabytek $wieta rézanego przez dawnych Rzymian
zwanego Rosalia. Z kolei Lis — tak popularna postac
w ludowych zabawach dzieciecych - jest jednym z lu-
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dowych wecieleh ducha zboza przy dozynkowych uro-
czystosciach. Slady czci oddawanej ciatom niebieskim
widzimy w grach krqg i klasy. Przepidrka - tak
$cisle wérdd ludu zwiazana z rytuatem weselnym —
jest zabytkiem zawigzywania matzenstw przez porwa-
nie. Gra zelman - popularna kiedys na naszych
terenach wsrdéd réznych stanéw - odnosita sie do
podzniejszego sposobu zawierania matzenstw - przez
kupno®. Dawne elementy pozostate w niektérych
technikach prowadzenia gry — np. metowanie (tzw. ku-
rzy pacierz) — pochodza podobno ze starych zama-
wian i niezrozumiatych juz dzi$ formut obrzedowych'.

Elementem wigkszosci dawnych gier i zabaw,
dawniej nieodfgcznym przy prostych grach ruchowych,
byto wyliczanie. Dzieci przed rozpoczeciem wiekszo-
$ci zabaw mowity po prostu ,liczymy sie” lub ,wylicza-
my sie”. Chcac wybrac sposrdd siebie uczestnika, ktory
ma obja¢ konkretna role w zabawie (chwytad pitke lub
podbija¢, kry¢ sie itd.), wygtaszaty rytmicznie krétki
tekst, zwykle bezsensowny, tatwo wpadajacy w ucho,
rymowany.

Wybierany byt ten, na kogo wypadt ostatni
wyraz. Tekst formutki losujacej musiat by¢ staty. Jego
przeinaczenie uniewazniato sprawiedliwy, bo wynikaja-
cy z przypadku wybdr. ,Dlatego formutki wyliczajace,
cho¢ trudniejsze niz zwykte liczenie, s tak zadziwiaja-
co stare i state. Kto je od gry do gry przeinacza, wzbo-
gaca lub zubaza o sylaby, naraza sie na uniewaznienie
wyliczania i na zarzut, ze jest kombinatorem. Do stato-
$ci tekstu, czyli zapamietania i wiernego zapamietania
i wiernego powtarzania ustalonej formuty przez wiele
lat i w wielu okolicach, przyczynia sie to, ze kazda wyli-
czanka uformowana jest wedtug swojego statego wzor-
ca rytmicznego. Nie mozna nic do niego dodacd. Nie
mozna nic ujac. Wyliczanek sie nie $piewa, ale tez sie
ich nie méwi. Ich muzyka jest czyms$ posrednim miedzy
muzyka a mowa: jest skandowanym wierszem. Wyli-
czanki maja swoje rytmy i rymy [...].

Z koricem ubiegtego wieku dorosli, a byli to
uczeni etnografowie, zajeli sie wyliczankami. Zaciekawit
ich dzieciecy zwyczaj i teksty uzywane do wyliczania.
Widzieli w tym jeden z przejawédw ginacego folkloru".

Oto kilka wyliczanek, ktére stuzyty dzieciom
w zabawie na LubelszczyZznie jeszcze do niedawna:

,Ene due

siedzi baba na cmentarzu
rike fake

frzyma nogi w katamarzu
forba burba

przyszedt duch,

babe w brzuch

6sme smake

baba w krzyk,

a duch znikt

deus meus

kosmateus

i morele bax

wpadta bomba do piwnicy
napisata na tablicy

raz dwa trzy, gonisz ty

jak nie ty, to dwa psy

dwa aniotki w niebie
piszq list do ciebie
piszq, piszq i rachujq
ile listow potrzebujg

na wysokiej gorze
rosto drzewo duze
nazywa sie

aplipaplibliteblau”.

Wiecej wyliczanek podaje Krystyna Pisarkowa,
ktéra zebrata ich ogromna liczbe, przeprowadziwszy ba-
dania nad ich zywotnoscia na terenie catego kraju'.

Nie wchodzac gtebiej w temat, cho¢ atrakcyj-
ny etnograficznie (nie stanowi on jednak przedmiotu
obecnych rozwazan), chce podkresli¢ za E. Piaseckim,
ze gry i zabawy ludowe, zawierajgce tak bogate pier-
wiastki tradycji, zastuguja na troskliwa penetracje
badawcza i upowszechnianie, przy zastosowaniu nowo-
czesnej, niepozbawionej jednak waloru kontynuowania
tradycji, strategii.

Wielkie zastugi na polu popularyzowania
zabaw i gier ludowych i wychowywania mtodych
przez aktywnos¢ ruchowa potozyt dr Henryk Jordan -
wybitny twérca stynnych do dzi$ placéw, ogrodéw
zabaw dla dzieci, znanych jako ogrédki jordanowskie.

Czotowy przedstawiciel pedagogiki spotecz-
nej w Polsce i znawca dziejéw wychowania fizycznego,
sportu i rekreacji Ryszard Wroczynski napisat: ,Park Jor-
dana byt instytucja, ktdra realizowata szerokie koncep-
cje wychowawcze, przetamywata tradycyjne poglady na
szkote i wychowanie, ukazywata wielka role wychowa-
nia mtodziezy poza szkota oraz organizacji czasu
wolnego i rekreacji”®. Wierny uczen i kontynuator idei
Jordana E. Piasecki badat i z pasjg rozpowszechniat
tradycyjne gry i zabawy o ludowej proweniencji jako
ze wszech miar godne popularyzacji wsroéd dzieci
i mtodziezy.

Niektére z nich chcemy odswieza¢, inspirujac
mtodych do siegania po nie w twoérczej aktywnej ani-
macji czasu wolnego. Literatura fachowa z zakresu teorii
wychowania dziecka, pedagogiki, psychologii rozwojo-
wej, socjologii itp. az peka w szwach od opracowan
naukowych dowodzacych tego, jak ogromng role
w ksztattowaniu mtodego cztowieka odgrywa zabawa.
Gry te dla wspdtczesnych miodych ludzi moga tez stac
sie inspiracjg do podejmowania préb kreowania wtasne-
go niebanalnego $wiata zabaw, umacnianego tradycja.

Celem nadrzednym pozostaje wychowywanie
do madrego wykorzystywania czasu, umiejetnosci orga-
nizowania sobie witasciwych form wypoczynku hartuja-
cych ducha i ciato.
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ZASTOSOWANIE GIER

Nie mniej istotne jest réwniez rozbudzanie
zainteresowan mtodego cztowieka, jego pasji poznaw-
czych, sportowych itp., w tym réwniez zdrowych ambi-
¢ji ksztattowania wiasnego charakteru, miedzy innymi
na drodze wspoétdziatania.

Wiele takich mozliwosci stwarzaja rézne
warianty gry: podchody, gry terenowe, masowo
podejmowane dawniej w skautingu, w szkotach réz-
nego szczebla, ktére ucza zdrowej rywalizacji, wy-
trwatosci. Gry tego typu, niektére znane jeszcze dzis,
przekazywane z pokolenia na pokolenie, warte sg
odswiezania i kontynuowania najlepszych ich tradycji.

Osobna grupa to gry planszowe, na ktérych
wychowaty sie cate pokolenia, od najdawniejszych
czasow. ,Historia wykorzystania technik znanych dzisiaj
jako ludyczne siega starozytnosci. Pomyst zastosowania
gier jako odbicia rzeczywistych probleméw siega Il w.
p.n.e. i ujawnia sie w chinskiej grze weihai, obecnie
znanej czesciej pod japoriskg nazwa go [...]. Wsréd
niektdérych etnograféw panuje przekonanie, iz wiasnie
funkcja edukacyjna byta powodem powstania wielu
gier. Odtwarzaty one bowiem czesto spoteczne i natu-
ralne warunki zycia cztowieka w celu przekazania tej
wiedzy potomnym oraz przygotowania kolejnych
pokolen do wtasciwego funkcjonowania w danej spo-
tecznosci. Za przyktad moze postuzy¢ popularna gra
w szachy, zwana tez krélowa gier, ktéra przed dwoma
tysigcami lat byfa uzywana jako typowa gra symulacyj-
na [...]. Pézniej wybitny humanista czeski Jan Amos
Komenski, twdrca nowozytnej pedagogiki, zwrdcit
uwage na osobe ucznia, jego specyficzne wihasciwosci
psychiczne, motywacje, zdolnosci i mozliwosci. Dbajac
o utrzymanie uwagi ucznia, zalecat techniki, ktére
uczac, bawia. Wérdd nich znalazty sie gry symulacyjne
i rywalizacyjne”™.

W Polsce szachy sg znane od pokolen. Mogty
przywedrowa¢ do nas droga kontaktéw handlowych
ze $wiatem arabskim juz we wczesnym sredniowieczu.
Archeolodzy figurki szachowe z X-XI w. znajduja we
Wtoszech, Francji oraz w Hiszpanii i Anglii. Podobno
uzywano ich juz w VI w. w Persji.

Szachy od wiekéw byty ulubiong grg moz-
nowtadcédw, kréléw (jako ,gre krélewska” opisuje ja
w jednym ze swych utworéw Jan Kochanowski), ludzi
szlachetnie urodzonych, mieszczan i przedstawicieli
réznych grup spotecznych. W Rzymie w Bibliotece Kor-
sykanskiej jest przechowywany Traktat o szlachetnej
grze w szachy, napisany przez El Greco. Do dzi$ jego
nazwiskiem firmowanych jest kilka poczatkowych faz
tej fascynujacej gry.

,Szachy - to jedna z najstarszych gier
umystowych z gatunku gier planszowych, doskonale
¢wiczacych umyst, pamie¢, logiczne myslenie i koncen-
tracje. [...] Godne pochwaty sa wszelkie proby wyko-
rzystania gier i innych technik ludycznych w edukacji,
zwtlaszcza jedli angazuja sie w to media na szerszg ska-
le - nawet jesli propagowane gry nie nalezg do stricte

edukacyjnych (np. uczacych historii, jezyka obcego
itd.), lecz posiadajg walory ksztatcace i ogélnorozwo-
jowe (np. ucza logicznego myslenia). [...] Jesli zatem
prawdziwa okazataby sie teza méwiaca o »cywilizacji
zabawy, dlaczego by nie wykorzystac tej tendencji,
zaprzegajac gry wszelakiego typu (od klasycznych,
planszowych, po komputerowe) do stuzby szeroko
pojetej edukacji?”®.

Gry planszowe znane u nas od pokolen, a po-
pularne do dzi$ to réwniez: warcaby, mtynek, samot-
nik, kétko i krzyzyk czy chificzyk - gra powstata na
bazie hinduskiej gry pachisi na poczatku ubiegtego wie-
ku w Niemczech, w wielu innych krajach Europy znana
gtdéwnie pod nazwa nie irytuj sie. ,Do planszowych
gier mozna tez zaliczy¢ gry na kartce papieru - kotko
i krzyzyk, okrety, panstwa-miasta, itp. Nowoczesne
gry planszowe odchodza od tradycyjnego podziatu na
pola. Szatg graficzng nawiazujg do tytutu, na ktérym
potozone sg karty, zetony itd. Wystepuje jedna plansza
wspdlna dla wszystkich graczy i mniejsze po jednej dla
kazdego [...] Przerabiajac starozytne gry na nowoczesne,
producenci starajg sie wyeliminowac element losowy,
stawiajac na zagadki intelektualne i myslenie strategicz-
ne. Dodatkowo wprowadzono elementy tzw. mechaniki
gry pozwalajacej na bardziej kreatywne prowadzenie
rozgrywki, w ten sposéb wyeliminowano $cisle okreslo-
ne zasady poruszania sie postaci i kolejnosci graczy,
decyduja o nich osoby uczestniczace w grze i aktualna
sytuacja na planszy. [...] Wiele gier planszowych ma
swoje wersje komputerowe, istniejg przenosne konsole
do gry w szachy czy sudoku'.

Wspétczesnie w pedagogice zabawy daje sie
zaobserwowac silne trendy tak zwanej ponowoczesno-
$ci, stawiajace bardziej na przyjemnos¢ z samej gry niz
sztywne jej reguty, akcentujace raczej swobode, czysty
pierwiastek zabawy niz podporzadkowywanie sie ra-
cjonalnym schematom. W projektach ponowoczesnych
postulat zabawy staje sie nadrzedny w stosunku do
zachowywania sztywnych strategii, ktére ograniczaja
spontaniczne aspekty zabawy i rado$¢ ze wspoétdziata-
nia z jej uczestnikami. Konstrukcja wspomnianych gier
symulacyjnych, planszowych, strategicznych zasadza
sie na kooperacji z partnerami, co w efekcie w sposéb
naturalny rozwija cenne umiejetnosci komunikowania
sie z drugim cztowiekiem, wspétpracy w grupie i sty-
muluje procesy spotecznego dojrzewania.

Rozpoznawanie réznych wariantéw rozstrzy-
gnie¢ w grach zespotowych lub z drugim zawodnikiem,
obserwowanie innych alternatywnych rozwigzan zasto-
sowanych przez rywali czy wreszcie przyjmowanie
odmiennych rél - aktywnych lub polegajacych na
oczekiwaniu na swdj ruch - ubogacajg interakcje z in-
nymi. Wspdlna gra podjeta z kolegami, rodzicami -
zaréwno dzieciecym, jak i dorostym partnerem - daje
satysfakcjonujace poczucie przynaleznosci, rados¢
wspdlnego dziatania, pokonywania trudéw, dazenia
do okreslonego celu. Wszystko to ma pozytywny
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wptyw na rozwdj mtodego cztowieka, a dyspozycje
doskonalone w trakcie tych gier beda wykorzystywane
przez cate zycie.

Cho¢ mogtoby sie wydawag, ze omawiane
gry i tradycyjne zabawy juz zanikajg, to jednak obser-
wuje sie wzrastajace zapotrzebowanie na gry, ktére wy-
rywaja z zamknietych pomieszczen, z blokowisk na
otwartg przestrzen. Wspodlnie dziatania, przewidywane
w elastycznych konstrukcjach tych gier, moga stanowic
atrakcyjna konkurencje dla medialnych form rozrywki.
W efekcie oprécz wyzej wspomnianych ksztatcgcych
i wychowawczych aspektéw sa tez szansg dotlenienia
na $wiezym powietrzu, antidotum na réznorodne stresy.

Wszystkie te gry, o ktérych wspomniatam,

i wiele innych, sg wpisane w nasza tradycje! Dzisiaj
przezywajg renesans. Nie sposob przeceni¢ waloréw
edukacyjnych omawianych gier. Pobudzaja one dyspo-
zycje tworcze, dajg radosne poczucie wolnosci. Zabawa
dziecka ma bezposrednie Zrédta spoteczne, odzwiercie-
dla poznana przez nie rzeczywistos$¢, ksztattuje sie

i rozwija pod wptywem otoczenia i wtasnej dziatalnosci
dziecka. Podejmowane przez dziecko zabawy sprzyjaja
harmonijnemu rozwojowi. Dzisiaj — bardziej moze niz
kiedykolwiek - dostrzega sie ich terapeutyczna role,
wskazujac, jak wzmacniajg one system nerwowy, po-
zwalajg na uwalnianie od lekdéw, stuza jako ujscie dla
nadmiaru energii gromadzonej w mtodym cztowieku,
ktéra - nieroztadowana — moze powodowac u niego
réznego typu frustracje. Dziecko jest po to, by sie
bawi¢ i rozwijac.

Zyczmy sobie wszyscy dobrej zabawy!
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d jakiegos czasu w naszym kraju mozemy
zaobserwowad wyrazne ozywienie na rynku
gier planszowych. Mimo ze pierwsze wspoét-
czesne gry planszowe, mocno odbiegajace
tym, co oferowaty graczom, od chinczyka,
pojawiaty sie juz w latach 80. (a pojedyncze
tytuty nawet wczesdniej), dopiero poczatek XXI w. za-
owocowat wyraznym ozywieniem rynku. Od tamtego
czasu z kazdym rokiem na rynek wchodzity nowe wy-
dawnictwa i tytuty oferujace graczom réznorodng roz-
rywke przy planszy. Jednoczesnie, wraz ze wzrostem
zainteresowania grami, oprécz wydawnictw sfricte ko-
mercyjnych pojawiaty sie réwniez gry zrealizowane na
zlecenie instytucji, ktére za cel stawiaty sobie edukacje.

Pomyst uczenia poprzez gre nie jest oczywi-
$cie niczym szczegdlnie nowym. Juz w starozytnosci
w ten wiasnie sposéb wykorzystywano rozmaite gry
planszowe. Najbardziej popularne podanie dotyczace
powstania gry go moéwi o tym, ze zostata ona wymy-
$lona przez chinskiego cesarza Yao w celu ksztatcenia
jego syna Dan Zhu.

W $redniowieczu istniat caty szereg gier,

ktérym przypisywano walory edukacyjne. Niewatpliwie
najbardziej rozpowszechnione byty szachy, wykorzysty-
wane w procesie ksztatcenia mtodych rycerzy - czesto
po to, aby nauczy¢ ich taktyki. Réwniez w czasach no-
wozytnych mozliwosci gier w zakresie edukacji wojsko-
wej zostaty zauwazone i wielokrotnie wykorzystane.
W 1824 r. pruski sztab generalny przyjat gre wojenna
autorstwa Georga von Reisswitza jako jedng z metod
szkolenia. Wielkim entuzjasta gier byt réwniez Helmut
von Moltke, ktéry uczynit z nich obowigzkowy przed-
miot w procesie ksztatcenia oficeréw.

Wspétczesnie istnieje cata oddzielna gataz
gier, ktére sg wykorzystywane podczas szkolen w celu
podniesienia réznego rodzaju kompetencji. Stosuje sie
je zarowno w biznesie, do szkolenia kadr (tzw. business
simulation), jak i — na szeroka skale - w wojsku, policji
i stuzbach ratowniczych. Dla odréznienia od gier, ktd-
rych podstawowym celem jest rozrywka, te wykorzy-
stywane w szkoleniu i treningu umiejetnosci okresla
sie mianem ,gier powaznych” (ang. serious games).

,Powazne gry” stanowia jednak swego
rodzaju nisze i z reguty nie sg taczone z typowymi
grami planszowymi, dlatego tez w niniejszym tekscie
nie bede sie nimi zajmowat bardziej szczegétowo.
Chciatbym sie natomiast blizej przyjrze¢ ,cywilnym”
grom planszowym i sprébowac ocenic¢ ich potencjat
edukacyjny.

Jak wszystkie nowinki (jesli mozna uzy¢ tego
okreslenia w stosunku do praktyki spotecznej, ktéra
siega poczatkow cywilizacji) wykorzystanie gier plan-
szowych w edukacji budzi bardzo wiele kontrowersji.
Gtosy sprzeciwu sg szczegdlnie mocno wyrazane przez
osoby starsze, przyzwyczajone do tradycyjnych metod
nauczania. Krytyka gier i obawy zwigzane z ich coraz
wiekszym znaczeniem nie s3 jednak w kulturze niczym
nowym. Kazde nowe zyskujgce na popularnosci me-
dium trafiato na opér srodowisk konserwatywnych,
budzac liczne obawy - zwigzane gtéwnie z ryzykiem
spadku znaczenia ksiazki (chociaz nalezy zaznaczy¢, ze
réwniez stowo pisane u swoich poczatkéw napotykato
na niemal identyczna krytyke, o czym mozemy sie
dowiedzie¢ m.in. z Fajdrosa Platona). Pojawienie sie
radia, kina czy telewizji wigzato sie z obawami dotycza-
cymi odwrocenia sie spoteczenstw od ksigzek. Za kaz-
dym razem liczni filozofowie i ludzie sztuki w nowych
mediach dostrzegali zrédta upadku kultury i degradacji
kultury wysokiej, co wigzato sie z jej umasowieniem.
Kazdorazowo tez ich obawy okazywaty sie mocno
przesadzone.

Zanim jednak przejde do mozliwosci wyko-
rzystywania gier planszowych w ksztatceniu, chciatbym
sie w sposéb bardziej analityczny przyjrze¢ potencjato-
wi edukacyjnemu opisywanego medium - przyjrzec
sie wadom i zaletom gier wtasnie w zakresie edukacji
i poréwnac je z klasycznymi formami nauczania, takimi
jak ksiazka lub wyktad. Tego typu analiza poréwnawcza
pozwoli podkresli¢ ogromne réznice miedzy klasyczny-
mi metodami nauczania a edukacja z wykorzystaniem
gier planszowych. W ten sposéb, dzieki wskazaniu wad
i zalet ksztatcenia z zastosowaniem gier, fatwiejsze sta-
nie sie ustalenie obszaréw, w jakich taka forma eduka-
cji moze zostac uzyta.

Zaczne od opisania dwéch cech, ktére nie-
watpliwie najbardziej ograniczaja wykorzystanie gier
w edukacji. Pierwsza z nich jest okreslona ilos¢ tresci,
jakie moga zosta¢ przekazane potencjalnym uzytkow-
nikom za pomoca gry. Nie ulega watpliwosci, ze ilos¢
informacji, jaka moze zosta¢ umieszczona przez projek-
tanta w grze, jest znacznie mniejsza niz to, co mozna
zmiesci¢ w podreczniku lub ksigzce. Oczywiscie istnieja
préby dodawania do gier rozlegtych opiséw lub popu-
larnonaukowych opracowan - czy to w ramach instruk-
¢ji, czy tez jako osobnej pozycji ksiazkowej znajdujacej
sie w pudetku z gra. Jednak w tym wypadku stanowi
ona element niebedacy integralnej czescig samej gry
- nie jest potrzebna do korzystania z niej. Sama gra
podlega w tym wypadku bardzo konkretnym ograni-
czeniom - proéba ich przetamania jest z gory skazana
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na porazke. Nawet jesli sprébujemy stworzy¢ rozbudo-
wang gre zawierajacg ogrom informacji, ktére chcie-
libysmy przekaza¢, otrzymamy twér, ktéry nie bedzie
spetniat swojej funkcji. Osoby, ktérych celem jest wy-
facznie edukacja, i tak siegng po ksiazke, natomiast
gracze zostang skutecznie zniecheceni informacjami,
ktdére nie sg im do niczego potrzebne, gdyz nie czynia
gry bardziej atrakcyjna. Dlatego tez w tym wypadku
nalezy wskaza¢ na wyrazng przewage ksiazek, ktdre
mimo ze réwniez podlegajg ograniczeniom zwigzanym
z iloscig miejsca, majg nieporéwnywalnie wiekszy
potencjat w zakresie ilosci informacji, jakie mozemy

w nich umiescic.

Drugim mankamentem gier planszowych
(zwigzanym zresztg niejako z tym wspomnianym wyzej)
jest konieczno$¢ stosowania uproszczen. Przetozenie
jakiegos fragmentu rzeczywistosci na jezyk gry wyma-
ga korzystania z réznego rodzaju modeli, ktére nigdy
nie oddadza otaczajacego nas Swiata. Uzycie zbyt
wielkiej ilosci zmiennych, ktére wptywaja na jakis
aspekt rzeczywistosci, jakiemu jest poswiecona gra,
doprowadzi do stworzenia produktu absolutnie niegry-
walnego, dlatego konieczne okazuje sie zastosowanie
upraszczajacych algorytméw. Oczywiscie jesli spojrzy-
my na ksiazki wykorzystywane w edukacji, to réwniez
tam mamy do czynienia z wybidrczoscig. Wida¢
to szczego6lnie wyraznie w przypadku podrecznikéw,
ktére coraz czesciej ograniczaja sie do przekazywa-
nia podstawowych informacji. Wigze sie to z horyzon-
talnym modelem nauczania, szczegdlnie na poziomie
szkolnym (wiedza szeroka, ale ptytka i niepogtebiona),
ktéry w coraz wiekszym stopniu wypiera model werty-
kalny (dazenie do pogtebionej wiedzy w mniejszym
zakresie tematycznym).

Autor podrecznika staje przed dylematem zwigzanym
z tym, jak szczego6towe informacje zdecyduje sie tam
umiesci¢, i jest zmuszony ograniczac¢ sie do najwazniej-
szych, jego zdaniem, zagadnien. W przypadku gier

to ograniczenie musi by¢ znacznie bardziej restrykcyj-
ne. Istnieje pewna masa krytyczna w ilosci danych,
jakich mozemy dostarczy¢ graczom zmuszonym w trak-
cie rozgrywki do podejmowania decyzji. Przekroczenie
tej granicy powoduje, Zze gracze nie sa w stanie do-
strzec wptywu poszczegélnych czynnikéw na przebieg
rozgrywki, co sprawia, ze ich decyzje staja sie losowe,
nie maja wiec dla nich wiekszego znaczenia. Dlatego
witasnie koniecznoscig w przypadku gier jest dokony-
wanie uproszczen i wybieranie najbardziej kluczowych
czynnikéw zwigzanych z realiami, w jakich osadzona
zostata gra.

Jakie zatem zalety ma gra planszowa? Gdzie
jest ukryty jej prawdziwy potencjat edukacyjny? Skoro
stosujac klasyczne formy nauczania, mozna przekazac
wiecej informacji, jednoczesnie doktadniej ttumaczac
i wyjasniajac zawitosci danej dziedziny, jaki jest sens
siegania po takie medium jak gra? Odpowiedz kryje
sie w odbiorcy wspomnianych tresci. Pierwsza przewa-
g3, jaka dysponuja gry nad klasycznymi formami edu-
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kacji, jest ich atrakcyjnos¢. Podczas gdy nauke (w tym
czytanie ksigzek i stuchanie wyktadéw o danej tematy-
ce) wiekszo$¢ spoteczenstwa uwaza raczej za przykry
obowiazek, gra nalezy do sfery rozrywki. Gry to dla
wielu ludzi sposéb spedzania wolnego czasu, o czym
zresztg $wiadczy ich popularnosé. To wtasnie z tego
faktu wynika potencjat gier w zakresie edukacji.

Na ich atrakcyjnos¢ sktada sie bardzo wiele
czynnikéw, ktére pokrétce opisze. Niewatpliwe jeden
z najwazniejszych wynika z jej rozrywkowego charak-
teru. Fakt przynaleznosci gier do sfery rozrywki jest
nie do przecenienia, gdyz decyduje on o nastawieniu
do takiej formy aktywnosci. Nauka, jak wspomniatem
wczesniej, to dla wiekszosci oséb obowigzek — wiaze
sie z czynnosciami, do ktérych w mniejszym lub wiek-
szym stopniu jesteSmy przymuszani. Sam ten fakt spra-
wia, ze podchodzimy do takiej aktywnosci z zupetnie
innym nastawieniem niz do gry planszowej. Zreszta
prawda ta odnosi sie réwniez do ksiagzek - te same
pozycje sg zupetnie inaczej odbierane, jesli zostaty
przeczytane, poniewaz znajdujg sie na liscie lektur obo-
wiagzkowych, a inaczej jesli zrobilismy to z wtasnej woli.

Powyzszy akapit mozna jednak odnie$¢ w za-
sadzie do kazdej dziedziny zycia. Atrakcyjnos¢ gier
wynika jednak jeszcze z kilku czynnikéw, ktére sg juz
zwigzane wytacznie z charakterem tego typu aktywno-
sci. Pierwszym elementem, na ktéry zwraca uwage
wielu badaczy, jest tzw. agon. To stowo zaczerpniete
z greki oznaczato w starozytnosci wszelkiego rodzaju
zmagania i rywalizacje (szczegdlnie w odniesieniu do
igrzysk olimpijskich). Ludolodzy (badacze zajmujacy sie
analizowaniem gier jako elementu wspétczesnej kultu-
ry) dostrzegli, ze wszelkiego rodzaju gry, w tym réw-
niez planszowe, wigza sie w wiekszosci wypadkow ze
wspoétzawodnictwem (od tej reguty istnieja wyjatki —
napisze o nich w dalszej czesci tekstu).

W trakcie rozgrywki uczestnicy starajg sie
osiagnac¢ zwyciestwo, pokonac przeciwnikéw. Takie po-
dejscie niemal automatycznie skutkuje zwiekszeniem
zaangazowania w gre. Skupienie sie na rozgrywce po-
woduje, ze wszelkie informacje pojawiajace sie w trak-
cie gry docieraja do uczestnikdw o wiele skuteczniej
niz gtos nauczyciela prowadzacego lekcje lub wykfad.
Dodatkowo aspekt agonistyki w grach bardzo czesto
wykracza poza moment rozgrywki. Liczne konkursy
i turnieje (réwniez miedzynarodowe) powodujg, ze
w niektorych przypadkach mamy do czynienia ze zja-
wiskiem identycznym z tym, ktére wystepuje w sporcie.
Gracze niekiedy godzinami potrafig przygotowywac sie
do kolejnych partii, studiujac instrukcje czy inne ele-
menty gry i obmyslajac najskuteczniejsza taktyke. Ten
aspekt daje dodatkowe mozliwosci przekazywania
uczestnikom informacji za posrednictwem gry. Jedli
tylko jakas wiedza moze by¢ uzyteczna w rozgrywce,
dajac wyrazna przewage nad przeciwnikami, prawdo-
podobnie gracz bedzie starat sie ja zapamietaé. W ten
sposéb przy dobrze zaprojektowanej grze moze on
nieswiadomie zdobywac¢ informacje umieszczone tam
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przez projektanta. Starajac sie zmaksymalizowaé swoje
wyniki, bedzie wielokrotnie ogladat elementy gry, nie-
jako przy okazji zapamietujac to, co tworca starat sie
za jej posrednictwem przekazac.

Wielu badaczy wskazuje réwniez na immer-
syjny charakter gier. Cecha ta jest gtéwnie przypisywa-
na grom komputerowym (tutaj mamy do czynienia
z rodzajami immersji, ktére nie wystepujg w grach
planszowych, takich jak chociazby immersja kinetyczna)
lub fabularnym. Jednak réwniez w przypadku gier plan-
szowych zdarza sie, ze w trakcie rozgrywki uczestnicy
utozsamiaja sie z postacia czy frakcja, ktéra kontroluja.
Ta cecha moze by¢ szczegdlnie wazna w przypadku
gier o tematyce historycznej. W tym wypadku gracze
maja okazje spojrze¢ na jakie$ wydarzenie z zupetnie
nowej perspektywy. Majg szanse dostrzec interesy
i racje innych stron konfliktu. Dowodzac ustawionymi
na planszy oddziatami Krzyzakéw w planszowej grze
symulujacej zmagania pod Grunwaldem, uczestnik
utozsamiajacy sie ze strona, ktdra kieruje, ma szanse
wyzby¢ sie pewnych stereotypéw i jednoptaszczyzno-
wego postrzegania historii z prostym podziatem na
dobrych (czyli Polakéw, rzecz jasna) i ztych (zakonu
krzyzackiego). Zreszta takie wykorzystanie immersji
moze wykraczaé poza historie i przy odpowiednio
zaprojektowanej grze stac sie narzedziem stuzacym
do kreowania bardziej tolerancyjnej i otwartej postawy.

Kolejnym elementem wptywajacym na atrak-
cyjnos¢ gier jest ich losowy charakter (lub tez obecnos¢
elementu ryzyka), okreslany jako alea. Oczywiscie gry
planszowe ulegty znacznej zmianie od czaséw chin-
czyka czy Monopolu* i obecnie element losowy jest
w nich raczej mocno ograniczany na rzecz decyzji po-
dejmowanych przez graczy. Nie ulega jednak watpli-
wosci, ze w bardzo wielu grach nadal jest on w jakiejs
formie obecny i pozadany przez wielu graczy. Losowos¢
wprowadza sie do gry w dwojakim celu. Po pierwsze,
zapewnia niepowtarzalno$¢ kolejnych partii, sprawiajac,
Ze gra nie znudzi sie zbyt szybko (do tego tematu
powréce jeszcze w dalszej czesci tekstu). Po drugie,
wytwarza podczas rozgrywki okreslone emocje. Ryzy-
ko od zawsze byto dla sporej grupy spoteczenstwa bar-
dzo atrakcyjne. Nalezy tutaj zaznaczy¢, ze losowos¢ gry
w zaden sposdb nie wigze sie bezposrednio z jej hazar-
dowym charakterem, o ktérym mozemy méwi¢ dopiero
wtedy, kiedy wynik takiej rozgrywki (uzaleznionej
w 100% od szczescia, jak w przypadku ruletki czy po-
pularnego w naszym kraju totolotka) ma bezposrednie
odbicie w rzeczywistosci wykraczajacej poza Swiat gry.

Wszystkie wymienione powyzej cechy skfa-
daja sie na to, co w teorii edukacji rozrywkowej (ang.
edutainment) Phyllis Tilson Piotrow - autorka para-
dygmatu 9P - okresdla jako wywotujacy emocjie (ang.
passionate). Jej zdaniem fakt, ze media zwigzane
z edukacjg rozrywkowa wzbudzajg emocje, pomaga
zapamieta¢ przekazywane za ich posrednictwem infor-
macje. Sprowadzajac to do gier - emocje zwiekszaja
zaangazowanie uczestnikdw w rozgrywke, a co za tym
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idzie, pozwalaja na duzo wiekszg absorpcje zawartych
w niej informacji. Takie zaangazowanie sprawia, ze po
rozgrywce gracze sg w stanie bardzo dokfadnie od-
tworzy¢ jej przebieg wraz ze wszystkimi szczegdtami
nawet po uptywie dtugiego czasu od momentu roze-
grania danej partii.

Opisujac wczesniej wptyw czynnika losowego
w grach planszowych, zwrécitem uwage na to, ze jedna
z przyczyn wprowadzania go do gier jest dazenie do
tego, aby kazda partia byta niepowtarzalna. W ten spo-
séb autorzy gier starajg sie zwiekszy¢ ich replayability
(termin, ktoéry w srodowisku graczy i projektantow
oznacza potencjat gry do powodowania checi rozegra-
nia kolejnych partii). Jest to kolejna przewaga gier nad
klasycznymi metodami nauczania. Dzieki temu, ze gry
cechuje nielinearnos¢ i interaktywnos¢, sa one z reguty
wykorzystywane wiecej niz jeden raz. Kazda rozgrywka
jest niepowtarzalna. Gracze moga podejmowac inne
decyzje lub ze wzgledu na wspomniany wczesniej
czynnik losowy sytuacja w trakcie gry moze wygladac
zupetnie inaczej. Wszystko to sprawia, ze w odréznieniu
od ksiazki, ktéra z reguty czyta sie tylko jeden raz, gra
jest uzywana wielokrotnie. Powoduje to, ze wszelkie in-
formacje, jakie sa w niej zawarte, beda przypominane
w trakcie kolejnych rozgrywek, co znacznie zwiekszy
ilos¢ przyswojonej przez uczestnikoéw wiedzy.

Na koniec pozostawitem jedna z najistotniej-
szych cech gier wptywajacych na ich atrakcyjnos¢. Jest
to zreszty aspekt, ktéry w moim odczuciu we wspoét-
czesnym $wiecie stat sie jednym z najistotniejszych
czynnikéw wptywajacych na popularnos¢ jakiejs formy
aktywnosci. Chodzi o interakcje. W obecnych czasach
coraz czesciej widzimy, ze bierne formy rozrywki prze-
staja sie cieszy¢ zainteresowaniem. Wspodfczesne spote-
czenstwa oczekujg aktywnego uczestnictwa w kulturze.
Sytuacja ta jest widoczna niemal w kazdej dziedzinie
- poczynajac od sztuk teatralnych czy parateatralnych
(zatarcie klasycznego rozdziatu pomiedzy aktorem a wi-
dzem), poprzez Internet (rozpowszechniona formuta
2.0, opierajaca sie na wspottworzeniu tresci przez uzyt-
kownikéw), az po tak klasyczne medium, jakim sa ksiaz-
ki (chociazby na przyktadzie tzw. ksiazek otwartych,

z ktérych pierwsza - Gra w klasy - zostata wydana
w 1963 r.).

Jednak posrod réznych form rozrywki to wia-
$nie wszelkiego typu gry realizujg interakcje najpetniej.
Gra (planszowa lub jakakolwiek inna) wymusza na
uczestnikach aktywny udziat. Rozgrywka toczy sie tylko
dzieki uczestnikom, ktérzy wptywaja na jej przebieg.
To oni kontroluja partie, decydujac o kolejnych wy-
darzeniach i w efekcie o zwyciestwie lub przegranej.
Oprécz tego, ze z oczywistych wzgledéw taka formu-
fa jest dla wspodtczesnego odbiorcy wyjatkowo pocigga-
jaca, wptywa ona réwniez na potencjat edukacyjny gier
w innym aspekcie. Ot6z koniecznos¢ podejmowania de-
cyzji wymusza skupienie sie na grze, co sprawia, ze jej
uzytkownicy bardzo szybko chtona wszelkie informacje,
ktére sg w niej zawarte.
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Powyzszy tekst na pewno nie jest wyczerpu-
jacym opisem edukacyjnego potencjatu gier. Ze wzgle-
du na jego ogdlny charakter wskazatem w nim tylko
najbardziej istotne aspekty zwiagzane z tym, jak cechy
gier wptywaja na mozliwosci wykorzystania ich w edu-
kacji. Jednak dopiero po przeanalizowaniu mozliwosci
zastosowania gier planszowych w ksztatceniu w obre-
bie konkretnych dziedzin mozliwe stanie sie dostrzeze-
nie petnej gamy mozliwosci, ktére daja jako medium
edukacyjne. Kazda dziedzina, kazdy aspekt zycia moze
zostac przedstawiony w grze. Jedli bedzie to gra do-
brze zaprojektowana, niewatpliwie mozliwe stanie sie
przekazanie informacji dotyczacych niemal kazdej dzie-
dziny zycia. Zreszta gry tego rodzaju sa dostepne na
rynku i mimo iz wielu z nich nie tworzono z mysla
o edukacji, mozemy dzieki nim poznac¢ rézne aspekty
otaczajacej nas rzeczywistosci — od gatunkéw zwierzat
z catego $wiata, przez wydarzenia z dziejow ludzkosci,
az po podstawowe prawa rzadzace ekonomia.

Podsumowujac - oczywisty wydaje sie fakt,
ze gry planszowe nie zastapia klasycznych metod na-
uczania takich jak ksiazki czy wyktady. Zapewne pozo-
stang one poza sferg edukacji formalnej, petniagc tam
jedynie funkcje wspomagajaca wobec klasycznych form
nauczania. Nalezy pamieta¢ o tym, iz sa to dwa zupet-
nie rézne sposoby ksztattowania wiedzy, z ktérych kaz-
dy ma swoje wady i zalety, co sprawia, ze wzajemnie
sie uzupetniaja. Sadze jednak, ze rezygnacja z ogrom-
nego potencjatu gier w nauczaniu to marnowanie moz-
liwosci znacznego podniesienia poziomu edukacji.
Przede wszystkim jest to jednak znakomita szansa na
dotarcie z wiedza do os6b, ktére dang dziedzing sie
nie interesuja, szansa, jakiej nie daja klasyczne metody
nauczania. Liczba graczy jest ogromna i nalezy przy-
puszczad, ze bedzie ich coraz wiecej. Z tego powodu
to wtasnie gry (w tym réwniez planszowe) staja sie
naturalnym srodkiem przekazu, ktéry pozwala trafi¢
do szerokiego kregu odbiorcéw, bedac jednoczesnie
szansg na upowszechnianie réznych dziedzin wiedzy.

CZY GRY PLANSZOWE MOGA ZASTAPIC KSIAZKI?

ADAM KWAPINSKI
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* Pisownia wielka literg na wyrazna prosbe autora - przyp. red.



3Z ONVMOSNVYNIZOQA

I A4NLINXY VHLSINIW MOXAOYS

O953IMOAOYYN VYVMLDIZaA3dlzd

llustracje na oktadce ROBERT SAWA

Opracowanie graficzne i sktad
RYBICKA (Wytwérnia Projektéow GRAFFISH)

Druk PETIT S.K. LUBLIN

© Copyright by
Osrodek ,Brama Grodzka - Teatr NN”, 2012

ISBN: 978-83-61064-41-1

Naktad: 500 egzemplarzy

’-
Osrodek ,Brama Grodzka - Teatr NN” ﬂgwm‘ ~ "
ul. Grodzka 21, 20-112 Lublin GRODZKA “@{ &

Tel. (0-81) 532 58 67 TEATR NN .PL

Zaczarowany

==
‘ @ _E g Kultury
lublin lUbelkie podzemia .




