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Wartosci kulturowe Protestantyzmu

Protestantyzm jest niewatpliwie ruchem odnowy religijnej. Stad tez Reformacja koncentrowata swoje
wysitki w pierwszym rzedzie na wykladzie Pisma $wigtego, zwiastowaniu Stowa Bozego, na wierze
i krzyzu, a takze na nadaniu zyciu koscielnemu nowego ksztattu. Jednak juz sam Marcin Luter wielokrotnie
podkreslal, ze chrzescijanin nie przynalezy wytacznie do rzeczywistosci sakralnej, lecz takze do $wieckiej,
bowiem $wiat, ktory kieruje si¢ wlasna ,,logika”, jest rownie waznym miejscem egzystencji cztowieka.
I wlasnie dlatego chrzescijanie powinni przeja¢ odpowiedzialno$¢ za oba porzadki: zbawienia i §wieckiego
bytowania, co oznacza zarazem, iz reformacj¢ powinno si¢ traktowaé nie tylko jako ruch religijny, lecz

znacznie szerzej: jako zjawisko kulturowe.

Analizujac ,.kulturowa oferte” protestantyzmu, nalezy zaznaczy¢, iz obecnie traktuje si¢ ja w kategoriach
ogolnochrzescijanskich i1 gleboko humanistycznych, a wigc nie tyle na zasadzie wylacznosci, ile przede
wszystkim dobra wspolnego. Owo dobro wspolne konkretyzowane jest jednak w zyciu w specyficzny
sposob przez rozne tradycje chrzescijanskie i humanistyczne. W prezentowanym artykule zostanie podjgta
proba rekonstrukceji czegos, co mozemy nazwaé ,,duchem” badz szeroko pojetym etosem protestanckim,
a wigc tych wartosdci i idei, ktorych swoistym reprezentantem byl, a takze - jak ufamy - nadal pozostaje
protestantyzm. Nalezy zarazem pamigtaé, iz rekonstrukcja taka jest przedsigwzigciem ejdetycznym, gdyz
warto$ci sa urzeczywistniane jedynie w stopniu ograniczonym, nigdy natomiast w catosci. Stad tez ducha
protestantyzmu, rozumianego w kategoriach kulturowych, powinno rozpatrywaé si¢ w przestrzeni
»pomiedzy” - pomigdzy utopia, a wigc czym$ przynalezacym do porzadku idealnego, a tym samym nie
majacym miejsca w rzeczywistosci, i praktyka spoteczna, bedaca $wiadectwem ich realnego wptywu na

ksztalt Swiata.

W ksiazce Bildung als Lebensbegleitung und Erneuerung pedagog ewangelicki K.E. Nipkow odwotat si¢
do nastgpujacego opisu protestantyzmu: ,,Mowiac bardzo ogolnie, protestantyzm cechuje si¢ minimalizmem
instytucjonalnym. [...] Bowiem tam, gdzie nie ma ani centralnego systemu zarzadzania, ani jedynie
stusznych definicji, ktorych podwazenie pociagatoby za soba okreslone konsekwencje i sankcje, jednostka
uwolniona zostaje od wladzy autorytetow i skazana jest na postgpowanie zgodne z wlasnymi odczuciami
i zinternalizowanymi normami. Takiemu otwartemu systemowi konfesyjnemu przypisane sa konkretne
dyrektywy wychowawcze i socjalizacyjne: podkreslenie autonomii i wolno$ci sumienia, akcentowanie
znaczenia stowa i komunikacji, pomniejszanie wagi tego, co zewngtrzne i zwrot w kierunku procesow

wewnetrznych [...]".

W swietle powyzszego cytatu zasadne wydaje si¢ dostrzezenie w protestantyzmie istotnego elementu
wspotczesnej kultury europejskiej. Bedac nosnikiem wartosci, ktore legitymizuja dziatalno$¢ cztowieka
w spoteczenstwie pluralistycznym 1 kapitalistycznym, umozliwia on bowiem dialog pomigdzy religia

1 nowoczesnoscia.



Ewangelicka kultura zycia codziennego w obu obszarach (sakralnym i $wieckim) opiera si¢ na
dwéch podstawowych wartosciach: autonomii i wolno$ci sumienia, ktére w tekstach reformacyjnych
czgsto byly wyrazane za pomoca pojecia dojrzatosci. Nalezy przy tym stwierdzi¢, ze powyzsze wartosci,
stanowiac fundament $wiadomosci europejskiej, zostaly w duzej mierze wypromowane przez teologig
ewangelicka. Wyrosta ona bowiem z przekonania, iz relacja pomigdzy cztowiekiem i Bogiem opierac si¢
moze jedynie na wierze (Sola Fide), ktora nie tyle lezy w dyspozycji cztowieka, ile przede wszystkim jest

czym$ darowanym z taski (Sola Gratia), wzbudzanym przez rzeczywistos¢ ,,spoza” (extra nos).

Owa rzeczywistoscia ,,spoza”, ktora staje si¢ czynnikiem konstytutywnym wiary, jest rzeczywistos$¢
Stowa, ktore cialem sig stato: "Wiara tedy jest ze stuchania [...] Przez Stowo Chrystusowe" (Rz 10, 17). Stad
tez czlowiek - zgodnie z przekonaniem Marcina Lutra - zostaje usprawiedliwiony z Laski poprzez wiarg

dzigki Stowu Ewangelii.

W art. 4 Konfesji Augsburskiej, podstawowej ksiggi wyznaniowej luteranizmu, jej autor, Filip
Melanchton zapisat: ,,Ko$cioty nasze nauczaja, iz ludzie nie moga by¢ usprawiedliwieni przed Bogiem
wlasnymi sifami, zastugami lub uczynkami, lecz bywaja usprawiedliwieni darmo dla Chrystusa przez wiarg”.

Powyzsze stwierdzenie byto zwiazane z przyjetymi w teologii luterskiej zalozeniami antropologicznymi.

Na dwa lata przed opublikowaniem (31 pazdziernika 1517 roku) 95 tez przeciwko odpustom Luter
w swoim wykladzie Listu do Rzymian, prowadzonym w roku akademickim 1515/16, przejat antropologig
Pawlowa, co zradykalizowato pojgcie grzechu. Odrzuciwszy tradycyjne przekonania, upatrujace w duszy
dobrej i wiecznej strony czlowieka, przestal traktowac grzech jako pewien deficyt badz niedoskonatosc
natury ludzkiej. Reformator wittenberski uznat cztowieka za istot¢ grzeszna w catosci (fotus homo peccator),

co oznacza zarazem, iz teologia powinna poddac¢ krytyce autosoteryczne nadzieje ludzkosci.

Stad tez Konfesja Augsburska, opisujac znaczenie wiary (art. 20), odwotuje si¢ do wypowiedzi apostota
Pawla: "Albowiem taska zbawieni jestescie przez wiare, i to nie z was, Bozy to dar" (Ef 2, 8). Tak ujeta
wiara otrzymuje tedy w teologii luterafiskiej status specjalny, jest wr¢cz nazwana fides specialis. Nie jest ona
bowiem traktowana jako uznanie jakiej$ ogolnej prawdy historycznej badz dogmatycznej, lecz przede
wszystkim jest rozumiana jako akt jednostkowy i egzystencjalny, poruszajacy cztowieka do glebi
i okreslajacy jego stosunek do Boga. Stad tez zarowno Luter, jak i Melanchton, mowiac o wierze, maja na

mysli w pierwszym rzedzie zaufanie (fiducia).

W Apologii Konfesji Augsburskiej czytamy: "Usprawiedliwiajaca wiara jest nie tyle znajomoscia historii
(notitia historiae) Chrystusa, ile przede wszystkim jest uznaniem Bozej obietnicy, w ktorej dzigki
Chrystusowi dostgpujemy przebaczenia grzechdéw i usprawiedliwienia" (art. 4). Mozna wigc stwierdzic€, iz
usprawiedliwiajaca wiara jest zwiazana z przyjeciem obietnicy Bozego mitosierdzia, co dokonuje sig - jak
uwazali reformatorzy - poprzez zwiastowane (gloszone) Stowo, ktore jest w stanie pochwyci¢ cztowieka
wtu 1 teraz” jego egzystencji, bez wzgledu na czasowe oddalenie wzgledem historycznego Jezusa

1 wydarzen nowotestamentowych.

Nowatorstwo reformacyjnej nauki o usprawiedliwieniu - jak uwaza Gerhard Sauter - polega na tym, iz
,»B0zego zbawienia nie uzalezniona od posrednictwa sakramentalnego i zwiazanej z nim jurysdykcji
koscielnej, lecz wiaze go ze Stowem obietnicy przebaczenia, ktore zostaje skierowane do czlowieka”. Owo
Boze wezwanie domaga si¢ jednak odpowiedzi, za ktéra odpowiedzialno$¢ - co wynika z powyzszych

rozwazan - ponosi wylacznie sam cztowiek.



Stad tez w zZyciu religijnym, w sprawach wiary i zbawienia, nikt nie jest w stanie zdjaé tejze
odpowiedzialno$ci z czlowieka - piszac nieco banalnie - ani kaplani, ani Swigci, a wigc zadna
jurysdykcja ko$cielna. Jednostka stoi sama w obliczu najwyzszego, stoi w bojazni i drzeniu. [...] Sama

musi odczytywa¢ znaki Bozego objawienia, wedlug nich powinna tez ksztaltowa¢ wlasne Zycie.

I wlasnie dlatego podstawowe zasady religijne luteranizmu, a szerzej protestantyzmu (tylko wiara, tylko
Laska, tylko Pismo, tylko Chrystus), promowaty autonomig, uwalniajac zarazem sumienie jednostki, ktore
odtad nie tyle podlegato osadowi ludzkiemu, ile przede wszystkim boskiemu. Powyzsze sklanialo do
prowadzenia niezaleznych i nieskr¢gpowanych poszukiwan religijnych, czgsto na obrzezach ortodoksji.
Poszukiwania religijne sa bowiem prawem i obowiazkiem protestanta, btadzenie natomiast, ktore moze im
towarzyszy¢, jest cena, jaka placi si¢ za autonomig¢ i uwolnienie ducha. Zasadne wydaje si¢ zarazem
spostrzezenie, iz autonomia i wolno$¢ sumienia w obszarze religijnym zostaly nastgpnie generalizowane na
dziatalno$¢ wyznawcdw w obszarze swieckim, przyczyniajac si¢ do rozwoju kultury i cywilizacji: o§wiaty,
nauki, sztuki i gospodarki.

ek

Aby z wolnych i autonomicznych jednostek mogla powsta¢ sensowna cato§¢, nie thum, lecz
spoteczenstwo, konieczne jest istnienie i propagowanie wewngtrznej racjonalno$ci wzajemnego uznania. Na
tego typu racjonalnosci zostalo zbudowane prawo europejskie. Tym niemniej jako system regut
stanowionych pozostaje ono na og6t czyms$ zewnetrznym wobec ludzkiej §wiadomosci. W tym miejscu rodzi
si¢ problem internalizacji tychze regut, ktory - jak uwazata wigkszos$¢ filozofow racjonalnosci od Kanta
i Hegla po Habermasa - przezwycigza religia. Filozofowie ci uznali wigc chrzescijanstwo za fundament fadu

spotecznego. Przedstawiciele protestantyzmu byli tego $wiadomi od poczatku.

Degradacje mozliwo$ci rozumu w sprawach zbawienia uzupekili oni postulatem racjonalnoSci
i oSwiecenia w obszarze S$wieckim. Méwiac jezykiem religijnym: bdég domaga si¢ od swoich

wyznawcow Zycia rozumnego i rozsadnego.

Luter pisat jednoznacznie: W swieckim obszarze Zycia musimy postepowac zgodnie z zasadami rozumu.
Mozna wigc powiedzie€, iz racjonalno$¢, bedaca przestanka Swieckiej refleksji i dzialania, stata si¢ jedna
z podstawowych cech protestantyzmu, dajac tym samym podstawy dla nowoczesnego i demokratycznego
porzadku spotecznego. Racjonalno$¢ prowadzita zarazem - jak uwazat Max Weber - do ,,odczarowania

$wiata”, a w konsekwencji do metodycznego w nim dzialania w duchu swoiscie rozumianej ascezy.

Askok

W S$wietle prowadzonych dociekan zasadne wydaje si¢ stwierdzenie, iz dobrem wspdlnym
protestantyzmu, odnoszacym si¢ do etosu wigkszosci spotecznosci ewangelickich, jest podkreslanie
znaczenia ascezy realizowanej poprzez samodyscypling oraz pracg, ktdéra wspomniany powyzej M. Weber
nazwat asceza wewnatrzswiatowa. W Konfesji Augsburskiej Filip Melanchton jednoznacznie nawotywat, aby
,karno$¢ cielesng stale i gorliwie utrzymywac, a nie tylko w ciagu kilku dni, i to wyznaczonych” (art. 26).
W jeszcze bardziej jednoznaczny sposob wypowiadat sie¢ Jan Kalwin, organizujac w tym duchu zycie

spoteczne w Genewie.

W zrozumieniu ascezy protestanckiej zasadnicza rol¢ odgrywa utozsamienie pracy, wykonywanego

zawodu (Beruf) z powolaniem (Berufung). Jak bowiem uwazal Marcin Luter, b6g uswieca prace



ludzka, czyniac ja naszym powolaniem w Swiecie.

Stad tez solidne wykonywanie zawodu zyskalo w protestantyzmie legitymacje¢ religijna. Powyzsze
przestanki prowadzily do powstania kulturowej korelacji pomigdzy etosem protestanckim a duchem
kapitalizmu, co w jednoznaczny sposob zostalo wyrazone w XVIII wieku przez prekursora metodyzmu, Jana
Wesleya. Uznal on woOwczas ascezg¢ realizowana poprzez dyscypling i prace za glowna zasade
chrzescijanskiej etyki gospodarczej, a zarazem rodzacego si¢ kapitalizmu. Pisal wprost: ,,Religia
z konieczno$ci musi rodzi¢ pracowito$¢ i oszczgdnosc¢ [...]. Powinnismy zachgca¢ wszystkich chrzescijan,

aby czerpali zyski wszgdzie, gdzie moga, 1 oszczedzali wszystko, co moga, to jest, aby si¢ bogacili”.

Wiele wskazuje na to, iz zarowno protestancka racjonalnos¢, etyka jak i estetyka zycia, ktorych cechami
podstawowymi sa asceza, dyscyplina, praca, a zarazem o§wiecenie i oszczedno$¢ formy, powinny zostacé
uobecnione w zyciu spoteczenstw $rodkowoeuropejskich, ktore uwolnione od balastu komunizmu ruszyly
w swawolna i wrecz demoniczna pogon za pieniadzem, zapominajac przy tym o moralnych podstawach
demokracji i kapitalizmu. Konkludujac dociekania, mozna odwota¢ si¢ do autora dzieta Etyka protestancka
a duch kapitalizmu, ktory w nastgpujacy sposob charakteryzowal ewangelickie podejscie do zycia:
»varnowanie czasu jest wiec pierwszym i najci¢zszym grzechem [...]. BezwartoS$ciowa, nawet wrecz
naganna jest bezczynna kontemplacja, przynajmniej wtedy, gdy odbywa si¢ kosztem pracy
zawodowej. Bowiem Bogu podoba si¢ ona mniej, niz aktywne dzialanie w kierunku urzeczywistniania
jego woli poprzez prace zawodow3a”.

ek

Omawiajac fenomen protestantyzmu, nalezy zauwazy¢, iz etos pracy polaczyl on ze swoista kultura
solidarnosci i wrazliwoSci spolecznej. Rozpoczynajac jeden z najbardziej znaczacych traktatow O wolnosci
chrzescijanina, Marcin Luter pisal: ,,Chrze$cijanin jest calkowicie wolnym panem wszystkich rzeczy
i nikomu nie jest podlegly. Chrzescijanin jest najuleglejszym shluga wszystkich rzeczy i wszystkim

podlegly”.
Owe dwa twierdzenia - zdaniem Lutra - nie wykluczaja si¢ wzajemnie.

Pierwsze z nich odnosi si¢ bowiem do wolnosci, ktora byla wzmiankowana uprzednio, a wigc wolnos$ci
bedacej wynikiem spotkania z Chrystusem, ktora pozwala czlowiekowi mys$le¢ i dziata¢, i to nie tyle

w perspektywie osadu ludzkiego, ile przede wszystkim Stowa obietnicy zbawienia.

Drugie twierdzenie okresla natomiast sytuacj¢ chrze$cijanina, a wigc czlowieka wierzacego wobec
pozostatych ludzi. Postawa chrzescijanska - okre§lona migdzy innymi stowami samego Jezusa: ,ale
ktokolwiek by chciat migdzy wami by¢ wielki, niech bedzie stuga waszym” (Mt 20, 26), powinna wyrazaé
si¢ w czynach mitosci i mitosierdzia, co potwierdzit swoim zyciem Nauczyciel z Nazaretu. Wiara bowiem
domaga si¢ konkretnej realizacji, ktora dokonuje si¢ w nasladowaniu Chrystusa w ,tu i teraz” ludzkiej
egzystencji. Powyzsze stwierdzenie stanowi programdw ta tezg protestantyzmu, wedlug ktorego
chrze$cijanstwo nie tyle jest systemem wiedzy religijnej, ile przede wszystkim okreslona ,kultura zycia”,

ktorej podstawowymi wartosciami sg solidarnos¢ i wrazliwos¢ spoteczna.

ek

Zasada odpowiedzialnos$ci, charakteryzujaca protestantyzm, zostala réwniez rozciagnieta na

obszar o$wiaty. Owa odpowiedzialno$¢ edukacyjna jest zakorzeniona w pogladach Marcina Lutra,



a w szczegblnosci w jego nauce o dwoch regimentach, w programie pedagogicznym wyrazonym w Kazaniu
o powinnosci posytania dzieci do szkoly, a takze posrednio w przestaniu Do rajcow wszystkich miast

niemieckich, aby zakladali i utrzymywali szkoly chrzescijanskie.

Zdaniem Lutra, cztowiek przynalezy w swojej egzystencji do dwoch porzadkéw rownoczesnie,
a mianowicie do porzadku zbawienia i porzadku $wieckiego. Innymi stowy, Zycie chrzescijanina toczy si¢
jednoczesnie w dwoch wymiarach: religijnym i $wieckim, przy czym konkretnym miejscem realizacji
egzystencji w pierwszym wymiarze jest Kosciol, natomiast w drugim panstwo. Owa dialektyka zostala
odzwierciedlona w programie pedagogii, wyrdzniajacym dwa rodzaje wychowania: ,,do stuzby

Ewangelii” i ,,do stuzby Swiatu”.

Ewangelia - jak uwazal Luter - nie ujawnia sig przeciez sama przez si¢, lecz za jej zachowanie i przekaz
odpowiedzialni sa wylacznie ludzie, co legitymizuje zarazem program ,,wychowania do stuzby Ewangelii”.
Miejscem jego realizacji w Kosciele ewangelickim byly réznorodne formy dziatalnosci parafialne;j,
poczynajac od nabozenstw, szkotek niedzielnych dla dzieci czy tez lekcji religii, a na pracy duszpasterskiej
konczac. Podstawowa przestanka owej pedagogii jest jednak znajomo$¢ pisma, gdyz to Biblia (Sola
Scriptura) stoi w centrum nauczania ewangelickiego. Stad tez ,,wychowanie do sluzby Ewangelii” pociagato
za soba postulat rozwoju szkolnictwa elementarnego i humanistycznego, ktorego jednym z celow byto
ksztattowanie kompetencji jezykowych uczniow, bowiem jezyk stanowit dla reformatorow hermeneutyczny

fundament kazdego poznania, nie tylko religijnego.

Obok porzadku zbawienia sprawa rownie wazng dla Lutra bylo §wieckie bytowanie cztowieka, ktéremu
mial shuzy¢ program "wychowania do shuzby $wiatu". Autor Kazania o powinnosci posytania dzieci do
szkoly pisal: ,Urzad kaznodziejski zapewnia zwiastowanie wiecznej sprawiedliwo$ci, pokoju i Zycia
wiecznego [...], natomiast zadaniem $wieckiego regimentu jest zachowanie pokoju, prawa i zycia w Swiecie
doczesnym. I mimo iz éw pokdj, prawo i zycie maja charakter nietrwaty i przemijajacy, to odpowiadaja
wspaniatemu porzadkowi ustanowionemu przez samego Boga, a ich utrzymanie jest Bozym roszczeniem
wzgledem czlowieka”. Tyle Ze Zycie w tym $wiecie w pokoju i zgodnie z prawem nie jest czym$ danym,
wrecz przeciwnie, jest zadaniem stojacym przed ludzko$cia, ktéore mozna realizowaé poprzez
wychowanie. Bez przestrzegania regut zycia spotecznego - Luter ktadzie tutaj podwaliny pod pdzniejsza

szkote herbartianska - nikt nie moglby sig ostac.

Bez ,,obyczajnosci” ,,jeden cztowiek pozartby tylko drugiego, jak to czynia nierozumne zwierzgta”, stad
tez edukacja w obszarze $wieckim polega na ksztaltowaniu ,,czlowieka zdolnego zachowaé swoje
czlowieczenstwo” - jej celem jest wige zmiana jakosci zycia, jego odnowa i zachowanie. Reformacja data
tedy niewatpliwe impulsy do rozwoju szkolnictwa i mys$li pedagogicznej. Zainteresowanie problematyka
edukacyjna wykroczyto poza mury §wiatyn. Rajcy miejscy, a wige wladza $wiecka, a nie ko$cielna - jak
czytamy w odezwie Lutra - zostali wezwani do zakladania szkél, i to zaré6wno elementarnych, jak

i nowoczesnych gimnazjow humanistycznych.

Przedstawiona obecnie ,,oferta aksjologiczna protestantyzmu”, ktora tworza migdzy innymi takie
warto$ci, jak: autonomia, wolno$¢ sumienia, racjonalno$¢, asceza realizowana poprzez samodyscypling
i pracg, solidarno$¢ i wrazliwo$¢ spoteczna, a takze odpowiedzialnos¢ edukacyjna, przyczynita si¢ do
rozwoju 1 demokratyzacji wspodlnot lokalnych. Duch protestantyzmu, bgdacy wytworem przesztosci,

wspotksztaltuje nie tylko terazniejszosc¢, lecz rowniez przysztos$é chrzescijanskiej Europy.



