Dla Ludzi mojego pokolenia, dojrzewajgcych intelektualnie w cieniu tragicznych
nastepstw “wydarzen marcowych" roku 1968, ukazanie sie takiej ksigzki graniczy
nieomal z cudem. Trzeba byto doprawdy niezwyktego optymizmu i réwnie niezwyktej
odwagi romantycznego myslenia, by wbrew realiom wyobrazi¢ sobie w latach
siedemdziesigtych, ze za 30 lat mtodzi adepci historii z Polski oraz terendéw
sgsiednich, pokrywajacych sie z dawng “strefg osiadtosci', dobrowolnie,
bezinteresownie i co najwazniejsze, bez przeszkdédd administracyjnych, poswiecad
beda swodj czas egzotycznej juz dzi$ problematyce spotecznosci zydowskich Europy
Srodkowo - Wschodniej.

Potezna fala migracyjna z lat 1968 - 1970 wypchneta z kraju zdecydowang
wiekszoé¢ przerzedzonej okrutnie przez wojne populacji Zydéw Polskich. Ci nieliczni,
ktérzy pozostali odnosili wrazenie, ze za przesztoScig zatrzasnety sie bezpowrotnie
niewidzialne wrota strzezone skutecznie przez wszechobecng cenzure. W ZSRR
temat zydowski byt jeszcze bardziej nieprawomysiny niz w PRL - u. Dzieta zniszczenia
dopetniata powoli biologia usuwajac stopniowo sposréd zyjgcych, ostatnich tgcznikéw
z przedwojennym Swiatem “jidyszlandu". W lansowanej odgdrnie, groteskowo
znieksztatconej wizji dziejéw nie byto dlan w ogdle miejsca.

Za sprawg “Solidarnosci", a potem przewrotu politycznego z r. 1989 wrdcita
pamiec historyczna i sympatia dla kulturowego pluralizmu, ale wydawa¢ sie mogto
poczatkowo, ze zainteresowanie tematyka zydowska okaze sie krétkotrwatg modg na
fali powszechnego odreagowania przesztosci. Dzi$ jednak, z perspektywy kilkunastu
lat, wobec wzbierajacej z roku na rok fali publikacji, inicjatyw wydawniczych i
badawczych oraz towarzyszacych im kurséw jezykowych w zakresie hebrajskiego i
jidysz, mozna zaryzykowac teze, ze mamy do czynienia ze zjawiskiem znacznie
gtebszym i trwalszym, stanowigcym niezbedne ogniwo szerszego procesu powolnego
przywracania w catej Europie Srodkowo-Wschodniej $wiadomoséci historycznej
uwolnionej od ideologicznych (w tym i nacjonalistycznych) serwitutéw.

Trudng do przecenienia role w dziele rozbudowania pierwszych zainteresowah
kulturg i przesztoécia Zyddéw na ziemiach polskich spetnity z pewnoscig coroczne
Festiwale Kultury Zydowskiej na krakowskim Kazimierzu, konkursy dla mtodziezy
licealnej organizowane przez fundacje Shalom, przedsiewziecia edukacyjne dla
nauczycieli Zydowskiego Instytutu Historycznego w Polsce, dziatania Centrum im. M.
Anielewicza na Uniwersytecie Warszawskim oraz podobnych mu placéwek
powstajgcych na innych polskich uczelniach. Swojg cegietke dotozyto takze dziatajgce
juz od kilku lat Polskie Towarzystwo Studiéw Zydowskich (PTSZ). Nie ulega
watpliwosci, ze tom niniejszy jest, przynajmniej posrednio, owocem tych inicjatyw
potwierdzajgcym stusznos¢ wczesniej obranej drogi.

Tom studiow Sztett - Wspdlne Dziedzictwo opracowany przez dr. Wojciecha
Sleszynskiego z Instytutu Historii Uniwersytetu w Biatymstoku oraz studenta Artura
Markowskiego (cztonka PTSZ) powstat w ramach realizacji jednego z programéw
badawczych Kota Naukowego Historykéw Studentéw na Uniwersytecie w
Biatymstoku. Sktadajg sie nan czesto debiutanckie teksty najmtodszego pokolenia
badaczy z oSrodkéw polskich, biatoruskich, i ukrainskich. Tym, co taczy te teksty jest
z pewnoscig S$miatos¢ w podejmowaniu trudnych zagadnieh zwigzanych z



nieistniejacym juz Swiatem gmin zydowskich w naszej czesci Europy.

Jak na debiutantéw autorzy poruszaja sie zaskakujgco pewnie w zakreslonej
tytutem problematyce. tacza perspektywy badawcze (demografie z historig
gospodarczg, historie z socjologia i antropologiag), starajg sie o nowoczesnos¢ uje¢ w
tematyce z samej swej natury bardzo tradycjonalistycznej, poruszajg kwestie
wychodzgce poza ujecia przyczynkarskie, dbajg o solidne zaplecze zrdodtowe, nie
tracg z pola widzenia szerszego kontekstu opisywanych zagadnien. W sumie, zatem,
tom ten dobrze oddaje obecny stan badah. Pewne stabosci: zbyt staby nacisk na
aspekty kulturowe sztett, zbyt niesSmiate wykorzystywanie Zzrédet wytworzonych w
jezyku zydowskim, sktonnos¢ do idealizacji sztett, dzieli z wieloma “dorostymi"
pracami. Z czystym sumieniem zaleci¢ go moge wszystkim zainteresowanym
realiami codziennego bytowania wielonarodowosciowej Rzeczypospolitej sprzed roku
1939.

Trzydziesci lat temu mogtem jedynie marzyé¢, aby ksigzki tego rodzaju byty
powszechnie dostepne. Jaka szkoda, ze dzisiejsza swoboda badah nastepuje w
momencie, gdy sam jezyk jidysz stanowigcy osnowe oryginalnej kultury Zyddéw
aszkenazyjskich, na naszych oczach nieodwotalnie obumiera jako jezyk “zywy". Ale
na to juz autorzy, mimo najlepszych checi, nic poradzi¢ nie moga.

Prof. dr hab. Daniel Grinberg
Uniwersytet w Biatymstoku



Zaprezentowane w niniejszym zbiorze prace studentéw i mtodszych pracownikéw
naukowych z osrodkéw polskich, biatoruskich i ukrainskich sg pokfosiem
miedzynarodowego projektu badawczego Sztett - Wspdlne Dziedzictwo.

Pomystodawca projektu jest grupa studentéw historii zrzeszonych w Sekgji
Dziedzictwa Kulturowego Zydéw Polskich Studenckiegq Kota Naukowego Historykéw
Uniwersytetu w Biatymstoku pod opieka dr. Wojciecha Sleszynskiego.

Gtéwng ideg, prowadzonych przez studentéw i mtodszych pracownikéw naukowych
prac badawczych, byto poznanie specyficznej struktury, funkcjonowania i znaczenia
sztett w XIX wieku i pierwszej potowie XX wieku, na terenach wschodnich ziem
dawnej Rzeczypospolitej. Zatozenia projektu uwzgledniaty dziatania prowadzone w
kierunku poznania wielokulturowosci osrodkéw miejskich  wynikajacej z
wielonarodowosciowego [ wieloreligijnego charakteru spotecznosci je
zamieszkujgcych. Skromny stan badan nad dziejami ludnosci zydowskiej w XIX i XX
wieku i funkcjonowania jej w strukturze spotecznej miast i miasteczek Kreséw
Wschodnich postawit przed mtodymi badaczami duze wyzwania, wymagajgce
gruntownego przygotowania warsztatowego i jezykowego.

Projekt badawczy obejmowat nastepujgce etapy realizacji:

I. Czes¢ edukacyjna
Il. Badania terenowe
lll. Kwerendy archiwalne i biblioteczne
IV. Organizacja obozu naukowo - badawczego
V. Samodoskonalenie i wymiana poglagdéw na forum sekcji

Uczestnicy przedsiewziecia wzieli udziat w zajeciach sesji ,Swiat zaginionych
miasteczek zydowskich" zorganizowanej w kwietniu 2002 r. przez Osrodek Badan
nad Tradycjg Antyczng Uniwersytetu Warszawskiego. Poczynili takze szereg kwerend
archiwalnych i bibliotecznych w Polsce, na Biatorusi, Litwie, Ukrainie i lIzraelu.
Nieodzownym elementem realizowanego projektu byty badania terenowe uktadéw
przestrzennych miasteczek a takze zbieranie relacji i wspomnien.

Mamy nadzieje, ze prezentowany zbidér artykutdow przyczyni sie do czesciowego
wypetnienia luki w historiografii problemu sztett, bedac jednoczesnie zachetg do
dalszych pogtebionych studiéw nad tym tematem.

Realizatorzy projektu sktadajg serdeczne podziekowania Dyrekcji Instytutu Historii
Uniwersytetu w Biatymstoku za pomoc w realizacji projektu oraz Studenckiemu Kotu
Naukowemu Historykéw Uniwersytetu w Biatymstoku, Parlamentowi Studentéw
Uniwersytetu w Biatymstoku i Urzedowi Miasta i Gminy Wasilkéw za wsparcie
finansowe. Osobne podziekowania nalezg sie wszystkim tym, ktérzy wspierali nas
radg i pomocg merytoryczng w trakcie zmudnej pracy badawczej. Szczegdlnie zas
chcemy podziekowa¢ Panu doktorowi Wojciechowi Sleszyhskiemu, pracownikowi
naukowemu Instytutu Historii, za kilkuletnig opiekg naukowgq i redakcje niniejszych
materiatéw.
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Historiografia dotyczgca frankizmu posiada obecnie bardzo liczne opracowania
tego zjawiska religijno-politycznego, niemniej jednak wcigz bez odpowiedzi pozostajg
kluczowe pytania o jego przyczyny i wtasciwe znaczenie. Wielu badaczy, zajmujgcych
sie w mniejszym lub wiekszym stopniu tym fenomenem stawiato rozmaite tezy,
majgce wyjasnia¢ jego prawdziwg nature, jak dotad jednak brakuje opracowania
ujmujgcego zjawisko to w sposdéb catosciowy, wykraczajagcego, pod wzgledem
chronologicznym, poza wiek osiemnasty. Dystans czasowy, jaki dzieli nas od chwili
jego narodzin i upadku pozwala chyba na postawienie wstepnych hipotez na ten
temat, uwzgledniajgcych wszystkie konsekwencje, jakie byty nastepstwem religijnej
kontestacji osiemnastowiecznego judaizmu w Europie Srodkowo-Wschodniej.

Artykut niniejszy pomyslany jest jako wstep do szerokiego opracowania,
dotyczacego dziejéw polskich frankistéw, stawiajacego sobie za cel podjecie préoby
nakreslenia obrazu przyczyn i konsekwencji, jakie niosto ze soba zerwanie z
judaizmem dla tych Zydéw, ktérzy zdecydowali sie zerwaé z ortodoksjg i rozpoczad
“przygode" z nowym pretendentem mesjanskim, w osobie Jakuba J6zefa Franka.
Zajecie sie tym tematem zostato uwarunkowane faktem skupienia sie
dotychczasowej historiografii gtdwnie na osobie samego Franka i jego doktrynie,
pomijajgcej zas$ najczesciej zagadnienie loséw innych, niekiedy bardzo znaczgcych
rodéw zydowskich, ktérych cztonkowie zdecydowali sie zwigza¢ swéj los z nowym
“Mesjaszem".

Polskie badania tego ruchu majg dos¢ dtugg tradycje. Sposréd starszych
opracowah, szczegdlnie wartosciowe (z uwagi na wykorzystanie w nich zaginionych,
oryginalnych zrédet) sg prace Aleksandra Kraushara i Hipolita Skimbrowicza z kohca

XIX wieku?.

W okresie miedzywojennym frankizmem i sabbataizmem zajmowat sie gtéwnie
Majer Bataban, ktérego prace w wiekszosci do dzis nie stracity swej aktualnosci,

pewng ich wada jest jednak fakt, iz nie wybiegaja chronologicznie poza rok 17592
Wspébtczesnie badaniami nad frankizmem, gtéwnie nad jego doktryna, zajmuje sie Jan
Doktor. Najbardziej przydatnym dla potrzeb analizy podjetego tematu okazata sie

jego monumentalna praca “Sladami mesjasza-apostaty"3.

Z zagranicznym badaczy tego tematu na szczegdlng uwage zastugujg Heinrich

Graetz* oraz Gershom Schodem®. Zwtaszcza ten ostatni zastynat jako znakomity
znawca mistyki zydowskiej, zamierzat tez napisac syntetyczng historie frankizmu w
Polsce, niestety Smier¢ przeszkodzita mu w realizacji tego zamiaru. Niemniej jednak
dorobek przez niego pozostawiony jest powaznym wktadem w posiadany przez nas
stan wiedzy na temat zydowskich ruchéw mistycznych i mesjanskich.




Frankizm jako ruch mistyczno-mesjanski byt specyficznym wytworem sytuacji, w
jakiej znaleZli sie polscy Zydzi w XVIII wieku. Jego inicjator i dtugoletni przywddca
-Jakub Frank byt polskim Zydem, ktéry wykorzystujagc popularno$¢ idei
sabbataistycznych, zaproponowat wtasng recepte na kryzys, w jakim znalazt sie
judaizm w potowie XVIII wieku na terenach Rzeczpospolitej. O niezwyktej
“chwytliwosci" gtoszonych przez niego idei Swiadczy za$ europejski zasieg tejze
nowej religii.

Idee religijne, gtoszone przez Sabbataja Cwi w potowie XVII wieku, znalazty zywy
oddzwiek na ziemiach polskich, co zaowocowato powstaniem wielu grupek
entuzjastow “Mesjasza", ktére w ukryciu praktykowaty nowa religie. Frank
zaproponowat im otwarte ujawnienie sie, poczatkowo pomyslane jako
zalegalizowanie nowej religii, a gdy to okazato sie niemozliwe, poprzez konwersje na
katolicyzm.

Do potowy XVIII wieku praktyki religijne polskich Zydéw na ogét wyznaczane byty
wedtug standardéw tzw. judaizmu rabinicznego, opartego na Talmudzie oraz tradycji

halachicznej®. Ten standard religijny byt efektem wielowiekowej ewolucji tej religii, na
ktéra decydujgcy wptyw miata historia Zydéw, przebywajgcych nieprzerwanie od
roku 70 n.e. na wygnaniu. Lud pozbawiony swigtyni w Jerozolimie zdotat wyksztatcic
szereg instytucji religijnych, gorzej lub lepiej, ja zastepujacych.

Polscy Zydzi w swoich praktykach religijnych stosowali na ogét porzadek
aszkenazyjski, z niezwykle rozbudowang tradycja badan talmudycznych, ktéra
uczynita Rzeczpospolitg w XVI wieku jednym z najwazniejszych centréw judaistycznej
teologii w Europie.

Pewien wptyw na zmiane tradycyjnego pojmowania Swiata miat prad kabaty
lurianskiej, ktéry wywotat zmiane w systemie powszechnie wyznawanych wartosci
religijnych, z ktérym mielismy do czynienia na przetomie siedemnastego i

osiemnastego wieku’.

Podstawowe przekonanie judaizmu rabinicznego wyrazato sie w koniecznosci
studiowania Tory i wypetnianiu zawartych w niej przykazah dotyczacych zycia

codziennego i ceremonii religijnych, jako realizacji woli dawcy Tory. Izaak Luria®
natomiast przekonywat, iz ma to bezposredni wptyw na przebieg procesu zbawienia,
a nawet jest on od tego uzalezniony. Wedtug tej interpretacji, to od postepowania
kazdego wierzacego Zyda zalezy czy ostateczne zbawienie nastapi szybciej czy
pozniej. Kabalisci twierdzili, iz kazdy przepis religijny, a nawet kazda litera Tory ma
scisty zwigzek z poszczegdolnymi elementami boskiego porzadku i poprzez wtasciwg
interpretacje, i wcielanie w zycie poszczegélnych nakazéw cztowiek wspétpracuje z
Bogiem w procesie naprawy Swiata. W znacznym stopniu podnosito to range

codziennych obrzadkéw i ceremonii, a nawet czynnosci zawodowych®. Nasuwa to
nieodparte skojarzenia z chrzescijahskim ruchem pietystow, wspétczesnym
chronologicznie ekspansji kabalistycznego pojmowania Swiata.
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Witasciwa intencja, z jakg wypetniano przepisy prawa oraz szeroka wiedza na ten
temat, byta czynnikiem niezbednym do nalezytego uczestnictwa w tym procesie, co
ograniczato grono oséb wypetniajgcych to we witasciwy sposéb do elitarnego kregu
duchowych przywddcoéw. Dzieki temu zas rosta ich ranga, oni tez zaczeli uzurpowac
sobie prawo do bycia prawdziwie poboznymi, w odrdéznieniu od reszty wiernych,
pozbawionych mozliwosci i czasu, ktéry mogliby poswieci¢ na to, by uczestniczy¢ w
tym procesie.

Z czasem wywotato to rozdzwieki pomiedzy kabalistami a ortodoksjg, na gruncie

rywalizacji o “rzad dusz". Kabalidci twierdzili, iz tylko kabata '° jest wtasciwym
zrédtem wiedzy o Torze, deprecjonujgc tym samym role studiéw halachicznych.
Cztonkowie tych dwdch S$rodowisk rekrutowali sie ponadto z rdéznych grup
spotecznych. Talmudysci zazwyczaj piastowali w gminach eksponowane stanowiska,
byli rabinami, przewodniczgcymi kongregacji i jesziw, zas kabalisci grupowali sie we
witasne “koétka", gdzie prezentowali swoje dokonania intelektualne i proponowali

nowe drogi zycia religijnego®’.

Kabalisci nie mogli jednak wyprze¢ “uczonych w Pismie" z zajmowanych przez nich
pozycji, z uwagi na fakt, iz ich radykalne wymagania moralne oraz styl zycia, przez
nich proponowany, byt nie do przyjecia dla zwyktego Zyda. Warto doda¢, iz ta nowa
poboznos¢, ktérej czotowym wzorem byta postaé chasyda, w odréznieniu od
talmudycznego znaczenia tego stowa, zaktadata ascetyczne odwrécenie sie od
wspotczesnego Swiata, doskonate zobojetnienie duszy i posuniety az do skrajnosci

pryncypialny altruizm?2,

Judaizm rabiniczny jednakze juz w drugiej potowie XVII wieku w znacznym stopniu
wyczerpat swg formute i okazat sie niewystarczajgcym wobec zmieniajgcych sie
wyzwanh stawianych przez zycie codzienne. Stary, skostniaty system, podobnie jak w |
w. n.e. rozsadzany byt przez erupcje entuzjazmu mesjanskiego i wzrost popularnosci
pragdéw mistycznych. Szok, jaki przezyta diaspora zydowska w roku 1648, wywotat
koniecznos¢ zreinterpretowania tradycji rabinicznej, nieposiadajgcej dostatecznie
mocnych argumentéw na sformutowanie odpowiedniej teorii rekonstytuujgcej
przekonanie o szczegdlnej opiece Bozej nad wybranym ludem. Poza tym rozkfad
jednolitej tradycji i rywalizacja w tonie tak pluralistycznego systemu wierzen jak
judaizm doprowadzity do szerokiej konfrontacji, ktérej efektem miato by¢ powstanie

nowej jakosci religijnej®>.

Elita religijna, ktéra dotad sprawowata wtadze duchowa, okazata sie niezdolna do
przyblizenia wartosci i wierzen religijnych zwyktemu cztowiekowi, w zwigzku z czym
doszto do przejecia inicjatywy oddolnej, wynikiem czego byto wytworzenie nowej,
odrebnej od oficjalnej, bardziej przystajacej do probleméw codziennego zycia
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Charakterystyczne, iz przywddcy nowych ruchéw religijnych zazwyczaj rekrutowali
sie z nizin spotecznych, a w kazdym razie nie nalezeli do elity rabinackiej, co
potwierdzajg nie tylko przypadki sabbataizmu, ale tez frankizmu czy chasydyzmu
(cho¢ wsrdd czotowych rodéw frankistowskich zdarzaty sie i takie, ktére zajmowaty
wysoka pozycje w zydowskim Swiecie religijnym, np. Szorowie).

Powstaty w ten sposéb konflikt nie byt uznawany za nowy, nowoscig byto zas
zdobycie przez nowe interpretacje religijne tak szerokiej popularnosci. Sami
uczestnicy ruchéw mesjanskich interpretowali swoje zmagania z ortodoksjg jako
proces bardzo stary, posiadajacy bogata tradycje. Przyktadem moze tu by¢ opinia
frankistéw na ten temat, zamieszczona w pracy ich katolickiego spowiednika, ksiedza
Gaudentego Pikulskiego:

“ Trzeba wiedzie¢, ze od dawnych czaséw miedzy talmudystami i
contralalmudystami (ktorych teraz sabacwinnikami nazwali), zawsze byty ktdtnie, tak
przed narodzeniem Chrystusa Pana, obiecanego Mesjasza, jak i za zycia jego az
dotychczas. Bywaty na te emulacje dysputy i zgromadzenia starszych, ale sie nigdy
pogodzi¢ nie mogli. Talmudystowie catg swojg zasadzali doskonatos¢ na
powierzchownych uczynkach, jakie byty ceremonie Mojzeszowego Prawa,
koszerowanie, szabasu Ssciste przestrzeganie i innych swigt. Kabalistowie zas
zasadzali sie na to, izby jak najgtebiej poznawali Boga i jego tajemnice wyrazone w

Pismie S." *°.

Spisanym objawieniem boskim byta Tora, prawdziwym problemem jednak byto

wtadciwe odczytanie i interpretacja tegoz objawienia. Ksiega Zohar'® wprowadza
rozroznienie pomiedzy petnym znaczeniem Tory (aciluth), majgcej znaczenie w
Swiecie niebiahnskich emanacji, a Torg majacq bardziej ziemski charakter (beria),
reqgulujgcej kwestie 2zycia codziennego. Pierwsza ma charakter mistycznego
objawienia, za$ druga skitada sie po prostu z nakazéw i zakazéw. Z podobnym
podziatem mamy do czynienia w teologii sabbatajczykéw. Pierwsza z nich - Tora de
aciluth, zwana tez Torg wolnosci, miata by¢ objawiona przez Mesjasza, zas druga -
Tora de beria, miata obowigzywac tylko do chwili rozpoczecia sie dni mesjanskich.
Stad tez wynikaty rozbieznosci w kwestii stosowania sie do nakazéw ogodlnie

wyznawanych przez wyznawcéw ortodoksji - rabbanim®’.
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W momencie pojawienia si¢ Mesjasza stara Tora traci waznosc, jako ze miata ona
niejako doprowadzi¢ Zydéw do epifanii Mesjasza, zas po tym fakcie traci ona swdj
raison d'etre i przestrzeganie jej staje sie znakiem nierozpoznania faktu przyjscia

Mesjasza, a wiec dopuszczenia sie niezwykle ciezkiego przewinienia®®.

Mistycyzm i mesjanizm to dwie formy religijnosci charakterystyczne nie tylko dla
judaizmu, ale dla wiekszosci religii monoteistycznych. Rufus Jones definiuje to
zjawisko jako “typ religii ktadacej gtéwny nacisk na bezposrednie doznanie tgcznosci
z Bogiem, na gtebokie i niemal namacalne doswiadczenie Bozej obecnosci. Jest to

religia w najintymniejszej, najgtebszej i najwyzszej formie”*°. Z kolei mesjanizm to,
wedtug definicji stownikowej: “mistyczna wiara w postannictwo wtasnego narodu,

jako wybranego przez Boga do wypetnienia pewnej misji”?°.

W przypadku Zyddéw polskich, ruchy mistyczne i mesjanskie stosunkowo szybko i
tatwo przyjety sie w religijnym srodowisku wyznawcow religii mojzeszowej, zwtaszcza
na wschodnich ziemiach Rzeczypospolitej. Chronologicznie pierwszym 2z nich,
niebagatelnym tez jesli chodzi o liczbe zwolennikéw, byt sabbataizm. Bujniej mysl
heterodoksyjna o zabarwieniu mistycznym rozwijata sie na Zachodzie i Potudniu
Europy. Jej narodziny mozemy datowac na poczatek wieku XVI, kiedy to rozwija sie

kabalistyczna etyka szkoty Kordowego?!, do ktérej dopiero potem lzaak Luria dodaje
swoja koncepcje tikkun®?. Dalszy ciag tejze ewolucji mozemy dostrzec w europejskim
kontekscie ruchéw sabbataistycznych oraz chasydzkich.??

Sabbataizm jako ruch mesjansko-mistyczny, posiadajacy najstarsza (w
Rzeczypospolitej) metryke sposréd omawianych ponizej, narodzit sie w roku 1648,
kiedy to mtody adept Kabaty ze Smyrny, Sabbataj Cwi ogtosit sie Mesjaszem.
Poczatkowo jego wystgpienie spotkato sie z przychylnym przyjeciem, ale juz w roku
1651 obtozono go klatwa i wygnano z miasta, tak iz przez 18 lat zmuszony byt
przebywac na wygnaniu. Wtasciwie nie jest jasne, co byto bezposrednim powodem
wydania aktu oskarzenia - czy uzurpacje mesjanskie, czy tez jego teorie,
nacechowane skrajnym i szokujgcym antynomizmem oraz synkretyzmem. W roku

1648°*, wedtug pdzniejszej tradycji sabbataistycznej, podniesieniu ulec miata

Szechina®®, za$ Sabbataj odbyt zadlubiny z Tora, w ktdérej “ukryta" miata by¢
Szechina, jako symbol poczatku duchowej naprawy Swiata oraz nadejsScia nowej,
mesjanskiej ery.
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Duza role w jego dalszej dziatalnosci odegrato spotkanie w 1665 r. z Natanem z

Gazy (wtasciwie Abrahamem Natanem ben Elisza Chajimem Aszkenazim)?®, ktéry
wkrétce stat sie najskuteczniejszym propagatorem idei Sabbataja. Wkrétce
potwierdzit on jej mesjahski mandat i ogtosit, iz dzieto zbawienia jest juz zakonhczone.
Zakwestionowat tez waznos¢ Tory i obwiescit, iz za kilka miesiecy Sabbataj przejmie

wtadze nad $wiatem?’.

W lutym roku 1666 Sabbataj zostat aresztowany i osadzony w twierdzy Gallipoli
nad Bosforem. Wkrétce suttan Mehmed IV sprowadzit go do Adrianopola i zmusit
wraz z trzema towarzyszacymi mu rabinami, do przejscia na islam, co wywotato
liczne kontrowersje wsréd sabbatajczykdw. Kariere swojg zakohczyt on na wygnaniu
w Dulcigno (Albania), gdzie zmart 17 wrzesnia 1676 roku.

Jego konwersja na islam wywotata poczatkowo szok wsréd wyznawcdw, uchronita
ich jednak od przesladowan, jakie zazwyczaj nastepowaty po wystgpieniach
mesjanskich. Poza tym zbawczy proces, w ktérym uczestniczyt Sabbataj, miat jakoby
wymiar duchowy, totez niekoniecznie rzeczywistosc¢ cielesna miata odzwierciedlad
wtasciwy przebieg tego procesu. Opierajac sie na naukach Lurii wyjasniano, iz logika
procesu mesjanskiego nie jest dostepna sgdom opartym na sSwiadectwach zmystow.
Co wiecej, apostazji Sabbataja nadawano wymiar mesjanski formutujgc teorie
“Swietego oszustwa", nadajgc Sabbatajowi miano “wstepnego Mesjasza z domu
J6zefa", ktéry przygotowuje droge dla “Mesjasza z domu Dawida", poprzez odbycie

pokuty za grzechy Izraela®®.

Kim naprawde byt Sabbataj? Gerschom Scholem, najwybitniejszy badacz ruchu
przez niego zapoczgtkowanego, lansowat teze o jego chorobie psychicznej, pod
wptywem ktérej dopuszczat sie praktyk antynomijnych, a ktérym dopiero Natan
nadawat sens teologiczny. W tym ujeciu Sabbataj byt tylko narzedziem w reku
swojego proroka, ktéry upowszechniat swoja wyktadnie, jako iz nauczanie Sabbataja
byto dos$¢ ezoteryczne i ograniczone do waskiego grona wiernych, z reguty

islamskich konwertytéw?°.

Mtodsi badacze historii sabbataizmu, jak np. Jehuda Liebes, traktujg jego
dziatalnosc¢ jako prébe odnowy judaizmu za pomocg innych religii. W tym wypadku
miatby on tchna¢ w skostniate obrzedy religijne nieco ozywczego ducha, przyjmujac
elementy doktrynalne i obrzedowe innych religii monoteistycznych, tworzgac swego

rodzaju synkretyczny amalgamat®°.
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Jesli zas chodzi o polskich badaczy, to reprezentatywna wydaje sie tu opinia Jana
Doktora, wediug ktérego zamierzeniem Sabbataja byto powotanie nowego
jakosciowo bytu religijnego, lepiej dostosowujgcego sie do éwczesnych warunkéw
polityczno-spotecznych, nie tylko w Turcji, ale w catej Europie. W tym ujeciu byta to
prosta reakcja na przezycie sie starej, talmudycznej formuty judaizmu i poszukiwanie

odmiennych drég okredlenia formacji religijnej diaspory zydowskiej>*.

Bezposredni wptyw Sabbataja byt w Polsce dos¢ znaczny. Mamy przekazy,

$wiadczace o tym, ze dwaj synowie rabina Iwowskiego Jakuba Ha-Lewiego®? wybrali
sie do Gallipoli, by osobiscie pozna¢ “Mesjasza". Klgtwa rzucona na Sabbataja przez
Sejm Zydéw Korony w 1670 r. nie zmniejszyta jego popularnosci. Potepienie
Sabbataja zostato zreszta poprzedzone ekspedycjg wystannika polskich Zydéw -
Nechemii z Lwowa, ktéry odbyt z nim trzydniowg debate wkrétce po jego konwersji
na islam. Po odbyciu tejze dysputy Nechemia publicznie ogtosit Sabbataja

uzurpatorem.33

Juz w roku 1666 na Podolu i Wotyniu pojawity sie pierwsze oznaki, periodycznie
pdzniej powracajgcych, gorgczek mesjahskich. W roku tym masowo pojawiaty sie
grupki Zydéw rozentuzjazmowanych przepowiedzianym na ten rok nadejéciem
Mesjasza, oczekujgcych, az éw zabierze ich na obtoku do Jerozolimy. Czas ten
wypetniali sobie zanoszeniem modtéw i postami tak radykalnymi, iz podczas nich
odmawiali podawania pozywienia nawet matym dzieciom. Mamy takze doniesienia o
zanurzaniu sie pod 16d podczas odmawiania modlitw, czego skutkiem byta zresztg

$mier¢ wielu z nich>*,

~ Po przejsciu Podola pod wiadze Porty w 1672 r. przybywali na Podole masowo
Zydzi tureccy, wsréd ktérych byto wielu donmehczykdédw (cztonkédw jednej z sekt
sabbataistycznych) z Salonik i Konstantynopola. Po pokoju kartowickim (1699) i

powrocie Podola pod wtadze Polski, tamtejsi Zydzi zorganizowali sie w oddzielne
ziemstwo z rabinem satanowskim na czele, co potwierdzito ich samodzielnos¢ i

pewng odmiennos¢ od reszty spotecznosci zydowskiej>>.

Sabbataisci mogli przez dtugi czas pozostawac “w podziemiu", bowiem na
zewnatrz niewiele réznili sie od innych Zydéw. Ich cecha charakterystyczng byta

rezygnacja z postu w 9 dniu miesigca Ab3® oraz sktonno$¢ do mistycznych uniesien.
Ponadto do czasu objawienia sie Mesjasza zachowywali oni takze wszystkie nakazy

Tory?’.
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Idee sabbataistyczne ogarniaty takze kregi nauczycieli i rabinéw, pozostajgcych w
jak najbardziej ortodoksyjnych srodowiskach. Mozna tu chocby przywotac postad
rabina Berachii Bejracha Spiry, krewnego i nastepce na urzedzie kaznodziejskim

stynnego Natana Spiry z Krakowa®®. Cho¢ nowinki te byly wyémiewane przez
przedstawicieli urzedowej synagogi, Berachia jednak przyjat je jako odpowiedz na
swe posty i modlitwy. Zresztg podobna atmosfera ogarneta wéwczas takze Europe
zachodnia, gdzie odnotowano niezwykty entuzjazm wéréd wielu Zyddw, jak chociazby

w Wenecji, Awinionie, Liworno czy Hamburgu°.

Charakterystyczng cechg tych okresowych “gorgczek mesjanskich" byty
peregrynacje do Ziemi Swietej. Sam Berachja zebrat w 1665 r. grupe wiernych i
ruszyt na spotkanie Zbawiciela. Umart jednak 19 listopada w Konstantynopolu,
optakiwany szczerze przez swojg gmine. Nie powstrzymato to jednak gminy na
Kazimierzu od dalszego emocjonowania sie sabbataizmem, bowiem nastepca
Berachji - rabin Arje Leib ben Zacharia Mendel utrzymywat korespondencje z

Konstantynopolem i kolportowat pisma Natana z Gazy*.

Grupy mesjanistéw byty dos¢ silne zwtaszcza na Podolu, ktére na mocy uktadu w
Buczaczu przez 27 lat nalezato do Turcji. Grupy te nazywaty siebie “chasidim" -
prawowiernymi. Nalezy jednak odrézniac¢ ich od chasyddéw “besztianskich". O ich
pdzniejszych wzajemnych infiltracjach i zwigzkach takze niewiele wiadomo, mozemy

wszakze méwié o nich jako o swego rodzaju “protochasydach"*!.

Szczegblnie prezne osrodki tych protochasydéw powstaty wokét Judy Chasida z
Siedlec (zwanego takze Jehuda Chassidem ha-Lewim z Grodna) i Chaima Malacha z
Kalisza. Juda Chasid urodzit sie w Siedlcach. W mtodosci bawit w Weronie (1678),

gdzie zagtebiat sie w mistyce*?. Wydaje sie ponadto, iz miat on tam wypetni¢ misje,
zlecong mu przez podolskich sabbatajczykdéw, polegajgcg na zapoznaniu sie z
ezoteryczng doktryng Sabbataja. Ta jednak zastrzezona byta wytacznie dla
islamskich konwertytéw, dlatego tez nie udato mu sie zrealizowad swej] misji.
Wréciwszy do ojczyzny, zgromadzit dokota siebie wielu ucznidéw, wraz z ktérymi
odbywat dtugie podréze po Polsce i Niemczech, wywotujgc niezwykte wrazenie. Cata
grupa ubierata sie na biato, spata na gotej ziemi i caty czas spedzata na dyskusjach o

ubdstwie i bogactwie, poboznoséci i bezboznosci®®.

Chaim Malach bawit dtugie lata w Turcji i poznat tam samego Sabbataja, czy tez

Natana z Gazy, a wréciwszy na Podole w roku 1710 gtosit stawe nowego Mesjasza**.
Zwolennicy Malacha zastyneli niezwyklym rozprzezeniem obyczajow. Uprawiali
ekstatyczne tance, praktykowali swobode seksualng i dopuszczali kobiety do kultu.
Byli otwarci na wszelkie nowe objawienia i bezwarunkowo podporzagdkowywali sie



swym przywédcom, traktowanym jak pétbogowie®.
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Pod koniec XVII wieku, kiedy Europe ogarneta gorgczka mesjanska, rozpoczeto tez
przygotowania do rychtego przyjscia Mesjasza, gtéwnie w postaci masowego
porzucania dotychczasowych zaje¢ i zajmowania sie wyliczaniem daty tegoz
przyjscia. Szczegdblng role odegrat tu niejaki Cadok ben Szemarja, ktéry zapowiadat
na 5 wrzesnia 1695 objawienie Szechiny, a nastepnie Mesjasza, ktéry zgromadzi¢
miat wszystkich Zydéw w Palestynie. W oznaczonym dniu 300-osobowa grupa Zyddw

czekata nawet mesjanskiego objawienia w okolicach Berlina“.

Najpierw w 1695 Chaim Malach, za$ w 1699 r.*’ Juda Chasyd, pociggneli za soba
okoto 1000 os6b na wyprawe do Ziemi Swietej na spotkanie z Mesjaszem. Wyprawa,
fatalnie przygotowana pod wzgledem organizacyjnym i nieumiejetnie kierowana
zakonczyta sie katastrofg. Niewielu jej uczestnikéw dotarto na miejsce przeznaczenia
a jeszcze mniej wrécito cato do kraju. Genezy catej tej wyprawy nalezy dopatrywad
sie w tym, iz bojgc sie klatwy rabinéw, “prorocy" zdecydowali sie wyruszy¢ do ziemi
Swietej w celu przygotowania sie na spotkanie z Mesjaszem. Ze $piewem na ustach
wsrod postéw i umartwien szli oni, jak niegdys chrzescijanscy biczownicy, od gminy
do gminy, witani jak Swieci. Rabini nie $mieli stawi¢ im oporu, a nawet starali sie
utatwia¢ im wedréwke. Bogaty bankier dworu wiedenskiego Samuel Oppenheimer
zaopiekowat sie nimi, postarat dla nich o paszporty i pienigdze i wystat droga morskg
do Jerozolimy.

Rabbi Juda umart wkrétce po przybyciu do Jerozolimy, wymarta tam tez z gtodu i
nedzy wieksza czes¢ jego kompanii. Wrécit do Polski tylko Chaim Malach, ktéry dalej
nauczat “prostaczkédw". W kraju dziatali jednak jeszcze inni zwolennicy Sabbataja, jak
chocby uczeni rabini Jezaiasz Chasid ze Zbaraza, Mojzesz Mejer z Z6tkwi czy Elisza
Szor z Rohatyna. Tak sabbataizm jak i chasydyzm nadal energicznie sie rozwijaty, co
sktonito Sejm Czterech Ziem w roku 1722 do rzucenia klagtwy (cheremu) na

wszystkich zwolennikéw mesjanizmu®*®,

Pozostali przy zyciu sabbatajczycy nie wrécili do kraju w zwartej grupie, zas w roku

1706, po fiasku kolejnych mesjanskich zapowiedzi*®, podzielili sie na cztery grupy.
Pierwsza z nich, najliczniejsza, liczaca ponad 100 osbéb przeszta na islam i przytaczyta
sie prawdopodobnie do sekty Baruchji. Druga przemiescita sie do Polski i Austrii a



tam przeszta na katolicyzm. Trzecia grupa (13 0sdb), po powrocie do Europy przyjeta
chrzest w kosciele ewangelickim. Na jej czele stat Wolf ha-Lewi z Lublina, szwagier
Jehudy Chassida. Czwarta i ostatnia grupa po powrocie do Europy pozostata w
judaizmie i zatozyta dwa osrodki propagandy sabbataistycznej. Pierwszym (na

Podolu) kierowat Chaim Malach®®, za drugim (w Mannheim) - Jesaja Chassid ze
Zbaraza, zie¢ Jehudy Chassida’.
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O tym, jak silne byty fascynacje Zyddéw Sabbatajem, $wiadczy stosunek
chrzescijan do wszelkich przejawéw jego kultu. Czesto dochodzito do tumultéw,
zwtaszcza podczas procesji, podczas ktdérych sabbatajczycy obnosili na piersiach
portrety Sabbataja i Natana z Gazy. Praktyk tych zakazat dopiero krél Jan Kazimierz,
ktéry dekretem z 5 maja 1666 r. zabronit noszenia obrazéw Sabbataja, a wtadzom
nakazat potozenie kresu ciggtym tumultom. Krél uznat wszystkie obrazy i druki
zydowskie za fatszywe, lecz jednoczeénie nakazat wziecie Zydéw w obrone. W
podobnym tonie utrzymany byt réwniez list pasterski biskupa przemyskiego

Stanistawa Sarnickiego z 22 czerwca 1666 r.>?

Poza Batkanami, gdzie ruch ten zdobyt bardzo liczng rzesze zwolennikéw, rozwijat
sie on pomyslnie najpierw we Wioszech, potem zas na Litwie. Sabbataizm wtoski byt
dos$¢ umiarkowany, podczas gdy w gminach batkanskich w kregach sabbataistéow
zywe byty tendencje nihilistyczne. Obok wspomnianych osrodkéw niemieckich
(oprécz Mannheim takze w Berlinie, Hamburgu, Filrth i Dreznie) mocnag pozycje

zdobyt w Czechach i na Morawach??.

Po Smierci Sabbataja wiekszo$¢ sabbatajczykéw uznata za jego sukcesora
matoletniego syna Iszmaeia, ten jednak wkrétce porzucit islam i przeszedt na
judaizm. Wywotato to niezadowolenie tych sabbatajczykoéw, ktérzy na osobiste
wezwanie Sabbataja przeszli wraz z nim na islam (ok. 200 rodzin). Do tej pory
tworzyli oni elitarng grupe, zwang sSwietym zwigzkiem (‘eda kedusza). Islam nie
stanowit dla nich religii petnej szczegdlnych wartosci, byt tylko maskg przywdziang
dla ukrycia ich prawdziwej tozsamosci. RGwnowaga miedzy grupa konwertytéw

)54

(zwanych donmenczykami i sabbatajczykéw pozostajagcych w judaizmie

utrzymywana byta jednak tylko do $émierci Natana w roku 1680°°.
Te niepewng sytuacje wykorzystat szwagier Sabbataja - Jakub, zwany Kerido.

Zainicjowat on kolejng fale konwersji na islam w roku 1683, ktéra wedtug réznych
szacunkéw, objeta grupe do 2000 oséb. W sposéb symboliczny ttumaczono to jako



przejscie do nowej “Tory taski" (Tora de-'Acilut) i odrzucenie “Tory prawdy" {Tora
de'-Beria), zwigzanej z judaizmem rabinicznym. Wobec fiaska mesjanskich
zapowiedzi Kerido, wielu Zydow wkrétce zdecydowato sie na powrét do religii

macierzystej>®.
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Jakub Kerido zmart w roku 1697, w trakcie podrézy do Mekki. Jego smier¢ wywotata
ostry kryzys nie tylko w Sd$rodowiskach konwertytéw ale i pozostatych
sabbatajczykéw. Juz wkrétce jednak, bo w 1702 r. mesjahskie pretensje zgtosit jeden
z ucznidw Natana -Baruchja Ruso. Podstawg do tych roszczeh miat by¢ fakt, iz urodzit
sie on doktadnie w 9 miesiecy po smierci Sabbataja, dzieki czemu mdgt by¢ uwazany
za jego kolejne wcielenie. O jego wysokiej pozycji Swiadczg takze relacje polskich

frankistow, wedtug ktérych byt on wcielonym bogiem®’.

Grupe zwolennikdw Baruchji zaczeto zwac koniozos, w odréznieniu od pozostatych
donmenczykdédw. Ich cechg charakterystyczng byto zwrdcenie sie w strone
chrzescijahstwa i odrzucenie islamu jako drogi zbawienia. Nie byto to réwnoznaczne z
potepieniem tej religii, ale raczej wprowadzeniem w zycie zasady “sprzegania" tych
trzech religii w jedno. Baruchja twierdzit, iz wszystkie religie monoteistyczne
zawierajg w sobie jgdro objawienia, zas zadaniem koniozos ma by¢ wydobywanie

tych rozproszonych okruchéw $wietosci i taczenia w Tore de-'Acilut®®. Poza tym
Baruchja uznawat mesjanski mandat zaréwno Jezusa, jak i Mahometa®°.

By¢ moze pierwszymi entuzjastami Baruchji, ktérzy zdecydowali sie na jawna
konwersje na chrzescijanstwo, byta wspomniana wyzej grupa trzynastu Zydéw,
ktérzy przyjeli chrzest w kosciele ewangelickim, pod wodzg Wolfa ha-Lewi.

Grupa, zorganizowana na Podolu przez Chaima Malacha, byta silnie infiltrowana
przez doktryne Baruchji, jej intensywna dziatalnos¢ propagandowa rozpoczeta sie
okoto roku 1705, zas o jej skali Swiadczy wspomniany cherem, natozony przez Sejm
Czterech Ziem we Lwowie. Po $mierci Malacha, na czele osrodka staneli Fajszel ze
Ztoczowa, Mosze Kamanker i Icchak Kajdaner, obydwaj z Zétkwi oraz Elisza Szor z

Rohatyna®®.

Tymczasem pojawit sie kolejny pretendent mesjanski. Byt nim Jonatan Ajbeszic z
Krakowa (1695-1794). Byt on autorem dzieta We-'awo ha-jom ‘el ha-'ajn (I
przyszedtem dzisiaj do Zrédta), bardzo popularnego w kregach frankistéw. Jego
zwolennicy pochodzili gtéwnie z Pragi, Moraw, Niemiec i Amsterdamu. Wyznaczyt on
dwie kolejne daty ujawnienia sie Mesjasza, jedng na 1725, za$ druga na 1740 rok.
Utrzymywat tez bliskie kontakty z duchowiehstwem chrzescijahskim, jednak bedac



rabinem w Pradze, zbyt mocno zblizyt sie do okupujacych ja, w czasie wojny o
sukcesje austriacka, wojsk francuskich i musiat wycofac sie z tego miasta wraz z nimi

Zmart w Metz®?,
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Podstawowe dla chasydyzmu i sabbataizmu dogmaty i doktryny, Zrédto swe
znajdujg w mistyce kabaty lurianskiej, zas jej kosmologia stata sie kamieniem
wegielnym w zakresie nauki o stworzeniu, a potem takze i zbawieniu Swiata oraz
wszystkich konsekwencjach, jakie z tego wynikaja. Gtéwng idega tejze kosmologii jest
samoograniczenie i wycofanie sie Boga w gtagb siebie, aby w ten sposdb uczynic
niejako miejsce dla kreacji nowego jakosciowo bytu - Swiata cielesnego. Byta to dos¢
radykalna i nowa teoria w dziejach kabalistyki zydowskiej i miata dos¢ daleko idgce
konsekwencje. Baal Szem Tow, idgc tym tropem, doszedt do konkluzji, iz to nie Bdg

jest obecny w $wiecie, ale $wiat w Bogu®?.

Drugg wazng jego konkluzjg byta konstatacja, iz na poczatku stworzenia doszto do
pewnego rodzaju katastrofy w wymiarze niemal eschatologicznym (w ujeciu
dogmatyki chrzescijahskiej), czym tlumaczyt niedoskonatg kondycje Swiata
istniejgcego wspodtczesnie. Bardzo obrazowo unaoczniat to opowiescig o istniejgcych
jakoby na poczatku naczyniach, majgcych wyselekcjonowac pojedyncze atrybuty
stwérczego Swiata i zapewni¢ mu w ten sposdéb harmonie stworzenia, ktére okazaty
sie zbyt stabe i rozpadty sie. W nastepstwie tego iskry boskiego sSwiatta
przemieszczaty sie razem z ich skorupami i wfasciwie popadty w niewole. Te
neutralne z natury skorupy, w ktérych mozemy dopatrywac sie symbolu materii,
dzieki tym uwiezionym w sobie iskrom, stajg sie “potegami skorupimi", czyli
niezaleznymi i suwerennymi potencjami, dgzgcymi do zachowania posiadanej mocy.
W innych, bardzo rozpowszechnionych wyobrazeniach witasciwych Zzydowskim
ruchom mistycznym ryt, ten ukryty jest pod symbolem pary boskich oblubieAcéw:
Kréla Izraela i Szechiny. Ta ostatnia na skutek “rozpadu naczyn" odtgczyta sie od
swojego oblubienca i towarzyszy lzraelowi na wygnaniu.

Dzieki tak pojetej kosmologii przewartosciowano soteriologie, poniewaz
penitencjarna w gruncie rzeczy, wedréwka lzraela przez czas i przestrzeh zyskata
zbawczy wymiar, stajac sie misjg o zasiegu i wymiarze globalnym. Wedtug tej
interpretacji lzrael rozproszony zostat po to, aby uwalnia¢ i przywraca¢ Bogu
rozproszone wszedzie iskry Bozego Swiatta, i w ten sposéb naprawia¢ skutki
katastrofy, ktéra zalegta u poczatkéw stworzenia.

Juz lzaak Luria twierdzit, iz to wtasnie w rekach cztowieka lezy los Boga, poniewaz
to cztowiek jest jedynie zdolny do zbierania okruchéw boskich iskier, zas ostatecznie
to rolg Mesjasza jest podniesienie ostatniej z nich i poprzez to nastapi wprowadzenie



Szechiny do “komnaty matzenskiej", dzieki czemu dojdzie do ostatecznego
potgczenia boskich matzonkdéw i powszechnego zbawienia.
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Zastuga Lurii byta indywidualizacja tej zbawczej misji, poprzez lansowanie
pogladu, iz kazdy cztowiek wskutek stosowania odpowiednich technik modlitewnych
oraz kontemplacji moze uczestniczy¢ w tym procesie. Poprzez dokonane w ten
sposbb oczyszczenie wewnetrzne kazdy moze podniesc¢ swiete iskry, bedace w jego
zasiegu. Niejako “efektem ubocznym" tej teorii byt fakt powstawania wielu
pomniejszych i wiekszych ruchdéw mesjanhskich, zapoczatkowanych poprzez
wystepowanie poszczegdlnych jednostek, ktérych zdaniem proces “zbierania iskier"
(w ich wymiarze indywidualnym i personalistycznym okreslanym mianem 'tikkun')
zostat zakonczony i oto nadeszta pora na objawienie sie Mesjasza, do ktérego nalezy
dokonanie ostatecznego aktu zbawienia Swiata.

Kolejnym ruchem mesjanskim, mniej wiecej wspbtczesnym ruchom
sabbataistycznym, byt chasydyzm. Wspétczesnie mniema sie, iz obydwa te ruchy
wytonity sie z tego samego religijnego srodowiska.

Chasydyzm nie byt jednolity wewnetrznie. Poszczegdélne grupy koncentrowaty sie
wokot poszczegdbinych rabinéw, cadykéw, ludowych cudotwédrcédw etc. Potocznie
okres$lano ich mianem baalszeméw, czyli panéw imienia, co wzieto sie z faktu, iz
zazwyczaj postugiwali sie w toku swych na poty magicznych obrzeddéw i zaklec
wyrytg w kamieniu badz drewnie abrewiaturg Boskiego imienia, ktdrym nadawano
szczegdblng moc i traktowano jako talizmany. Wazniejsi z owych baalszeméw to Elisza
Szor z Rohatyna oraz Izrael ben Eliezer, ktérego pdzniej zaczeto zwac Baal Szem

g;owem, Besztem lub po prostu Baal Szemem, traktujgc te nazwe jako nazwe wtasng

W tradycji chasydzkiej byt on osobg szczegdlng, przez Boga predestynowang do
odegrania waznej, dziejowej roli. Swe postannictwo ujawnit jednak dopiero w wieku
36 lat, bowiem do tego czasu “... z [...] pism poznat tajemnice wszechsSwiata i stal sie
wtadcg dusz ludzkich. Na razie nie wolno mu byto jednak objawiac swej wielkosci,
wiec udat sie w okolice Brodow i tam zrazu zajmowat sie nauczaniem, a potem,

ozeniwszy sie z siostrg rabina brodzkiego, trudnit sie furmanka..."®*. Po ujawnieniu
swych nieprzecietnych zdolnosci terapeutycznych osiadt w Miedzyborzu Podolskim i
tam otworzyt swéj dwoér.

Beszt uwazat, iz cztowiek jest przez caty czas ztaczony z Bogiem poprzez mitos¢
(dewekut). Dlatego tez poboznos¢ chasydzka byta afirmacjg zycia i swiata, w ktérym
nieprzerwanie obecny jest Bdég. taczyly sie z tym taniec, Spiew i Swietowanie.
Ponadto niezwykia wage przywigzywano do doswiadczania siebie i samopoznania

jednostki w harmonii z otoczeniem, historig i Bogiem®”.
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Roztam w grupie mesjanskiej nastapit w roku 1754, gdy przybyt na Podole Jakub
Frank, ktérego grupa Eliszy Szora ogtosita Mesjaszem, nowym wcieleniem Sabbataja
Cwi, a ostatecznie drogi obu grup rozeszty sie w 5 lat p6zniej, podczas tzw. dysputy
Iwowskiej, podczas ktérej Jakub Frank i jego zwolennicy po raz drugi publicznie
wystapili przeciwko rabinom podolskim, stajgc po stronie kontratalmudystow. W rok

po tej dyspucie zmart Izrael ben Eliezer, biorgcy zresztg w niej aktywny udziat®®,

Wraz ze Smiercia Beszta na pierwszy plan wysunat sie jego uczeh Ber z
Miedzyrzecza, ktéry zapoczatkowat intensywna akcje misyjna, wysytajac swych
przedstawicieli do gmin zydowskich w catej Polsce. W kazdej gminie organizowata sie
grupa Zyddéw, ktérzy unikali gtéwnej synagogi, modlili sie w oddzielnej izbie,
wprowadzali tam zmodyfikowany rytuat sefardyjski i kabalistyczne modty, a
wykonywali przy modlitwie dziwne ruchy rekoma i catym ciatem. Niektérzy cadycy,
jak na przyktad Lew z Berdyczowa, tak wywijali przy modlitwie rekoma, ze

“niebezpiecznie byto sta¢ w ich poblizu"®’.

Ponadto chasydzi zazwyczaj nie uznawali miejscowego rabina, przyjmowali sobie
osobnego rzezaka, jezdzili na Swieta do cadyka i stanowili niejako oddzielng gmine.

Zastuga wiasnie Dow Bera z Miedzyrzecza® byto wyniesienie tak wysoko pozycji
cadyka, jako gtowy chasydyzmu, w oparciu o formute kabalistyczng “sprawiedliwy
czyli pobozny jest fundamentem swiata". Cadyk wedtug niego miat by¢ nie tylko
najdoskonalszym, bezgrzesznym cztowiekiem, ale zastepca Boga i jego obrazem.

Wszystko co cadyk robi i my$li, ma decydujacy wptyw na $wiat wyzszy i nizszy®°.

Judaizm byt i wcigz jest religig pluralistyczng, w ktdrej wspétistnieje wiele prgddw i
szkét myslenia, o niejasno okreslonej linii ortodoksyjnej. Dopuszczalne jest wiec
lansowanie nawet heterodoksyjnych pogladow, o ile nie powoduje to powstawania
roztamow o charakterze organizacyjnym. Po czesci sytuacja ta spowodowana jest
uznawaniem dwéch rodzajéw objawienia: Tory pisanej oraz Tory ustnej. Frankisci
bardzo mocno utozsamiali sie z kabalistycznym nurtem tradycji ustnej, ktéry w
dodatku uwazali za rzeczywistg alternatywe Prawa Mojzeszowego. Dla kabalistéw
niemozliwe byto odczytanie Tory we wtasciwy sposdb. Frankisci za$ twierdzili, iz
prawdziwy sens bozych przykazah pozostaje zakryty. W tekscie Pisma Swietego za$
ukryte miaty by¢ obydwie te Tory: pisemna i ustna, w jego ukrytym i dostownym

sensie. Wedtug nich wiasciwy, ukryty sens miata wyjaénia¢ dopiero ksiega Zohar’®.

Z czasem autorytet Zoharu zastepowano autorytetem Mesjasza, ktérym w tym
wypadku miat by¢ oczywiscie Frank. PéZniej wage Zoharu pomniejszano, wskazujac
na to, iz zostat on zafatszowany przez talmudystéw, za$ nieskazonym i pewnym

zrédtem doktryny pozostaje tylko Mesjasz’?.
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W “erze mesjanskiej" dotychczasowa wiedza o Bogu miata by¢ zastgpiona przez
nowg, dostosowang do realidw nowego Swiata, przestata ona bowiem petni¢ funkcje
zbawczego drogowskazu, a nawet stata sie zbednym obcigzeniem. Z tego powodu
najwazniejszym warunkiem wkroczenia na “droge zbawienia" stato sie odrzucenie

starych urzgdzen i instytucji religijnych’?,

W okresie pomiedzy obowigzywaniem starego i nowego prawa, to Mesjasz ma
przejac role dyspozytora wytycznych w zakresie przepiséw religijnych. Co do jego roli
w dziejach zbawienia ludu zydowskiego wytonito sie kilka teorii. Tradycyjne ujecie
zaktadato, iz Mesjasz sprowadzi wszystkich Zydéw do Palestyny i tam odbuduje
krélestwo Dawida oraz sSwigtynie. Ostatecznym akordem tego procesu miato byd¢

zbawienie niebieskie, ktérego dokona¢ miat juz sam Bég’>.

Sabbatajczycy oczekiwali jak najbardziej ziemskiej realizacji ich oczekiwah, ktére
przedstawiali jako przejecie przez Sabbataja wtadzy z ragk suttana i zatozenie nowego
krélestwa mesjanskiego nie w Palestynie, ale w diasporze. B6g miat w cudowny

sposéb spusci¢ z nieba nowa $wiatynie, po czym nastapi¢ miato zmartwychwstanie’%.

Frank z kolei miat bardziej praktyczng wizje zatozenia krélestwa mesjahskiego na
ziemi. Domagajac sie, po dyspucie kamienieckiej, wydzielenia terytorium, na ktérym
maogtby osiedli¢ sie ze swoimi zwolennikami, miat nadzieje na stopniowe rozszerzanie
swych wptywéw. Gdy zamierzenie to okazato sie nie do zrealizowania, pragnat on
zdoby¢ chociaz zwierzchno$¢ nad Zydami zamieszkujgcymi Polske, dyskredytujac
autorytet rabinéw oraz uzyskujgc poparcie hierarchii katolickiej. Przez caty czas to

jednak Polska byta krajem, w ktédrym zamierzat on zrealizowa¢ swoja misje’”.

By¢ moze czynnikiem, ktéry w decydujacej mierze o tym zadecydowat, byt fakt
niespotykanej w o$ciennych krajach autonomii i wolnoéci religijnej Zydéw polskich,
na fundamencie ktérych to udogodnien mozna byto snuc realistyczne plany zatozenia
tutaj autonomicznego krélestwa mesjanskiego.
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Niepowodzenie tej préby sktonito Franka do snucia dalszych, bardziej jednak
mglistych projektéw zbudowania quasi-krélestwa na ziemiach polskich. Za jedna z



takich zapowiedzi nalezy uzna¢ wypowiedz dotyczacg zdobycia “stopnia

Adamowego"’®: ,,Gruntem wszystkiego jest przyjs¢ do stopnia Adamowego. Ja was

prowadzitem do Polski, do Ezawa, a u niego sg allifen, Panowie. Kazdy z nich byt w
stopniu Adamowym i miat zdolnos¢ sgdzenia kryminalistow w miescie swoim, a wy
nie uwazacie na to, jak oni po trochu padajg i nie wolno im nawet uderzyc¢
podwtadnego, bo sami zostali podwtadnymi. Wy musicie mie¢ wprzdody witadza, by
bojazn padata na zwierzata, dopiero przejdziecie do stopnia Adamowego, aby

posiadac krzesto, a potem dopiero do jednej rzeczy, ktérej wam odkry¢ nie moge"’’.

Jan Doktér twierdzi, iz chodzi w tej sytuacji o trzy etapy stopniowego zdobywania
pozycji i awansu spotecznego frankistow, plan ktérych nakreslit tutaj Frank.
Pierwszym etapem miato by¢ zdobycie wtadzy nad zwierzetami, jaka posiadat Ezaw,
czyli wedtug symboliki frankistowskiej, polska szlachta. Drugim etapem miat by¢
chrzest, jako niezbedny warunek uzyskania nobilitacji: O trzecim etapie mozna
jedynie domniemywac, prawdopodobnie chodzi tu o przejecie wiadzy z rgk “polskich
pandéw", co umozliwitoby przeksztatcenie catej Rzeczpospolitej w krélestwo

mesjanskie’®,

Wysuwane przez siebie roszczenia, dotyczace przejecia wtadzy w Polsce, Frank
uzasadniat faktem, iz Pismo Swiete zaczyna sie nie od pierwszej litery alfabetu
hebrajskiego alej, ale od drugiej, beth: “Prawa Mojzeszowe nie zaczynajg sie od alef,
tylko od bes, bo alef jest ten Ezau, i to co jest co stoi: allife Ezau - pierwszy Ezau.
Wszak alef dano Ezawowi, tak jak sie miedzy prawowiernikami z dawna btgkato to
stowo, ze krzyz ukradziony i znajduje sie u Ezawa (ksztatt krzyza wykazuje duze
podobiehstwo do hebrajskiej litery alej). Dlatego na catym swiecie nie ma takich
altifen, pandw, jak u Ezawa. Ezaw zas, ze wprzddy wyszedt, to mu wprzdédy dano ten
alej, a Biblia zaczyna sie od bes. Jakub trzymat sie piety Ezawa, to oznacza, ze na

koricu on odbierze”®.

“Jakuba" utozsamiat Frank z sobg, nie tylko ze wzgledu na zbieznos¢ imion. Ezaw,
z kolei, w tradycji sabbatajskiej utozsamiany byt pierwotnie z Rzymem, potem zas z
chrzescijahstwem, zas u frankistdw symbolizowat on polska szlachte. Byt to wiec plan

wybitnie polityczny o podbudowie religijnej®°.
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Problematyczne wydaje sie okreslenie pozycji Franka. On sam zresztg do konca

nie byt chyba zdecydowany czy jest tylko medrcem (chachamem)®, Mesjaszem,

Bogiem wcielonym, czy prostakiem (isz haarec), jak tytutowat sie pod koniec zycia.
Sabbataizm zaktadat, iz ostatecznym zbawca lzraela ma by¢ Bdég wcielony w
Mesjasza, ktérym w tym wypadku miat by¢ oczywiscie sam Sabbataj. Bég lzraela nie



byt jednakze, zgodnie z nauka Kabaty, stworzycielem, ale jedng z sefiroth, najwyzszg
spoéréd nich - Tifereth. Z sefirg tg identyfikowany byt wtadnie 6w Bég Zyddéw o
niewymawialnym imieniu, oznaczanym tetragramem JHWH. Dopetnieniem tej sefiry
miata by¢ jednakze najnizsza sefira - Szechinah, za$ potaczenie tych dwéch sefir
tworzy¢ miato dopiero boskg catos¢. W wyniku grzechu pierworodnego Szechina
poszta na wygnanie wraz z Bozym ludem, zas ponowne zjednoczenie Boga lzraela i

Szechiny miato dopiero przynie$¢ zbawienie®?,

Razem B&g lIzraela, Szechina i Stwérca tworzyli sabbataistyczng Trdéjce, zwang
“trzema weztami wiary". W tradycji judaistycznej z czasem doszto do rozdwojenia
postaci Mesjasza na dwéch réznych wybawicieli, o dwéch réznych zespotach
kompetencji. Pierwszym z nich byt Mesjasz z domu J6zefa, ktéry miat walczy¢ o
odzyskanie Ziemi Obiecanej i wprowadzi¢ do niej Zydéw oraz Mesjasza z domu

Dawida, ktéry miat zainaugurowa¢ krélestwo mesjanskie na ziemi®.

Frank bez watpienia uwazat sie za Mesjasza z rodu Dawida, byta to rola wygodna
dla zaspokojenia jego politycznych ambicji. To za$s wymagato sformowania
odpowiedniej sity politycznej i zbrojnej, dzieki ktérej mogtby zrealizowad swdj
ambitny plan. Rychte fiasko jego ambicji i uwiezienie w czestochowskim klasztorze
wptyneto modyfikujagco na jego samoidentyfikacje. Odtad przedstawiat siebie jako
Mesjasza cierpigcego za grzechy swego ludu (postaci zaczerpnietej z proroctwa
lzajasza)®*.

Koncepcja Mesjasza zaktadata, iz jest on pozbawiony grzechu pierworodnego i co
do substancji, réwny jest pierwszemu, bezgrzesznemu jeszcze wéwczas cztowiekowi,
Adamowi. My$l ta w prostej linii zaczerpnieta byta z Kabaty, gdzie jej odpowiednikiem

jest tzw. Adam Kadmom?®®, pierwsza emanacja boskiego $wiatta®®.

Wedtug frankistdw nie miat on cielesnej powtoki, byt jedynie wzorem cztowieka i
jednoczesnie emanacja boskosci. Z czasem zaczat by¢ identyfikowany z Bogiem
Izraela. Jego zadaniem zas miato by¢ doprowadzenie zbawionych do tego idealnego

stanu, w jakim sam przebywat®’.
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Pierwszym aktem zbawczego procesu miato by¢ potaczenie Mesjasza z
przebywajaca na wygnaniu Szechina. W tradycji judaistycznej Szechine
identyfikowano z Torg, lecz Frank z czasem zmienit poglady co do miejsca jej
przebywania. Po uwiezieniu w klasztorze na Jasnej Goérze zaczat twierdzi¢, iz



przebywa ona w pozostajgcym tam obrazie Matki Boskiej Czestochowskiej, co
legitymizowad miato jego pobyt w wiezieniu jako walke Mesjasza o uwolnienie

Szechiny: “Panna jest w Czestochowie i to schowana w portrecie”®.

Z chwilg gdy Szechina zostanie uwolniona, to ona przejmie mesjanskie zadanie
wybawienia lzraela, zas Frank ograniczy swdj udziat do spraw czysto technicznych
-bedzie przywddca wyzwolonego ludu: “...gruntem jest Panna (Szechina - M.S.). Ona
bedzie tym prawdziwym Mesjaszem, ona prowadzi¢ bedzie wszystkie swiaty, bo

wszystkie zbroje oddane w jej rece”®°.

Frank zdawat sobie sprawe z faktu, iz jego mesjanski mandat nie jest poparty
zadnymi specjalnymi dokonaniami czy cudami, aby wiec uwiarygodni¢ swojg misje,
zaczat kierowad¢ uwage na czysto doczesne aspekty swojej dziatalnosci i podkreslac

swoje walory osobiste jako urodzonego przywédcy®°. Kabalistycznej wiedzy uczonych
przeciwstawiat swéj zdrowy rozsadek i umiejetnos¢ radzenia sobie w kazdej sytuacji,

swego rodzaju przebiegtos¢, dzieki ktérej zawsze mégt postawi¢ na swoim?:.

W sensie praktycznym teorie te znalazty odzwierciedlenie w stosowaniu praktyk
antynomijnych, w postaci ceremonialnego tamania przykazan Prawa Mojzeszowego.
Najbardziej drastyczny wyraz znalazto to w specyficznych praktykach seksualnych. Z
jednej strony Frank miat obsesje na punkcie wtasnej potencji, z drugiej zas podkreslat
swa tacznos¢ z Szeching, wystepujac publicznie z wybrang “panng", ktéra jak
zauwazyt Aleksander Kraushar, “mniej idealne a bardziej realistyczne petnita funkcje

u boku Pana”??.

Rytualne “potaczenia" z wybranymi z grona swych wyznawcéw kobietami miaty
symbolizowac¢ potaczenie Franka jako Mesjasza z Szeching. Czesto réwniez do
ceremonialnych stosunkéw seksualnych naktaniat on swoich zwolennikéw, czasem

wyznaczajgc nawet konkretne pary®3.
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Sens tych rytualnych “potgczen" interpretowat jako tgczenie dwodch
przeciwstawnych sobie stron, poniewaz swiat utracit swojg jednos¢, bedac rozdarty
na dwoje. Ponowng harmonie boskiego stworzenia mozna uzyskac jedynie przez
wspoétdziatanie tych dwéch stron, nie jest to jednak tatwe, poniewaz oddziela je
mistyczna zastona. Reprezentuja one dwie sfery stworzenia: ziemska i boska.
Ponowne potaczenie tych dwdch sfer byto, wedtug Franka, mozliwe jedynie poprzez
wykorzystanie aktu seksualnego, jednego =z najstarszych symboli pojednania



przeciwienstw. W teologii sabbataistycznej mocno akcentowano takze dosc
antynomijny fragment Moszny®4, méwiacy o tym, iz Boga mozna réwniez wielbi¢ za
pomoca ztych instynktéw®>. Ceremonialne potgczenia byty jednak w nauce Franka, w
duzej mierze, pozostatosécia nauk salonickich donmenczykéw®®, zas ich zwigzek z
mesjanska doktryng Franka wydaje sie by¢ dos¢ luzny®’.

Gtebsze znaczenie praktyki antynomijne uzyskaty jako symbol wyzwolenia spod
wtadzy Prawa, czynnika konstytuujgcego judaizm. Publiczne tamanie jego nakazéw
byto widzialnym znakiem rozpoczecia ery mesjanskiej. Jednoczesnie kwestionujgc
zastany porzadek frankisci wyrazali totalny sprzeciw wobec niego. Z kolei dzieki
temu odwrdceniu porzadku antycypowali swoje wywyzszenie, na zasadzie podobnej

do ewangelicznej: ostatni beda pierwszymi a pierwsi ostatnimi (Ew. tukasza 14, 11)%

Najwyzszym wyrazem antynomizmu byta apostazja, jakiej dokonali frankisci
przyjmujac chrzest w Kosciele Katolickim. Dla Zydéw przejscie na chrze$cijanstwo
byto jedng z najgorszych mozliwych rodzajéw apostazji. W tradycji talmudyczne;j
chrzescijanstwo byto przeciez identyfikowane z “Edomem", siedzibg poganskich

bogbw i fatszywych praktyk religijnych®®.

Frank interpretowat swojg konwersje (zaréwno na islam, jak i pdzniej na
chrzescijanstwo) jako obrone prawdziwej wiary przed sitami demonicznymi,
dziatajagcymi w rodzimej religii, poprzez catkowite odrzucenie jej zwyczajéw i
obrzedéw, co mozliwe byto tylko poprzez przyjecie zupetnie obcej religii. Poza tym
bedac zdeterminowanym, aby uzyskal potaczenie z Szeching, ktéra przeciez ukryta
byta w katolickim klasztorze, musiat sie jako$ dostac do tej religii, a w rzeczywistosci
uzasadni¢ zmiane wyznania, wymuszona wzgledami politycznymi.

Zdumiewajacy jest fakt, iz gtoszone przez Franka rewolucyjne teorie znajdowaty
jednak postuch wéréd Zydéw, posrdéd ktérych niekiedy znajdowali sie przedstawiciele
niezwykle powazanych rodoéw. Warto przytoczy¢ tutaj chociazby przyktad rodu
Szordw, ktérego poszczegdlni przedstawiciele wniesli niebagatelny wktad w dorobek
kultury zydowskiej.
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Jednym z przedstawicieli tego, zastuzonego dla judaizmu, rodu byt Efraim Salomon
ben Naftali Hirsch Schor, zmarty w roku 1633. Dzieki matzenstwu z cérkg Saula

Wahla'® posiadat on niezte koneksje rodzinne. Od roku 1613 piastowat urzad rabina



w Grodnie, potem w Szczebrzeszynie, Brzesciu Litewskim oraz Lublinie. Wchodzit
takze w sktad gremium znanego jako Sejm Czterech Ziem. Jego najstynniejsze dzieto
Tevu'ol Schor byto bardzo cenionym przez wspétczesnych komentarzem

talmudycznym. Jego tradycje kontynuowat syn Jakub, autor dzieta Beit Ya'akow!°?,

Kolejnym wielkim przedstawicielem rodu Szoréw byt Aleksander ben Efraim
Zalman Szor, stynny znawca talmudu, zmarty w roku 1737. Byt on zonaty z cérka
Mordechaja ben Leibusza z Zétkwi, przewodniczagcego Sejmu Czterech Ziem.
Poczatkowo byt rabinem w Kownie, potem jednak zrezygnowat z tego zajecia na
rzecz studiéw talmudycznych, ktére prowadzit w Zétkwi. Jego najstynniejsze dzieta to:
Tevu'ot Schor, bedace swego rodzaju kompendium prawa i zwyczajéw obrzedowych
oraz Simiaoh Hadashah, wersje uproszczong Tevu'ot Schor. Ta ostatnia praca

uzyskata az siedemnascie wznowien%2.

Cztonkowie jednej z gatezi tego wielkiego rodu, ktorzy ochrzcili sie w roku 1759 w
kosciele rzymskokatolickim, zamieszkiwali w XVIII wieku na Podolu. Najstynniejszy ich
przedstawiciel - Elisza Szor pochodzit z Rohatyna. W literaturze przedmiotu jest on

wzmiankowany prawie zawsze w kontekécie sabbataizmu i ruchéw mesjanskich!©3,

W XVIII wieku wérdd polskich Zydéw prady mesjanskie byty bardzo zywe i mocne.
Stara synagoga rozsadzana byta niepokojami, zaréwno o korzeniach
sabbataistycznych, jak i znajdujgcych swe Zrédto w dziatalnoSci misjonarskiej
kosciotéw chrzescijahskich. Symptomatyczna dla tej sytuacji jest relacja Davida
Kirchoffa, polskiego Zyda, ktéry w 1739 r. ochrzcit sie w Lipsku w kosciele
luteranskim. W roku 1758, podczas swych podrézy po Polsce, dotart do pewnej
miejscowosci, gdzie spotkat pokaZng liczbe zgromadzonych Zydéw, ktérzy
oswiadczyli mu, iz wierzg ze Mesjasz juz przyszedt, ale nie sg jeszcze pewni czy byt
nim Jezus z Nazaretu. Wielu polskich Zydéw musiato sie jednak nad tym mocno
zastanawia¢, skoro w wielu miejscowosciach odmawiali potajemnie modlitwe za
zmartych, w ktérej prosili Boga o wybaczenie swoich btedéw na wypadek, gdyby

prawdziwe okazato sie twierdzenie chrzeécijan, ze Mesjasz juz przyszedt®?,
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Grupy mesjanistéw byty rozproszone po catym terytorium Rzeczypospolitej, w
réznych rejonach kraju przybieraty takze rézne oblicze ideologiczne. Na Podolu gros z
nich stanowili sabbataisci oraz protochasydzi. Zazwyczaj centralng role w takich
grupach petnita jedna osoba, ktérg réznie nazywano: cadykiem (sprawiedliwym),
rabinem, baalszemem itd. Elisza Szor byt wtasnie jedng z takich charyzmatycznych

postaci®,



Petnit on czotowg role w grupie zorganizowanej przez Chaima Malacha, miat tez
pewne kontakty z grupg niejakiego Mosze Charifa (zwigzek ten nie potrwat jednak
fotz_)yt dtugo z uwagi na fakt, iz ten ostatni przeciwstawiat sie doktrynie Baruchji Ruso)

Najblizsza rodzina Eliszy Szora mieszkata w Rohatynie i Satanowie. Miat on pewne
kontakty z Frankiem jeszcze przed jego przybyciem do Polski, czego potwierdzeniem
jest chociazby fakt, iz Rohatyn byt jednym z pierwszych miasteczek odwiedzonych

przez “mesjasza" w czasie jego pierwszego pobytu w Polsce®?’.

Najwiekszym entuzjasta reformatora byt syn Eliszy - Salomon, ktéry w 1756 roku

miat ujrze¢ nad nim “$wiatto" i ogtosi¢ publicznie, iz jest on obiecanym Mesjaszem?*%8,

Niezwykta role w ruchu frankistéw odegrata takze synowa Eliszy - Chaja %, wokét

ktérej tahczyli frankisci w Lanckoronie 27 stycznia 1756 r., catujac jg przy tym w
nagie piersi'®. Umiata ona pono¢ cata ksiege Zohar na pamieé, odgrywajac role
“prorokini" w $rodowisku podolskich sabbatajczykéw!*®,

Rodzina Eliszy odegrata jedng z czotowych rél w catej historii ruchu frankistéw. Jej
cztonkowie nalezeli do najblizszych i najbardziej zaufanych stronnikéw Franka.
Zwigzani byli z nim witasciwie od samego poczatku jego dziatalnosci w Polsce.
Zaskakujacym moze wiec wydac sie ich brak w delegacji wystanej przez podolskich
sabbatajczykéw na dyspute w Kamiencu Podolskim. Nie podpisali réwniez wyznania
wiary, opublikowanego na uzytek tejze dysputy. W czasie zas jej odbywania goscili u
siebie, w Rohatynie, Franka, co moze wskazywad, iz uczestnikami i animatorami

tejze dysputy byli sabbatajczycy niechetni Frankowi'!?. Szorowie za to uczestniczyli
w spotkaniu polskich i batkahskich wyznawcéw Baruchji, jakie odbyto sie w 1758 r. w

Grosswardein na Wegrzech'!3,
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Wkrotce po smierci biskupa Dembowskiego umart takze stary Elisza Szor, a jego

miejsce w hierarchii sekty zajat jego syn - Salomon!!4. On tez wtaczyt sie aktywnie w
organizowanie dysputy Iwowskiej. Wraz z Jehuda Lejbem Krysg wystosowali, w
imieniu wszystkich podolskich sabbatajczykdow, suplike do prymasa tubienskiego, w
ktérej domagali sie organizacji starcia z talmudystami. Weszli oni takze w skfad



reprezentacji sabbatajczykéw, ktéra miata broni¢ ich stanowiska na tejze dyspuciel!®.

Efektem starcia z ortodoksjg byt chrzest frankistéw. Ochrzcili sie takze Szorowie,
ktérzy zmienili swoje nazwisko na “Wotowscy". Przyjecie tego nazwiska wynikato z
faktu, iz “szor" znaczy w jezyku hebrajskim “wét". Chrzest przyjeli (razem z
chrzescijanskimi imionami) synowie Salomona (ktéry zmienit imie i nazwisko na
tukasza Franciszka Wotowskiego): Franciszek, Jézef, Andrzej i tukasz Franciszek.
Oprécz rodziny Salomona (Lukasza Franciszka), chrzest przyjeli takze inni Wotowscy,
ktérzy przyjeli nastepujace, chrzescijahskie imiona: J6zef, Jan, Feliks, Michat, Ludwik,

Henryk, Tomasz z zong i dzieémi oraz Jan Kanty Rafat z Satanowa'*®.

Ciekawym zagadnieniem jest takze kwestia nazwisk przyjmowanych przez
ochrzczonych sabbatajczykédw. Wiasciwie wszyscy przyjmowali nazwiska polskie.
Czasem przyjmowali oni nazwiska swoich “rodzicéw chrzestnych", czesto takze
tworzyli je, jak np. Szorowie, ttumaczac swoje zydowskie nazwiska. Tworzono je
rowniez od nazw miejscowosci, z ktérych pochodzili, imion zydowskich Ilub

chrzescijanskich, miesiecy, w ktérych sie chrzcili, czy dnia chrztu®'’.

Wkrétce po odbyciu dysputy Frank, wobec powstajgcej wsréd jego zwolennikdéw
opozycji (czes¢ frankistéw zgodzito sie na chrzest jedynie pod presjg okolicznosci),
podzielit swoje grono najblizszych wspoétpracownikdw; szesciu z nich pozostawiajac
we Lwowie, a z oSmioma ruszyt do Warszawy. Niestety, dwoje z tych ostatnich

zmarto w drodze!*8,

Hierarchia koscielna byta jednak zaniepokojona pogtoskami krgzacymi na temat
obyczajéw panujgcych wsréd neofitow i postanowita przyjrze¢ sie im nieco
doktadniej. Efektem tych dziatah byty zeznania dwéch grup frankistéw, lwowskiej -

zamieszczone przez Gaudentego Pikulskiego w swej pracy!® i warszawskiej - ztozone

przed ks. Sliwifiskim, proboszczem kosciota Sw. Krzyza w Warszawie®?°,
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Wsrdd szesciu frankistdw pozostawionych we Lwowie znajdowat sie takze tukasz
Wotowski. Wyjawili oni ksiedzu Pikulskiemu, iz Frank nauczat ich, iz:

- koniec swiata jest bliski i czas ten przyszedt, ze bedzie jedna owczarnia i jeden
pasterz,
- ze Antychryst narodzit sie w Turcji i mieszka w Salonikach,



- Chrystus juz teraz ukryty jest w ciele ludzkim i utajony w osobie Franka?'.

Podobnie obcigzajgce Franka byty zeznania grupy warszawskiej (wsréd cztonkéw
ktérej byli takze inni Wotowscy), na podstawie ktérych oskarzono go o krzewienie

heterodoksyjnych pogladéw, uprawianie idolatrii i skryte praktykowanie judaizmul?2.

Frank zostat aresztowany 7 stycznia 1760 r. i osadzony w kosciele O00.
Bernardyndéw. 26 stycznia stanat przed sadem duchownym pod przewodnictwem
oficjata warszawskiego ksiedza Turskiego. Przestuchania potwierdzity wczesniejsze

podejrzenia, jednakze skazano na odosobnienie tylko samego Franka'?3, pozostatych

zas frankistow pouczono, by lepiej poznawali prawdy katolickie i stali sie wiernymi

synami Koéciotal??.

Franka wystano do klasztoru jasnogérskiego, gdzie spedzi¢ miat nastepne 13 lat.
Pozostali neofici, pozbawieni swojego przywddcy, nie wiedzieli co ze sobg pocza¢,
totez niektérzy zaczeli wraca¢ w swoje rodzinne strony, inni do Lwowa, czes$¢ z nich
pozostata zas w Warszawie. Ci ostatni pozostali bez srodkéw do zycia, pozbawieni
opieki Kosciota katolickiego. Aby sie utrzymad, musieli zebra¢ przed kosSciotami.

Cze$¢ z nich zostata osadzona przez ordynata Zamojskiego w jego dobrach?>.

Prawdopodobnie odegrali oni pewng role w procesie o mord rytualny w
Wojstawicach, gdzie jedna z frankistek miata przedstawi¢ sie wtadzom koscielnym

jako zona rabina i oskarzy¢ tamtejszy kahat o zamordowanie Mikotaja Andrzejuka®?®.

Z akt procesowych, przebadanych przez Zenona Guldona i Jacka Wijaczke wynika
jednak, iz powddztwo zostato wniesione przez rodzicéw zamordowanego i Felicjana

Potockiego, wtasciciela Wojstawic'?’.

Franka tymczasem przewieziono do Czestochowy i osadzono w specjalnej izbie
klasztornej, dla niego przygotowanej. Pozostawiono mu jednak znaczng swobode
poruszania sie w obrebie twierdzy jasnogodrskiej, dostarczono réwniez ksigzki i
materiaty pisarskie. Pierwsze spotkanie ze swoimi zwolennikami nastapito dopiero 13
listopada 1760 r. Odwiedzili go wtedy: Jan Wotowski, Mateusz Matuszewski i Walenty
Krysinski. 4 stycznia 1761 r. zas bawili u niego: Pawet Pawtowski, Franciszek

Wotowski i Jedrzej Debowski'?8,
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Z zong swojg - Chana Frank spotkat sie dopiero 8 wrzesnia 1762 r., ktéra
jednoczesnie otrzymata wtedy pozwolenie osiedlenia sie przy mezu. Przybyta ona do

Czestochowy z cérka Ewa (Awaczg) i mieszkata pietro wyzej nad Frankiem®?°.

“Osieroceni" frankisci tymczasem nie préznowali. 18 maja 1760 zorganizowali
spotkanie we Lwowie, w ktorym brata udziat takze zona Franka. W pazdzierniku okoto
20 rodzin frankistowskich osiedlito sie we wsi Kobytki pod Warszawg (w dobrach

biskupa Marcina Zatuskiego)*°.

Wsrdd frankistéw osiadtych w Wojstawicach wybuchta tymczasem epidemia ospy,
totez w marcu 1763 r. wystali oni deputacje do Franka z prosbg o uzdrowienie. Ten
zalecit zanoszenie gorgcych modtéw, jednak widocznie nie przyniosto to
spodziewanych efektéw, jako iz w miesigc pdzniej prawie wszyscy frankisci z
Wojstawic znalezli sie pod murami twierdzy jasnogérskiej. Pozwolono im osiedli¢ sie

w jej poblizu a nawet odwiedza¢ Franka i odbywa¢ z nim sekretne ceremonie®3’,

Frank nie zrezygnowat ze swoich roszczeh do posiadania zdolnosci
terapeutycznych i uzdrowicielskich. Przeciwnie, jego zwolennicy zwracali sie nadal do
niego o pomoc w potrzebie. Henrykowa Wotowska przybiegta do niego pewnego razu
z ptaczem, btagajac o uzdrowienie konajgcego dziecka. Ten kazat jej dwa razy
wybuchnagé¢ smiechem i “ze smiechem prosic¢", po czym stwierdzit: “ IdZ do domu,

twoja cérka bedzie zdrowa"*32.

Tymczasem na sejmie konwokacyjnym roku 1764 staneta sprawa nobilitacji
frankistéw. Uchwalono, iz odtgd neofici zamieszkujgcy w miastach uwazani beda za
mieszczan, zas ci, ktérzy mieszkajg na wsi - za czynszownikéw. Osoby piastujgce
urzedy miaty je ztozy¢, zas ci, ktérzy posiadajg dobra ziemskie - sprzedac je w ciggu
dwodch lat, pod karg konfiskaty. Udato sie nobilitowac jedynie 48 rodzin neofickich,

wywodzacych sie z terendw litewskich!33,

Od roku 1764 datuje sie tez wzmozona dziatalno$¢ dyplomatyczna emisariuszy
Franka. Zdajgc sobie sprawe ze wzmagajacych sie wptywdw rosyjskich w
Rzeczpospolitej, z Rosjg zaczat wigzac swoje nadzieje na uwolnienie. W 1765 wystat
on Jaskiera Korolewskiego, Pawta Pawtowskiego oraz Franciszka i Jana Wotowskich do
Smolenhska i Moskwy, gdzie prowadzili rozmowy z duchowieAstwem prawostawnym

na temat uwolnienia Franka w zamian za konwersje na prawostawie®3%.

Z relacji Barucha Jawana, korespondenta Henryka Bruhla, wiemy iz wraz z
Frankiem na prawostawie przejs¢ miato 20 tysiecy jego zwolennikéw. Misja
ostatecznie zakonczyta sie niepowodzeniem, mimo pewnego poparcia ksiecia
Repnina. Przeciwko temu pomystowi wystapili takze sami frankisci, najostrzej zas

bracia Wotowscy!3>.
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Frank najwidoczniej zrozumiat, iz nie ma dostatecznego poparcia nawet wsrdd
wtasnych zwolennikéw ani nie rozporzadza liczacq sie sitg polityczng. Pragnac
skonsolidowa¢ grupe swoich nasladowcéw, rozestat w roku 1768 odezwy do Zyddw
morawskich z wezwaniem do konwersji na katolicyzm. Wystat tez swoich emisariuszy

do Pragi czeskiej i na Podole. Postami tymi byli Pawet Pawtowski i Piotr Jakubowski*3®.

Z czasem propaganda ta zostaje rozszerzona réwniez na Niemcy i Wegry. Frank
za$ wydaje rozkaz, by wszyscy prawowierni zgromadzili sie wokét Czestochowy®’.

Tajemnicze obrzedy odprawiane przez Franka w jego celi oraz praktyki
antynomijne, ktérych nie zaniechat nawet w wiezieniu, nie uszty uwagi zakonnikéw,
ktérzy pewnego dnia, w styczniu 1769 r. “wpadli z wielkim krzykiem do celi Franka i

zakazem aby tam nie nocowaty ani dziewczeta ani chtopcy mtode"*38,

Pomimo staran Franka w kierunku budowania swojej pozycji, nie byta ona zbyt
mocna. Jego roszczenia mesjanskie zostaty silnie nadwatlone $miercig jego syna
Jakuba (w koncu 1769 r.) i jego zony Chaji (na poczatku roku 1770). Wkrétce
niektdérzy frankisci zaczeli go opuszczaé, wracajgc do Warszawy. Tamtejsi neofici
wzieli réwniez do siebie na wychowanie dwdéch pozostatych synéw Franka - Rocha i

J6zefa, ktérych postano do Szkoty Rycerskiej!°.

W ciggu roku 1771 zdotat on jednak odbudowac swdj autorytet, tak iz w listopadzie
tegoz roku moégt wydac rozkaz frankistom warszawskim, aby wymierzyli sobie kare

biczowania za to, iz opuscili swojego “mistrza"*4°.

W styczniu 1772 r. Frank podjat kolejng prébe wystania misji. W jej sktad weszli:
Piotr Jakubowski, Pawet Pawtowski, Jaskier Korolewski oraz bracia Franciszek, Jan i
Michat Wotowscy, ale nie da sie powiedzie¢ nic blizszego ani o jej celu, ani o

wynikach'*!,

Kres odosobnieniu Franka potozyto zdobycie Czestochowy przez oblegajgce ja
wojska rosyjskie. Generat Aleksander lljicz Bibikow wypuscit go na wolnos¢ i Frank
mogt 21 stycznia 1773 r. udacd sie w kierunku Warszawy. Tam, po naradzie ze swoimi
najblizszymi stronnikami, wystat swoich emisariuszy: Jaskiera Korolewskiego i
Dominika Markiewicza na Bukowine, do Czernowiec, z listem do tamtejszego

f}zarosty, z proéba o przymuszenie wszystkich tamtejszych Zydéw do przyjecia chrztu
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Frank nie widziat dla siebie perspektyw kontynuowania swojej misji w Polsce, z
uwagi na swojg reputacje, zaréwno wsrdd chrzescijan, jak i Zydéw. Podejrzewany o
niejasne kontakty z Rosjanami i Turcjg, w marcu 1773 r. zdecydowat sie opuscié

Rzeczpospolitg i uda¢ sie do Brna Morawskiego'**.

Zaopatrzyt sie na te droge w niezbedne paszporty i po wkroczeniu do Brna, wraz z
osiemnastoma towarzyszami, udat do domu swojej kuzynki Schoendel Dobruszki,
zony dos$¢ wptywowego brnenskiego Zyda. Podawat sie tam za kupca i cieszyt

sympatia lokalnych wtadz#*.

Aby podkresli¢ swojg pozycje, Frank wkrétce przeprowadzit sie do okazatego domu
przy Petersburgergasse. Sprawit tez sobie karete, zaprzezong w siwe konie, za$s
osobng, zaprzezong w széstke koni, kupit swej cérce Ewie. Juz w trakcie swego
pobytu w Czestochowie zaczat okazywac jej szczegdlne wzgledy, upatrujgc w niej

swojg nastepczyniel®.

Nie zaniedbywat tez swoich kontaktéw miedzynarodowych. W grudniu 1774 r.
wystat do Stambutu z poselstwem Pawta Pawtowskiego i Jana Wotowskiego. Nie byt
chyba jednak zadowolony z jego wynikdéw, poniewaz wkrétce wystat tam takze Piotra
Jakubowskiego i Ludwika Wotowskiego. Ich dziatania na terenie Porty nie spodobaty
sie chyba jednak tamtejszym wtadzom, poniewaz byli przez pewien czas wiezieni

przez basze Skutani*°.

Wyrazem politycznych ambicji Franka byto zas pragnienie utworzenia wtasnego
oddziatu zbrojnych. Powotat wiec tymczasowy oddziat utandw, kozakéw i huzaréw,
za$ u drzwi swego pokoju ustawit lokai ubranych w ztocistg liberie. Jedrzejowi
Dembowskiemu przykazat: ,,Masz sie uczy¢ pataszem pojedynkowac, strzelac i na

koniu spisg wywijacé”**’,

14 marca 1775 r. Frankowi udato sie uzyskac audiencje u cesarzowej Marii Teresy |
jej syna, poOzniejszego J6zefa Il. Z tym ostatnim zapoznat tez swojg corke, ktora
zrobita niezwykte wrazenie na przysztym cesarzu. Gershom Scholem twierdzi, iz
Maria Teresa pragneta wykorzysta¢ frankistow i donmenczykéw mieszkajacych w
Turcji, w celu uzycia ich jako szpiegéw, w przewidywaniu rychtej wojny z Turcja.

PéZniejsze misje, z jakimi jezdzili frankisci do Turcji, mogtyby potwierdzi¢ te teze'®.

Faktem jest jednak, iz Frank pozyskat niezwykie wzgledy cesarzowej, ktéra
podarowata mu nawet plac w Brnie, na ktérym zbudowa¢ miat on swdj patac.



Zamiaru tego jednakze nie udato mu sie zrealizowa¢'*°,
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Od kohca marca do czerwca roku 1775 Frank przebywat w patacu cesarskim
Schonbrunn. Co jakis czas do wtadz cesarskich wptywaty protesty przeciwko takiemu
traktowaniu Franka. Pochodzity one gtdwnie z kregéw jego bytych wyznawcdw. Jeden
z tych protestéw, autorstwa Jakuba Golihskiego, jest szerzej znany i rzuca pewne
Swiatto na stosunki panujagce wewnatrz sekty. Ukazuje obraz Franka jako despoty,
wymagajgcego bezwzglednego postuszenstwa oraz przekazywania S$rodkéw

finansowych, potrzebnych na utrzymanie jego dworu®>°,

W styczniu roku 1777 miata miejsce kolejna misja do Stambutu, w ktérej udziat

wzieli: Jan Wotowski, Pawet Pawtowski i Jakub Kaplifski®!.

20 listopada 1781 roku Franka odwiedzit w Brnie nastepca tronu cesarskiego wraz
z Wielki Ksieciem Pawtem, podrézujgcym woéwczas po Europie pod nazwiskiem

hrabiego du Nord*>2.

Frank budzit powszechne zaciekawienie gtéwnie z powodu swych tajemniczych
ceremonii religijnych oraz aury tajemniczosci, jaka sie okrywat. Codziennie wyjezdzat
za miasto dla odbywania modlitw, ktére przebiegaty wedtug ustalonego wzorca: “
Przybywszy na miejsce rozscielano przepyszny kobierzec, na ktérym Pan sie modlit,
lezgc wschodnim obyczajem twarzg do ziemi. Gwardzisci przez ten czas stali w
przyzwoitej odlegtosci, zachowujgc gtebokie milczenie. Gdy Frank sie podnidst i

kobierzec zdjeto, zjawiat sie jeZdziec z wodg i skrapiat nig miejsce modlitwy” *>3.

1 listopada 1784 r. Frank ogtosit rozpoczecie nowego roku, w zwigzku z czym
ustanowiony miat zosta¢ “regestr', do ktérego mieli by¢ wpisani wszyscy
“prawowierni", zas$ na jego czele wpisany zostat sam “mesjasz" i jego cérka - Ewa. Po
spisaniu frankistéw znajdujgcych sie w Brnie, regestr wystano do Warszawy, gdzie
miat by¢ uzupetniony o nazwiska tamtejszych frankistéw. Celem tej akcji miato by¢
zapewne stworzenie ewidencji frankistdw, by¢ moze na uzytek lepszego Sciggania

danin na rzecz dworu Franka'>?.

Byto to konieczne, jako iz wystawny tryb zycia, jaki prowadzit Frank, byt powodem
powaznych ktopotéw finansowych, z jakimi zaczat sie borykac. Aby schroni¢ sie przed
natretnymi wierzycielami, rozpoczat poszukiwania innej siedziby. Niebawem nawigzat



kontakt z ksieciem Isenburga Wolfgangiem Ernestem II, z ktérym fgczyta go jedna

wspdlna cecha - ksigze takze miat wiecej dlugéw niz wtoséw na gtowiel®>.

Ksigze zgodzit sie w roku 1786 sprzedac Frankowi jeden z patacéw w Offenbach,
lecz tymczasowo ulokowat go, wraz z dworem, w starym patacu cesarskim

“Frankfurter Hof w Oberrad®°®.

Wkrotce potem dwér Franka przeniesiono do zamku w Offenbach. Nowa siedziba
Franka takze utrzymana byta w wielkopanskim stylu, zas ksigze isenburgski przyznat
jej status niemal eksterytorialny. Ponadto milczagco zgodzit sie na uzywanie przez

Franka tytutu “barona"*’.
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Dwér w Offenbach stat sie odtad celem pielgrzymek frankistéw. Pewna ich liczba
stacjonowata tam na state. Aleksander Kraushar podaje, iz w roku 1788 przebywata
tam na state pokazna, bo liczagca okoto 1000 oséb, armia frankistéw, rekrutujgca sie

z sabbatajczykéw polskich, wegierskich, czeskich i morawskich'®®, Jak mozna sie
domysleé, utrzymanie tego ogromnego dworu oraz rozrzutny tryb zycia, jaki
prowadzit Frank, a potem jego cérka (zajmujagca sie takze dziatalnoscia
charytatywng), wymagat olbrzymich dochodéw. Czerpane one byty poczatkowo z
wiernych, zas gdy to zrédto okazato sie niewystarczajgce, zaciggano na prawo i lewo
liczne kredyty.

Wieksza czes¢ dochoddow Franka pochodzita ze sktadek polskich frankistow
(gtéwnie warszawskich). Po uwiezieniu Franka w Czestochowie znalezli sie w sytuacji
nie do pozazdroszczenia, lecz wkrotce odnaleZli swoje miejsce w nowej
rzeczywistodci. Korzystajac ze swej uprzywilejowanej, wzgledem pozostatych Zydéw,

pozycji, nabyli wiele browaréw i gorzelni, zajeli sie handlem oraz jubilerstwem?*>°.

Usilnie strzegli swojej odrebnosci, czym wkrétce narazili sie wielu mieszczanom
warszawskim, ktérzy oskarzali ich, iz zyjac w odosobnieniu nie zachowywali
obrzadkéw chrzescijanskich, nie przyjmowali sakramentéw, zenili sie tylko miedzy
sobg, praktykujgc tez wiele zwyczajéw zydowskich, m.in. obrzezanie, hebrajskie

modlitwy etc*®.

W efekcie tego powstato wiele pamfletéw i broszur, oskarzajgcych frankistéw o



nielojalnos¢ wobec Rzeczpospolitej i prowadzenie podejrzanych intereséw. W 1789 r.
mieszczanie warszawscy wystali memoriat do deputacji miejskiej, w ktérym oskarzali
frankistow, iz “caty zbidr majatku i bardzo znaczny ukrywajg w kieszeni, aby z nim w
kazdym czasie z kraju wynies¢ sie mogli, a czes¢ znaczng takowych zarobkdéw
corocznie do swego patryarchy wywozg y onego, w dosyC¢ znacznej figurze za

granica, utrzymujg”*°*.

W obiegu krgzyta réwniez anonimowa broszurka, sygnowana inicjatami D.S.,
zatytutowana “List przyjaciela Polaka do obywatela warszawskiego", w ktorej
stwierdzono, iz frankistow w Warszawie byto tak wielu “Ze na kazdej ulicy i w kazdym

prawie domu nie mozna byto przejs¢, aby sie o neofite nie potracié"m.

Podkreslono w niej zamoznos$¢ frankistéow, z ktérych jeden posiadat pono¢ ponad

20 szynkéw. Opisane zostaty réwniez ich obyczaje'®3, z silnymi akcentami
zydowskimi, za$ unikanie wchodzenia w zwigzki matzenskie z pozostatymi
chrzescijanami ttumaczono jako ched unikniecia zwigzania sie na state z danym

miejscem®*,
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Szczegdlnie podkreslano fakt wysytania pieniedzy do Offenbach, twierdzgc iz
ostabia to krajowg gospodarke. Wedtug regestrow prezydenta Warszawy Witthofa, od
szesciu tysiecy oséb optacato swemu patriarsze codziennie po 15 groszy od gtowy,
co rocznie miato wynies¢ 1 098 000 ztotych. 0Ogdlng liczbe frankistow w

Rzeczpospolitej obliczano na 24 tysigce!®®, wiec ogétem corocznie mieli oni wysytaé
do Offenbach 4 392 000 ztotych!°®,

W roku 1790 pojawita sie w obiegu broszurka “Zwierciadto polskie dla
publicznosci", w ktérej napisano, iz podczas jednej z sesji sejmowych Jezierski,
kasztelan tukowski, podniést ten problem na forum sejmowym, wobec czego wydano
rozkaz Scigania kilku frankistéw, udajgcych sie do siedziby Franka, przy ktérych
znaleziono okoto 40 tysiecy czerwonych ztotych, ktére skonfiskowano na rzecz

skarbut®’,

Podobne zarzuty podnoszono w innej broszurze “Dwér Franka, czyli polityka
nowochrzczencdw, odkryta przez Neofite jednego dla poprawy Rzadu". Napisano w
niej, iz "do swego bozyszcza, tj. partyarchy Franka, dwa razy na rok wozg pienigdze,
niby haracz jakowys. Haracz ten, czyli hotd, jest niematy od kazdej gtowy, jak



styszatem ptaca na rok po kilkanascie ztotych”*®®,

Frankowi jednak S$rodki te nie wystarczaty na zaspokojenie jego wybujatych
ambicji. Zakupiony przez niego (a wfasciwie przez podstawionych przez niego
frankistéw -Czerniewskich) patac “Pod Trzema Szwajcarami" byt urzadzony z
przepychem. Schody wytozone byty biatym dywanem, zas przed drzwiami
frontowymi wystawiono szyldwachy. Kazdy, kto chciat uzyskac¢ u niego audiencje,
musiat dokonac specjalnego ceremoniatu, z czotganiem sie od drzwi jego “gabinetu”

wiaczniel®®.

Nawet kolor jego szat miat znaczenie symboliczne. Gdy Frank ubierat szaty w
kolorze biatym, woéwczas otaczajacy go frankisci wiedzieli, iz jest w gniewnym

nastroju, za$ kolor czerwony symbolizowat taskawos¢t’®.

Nie zrezygnowat réwniez ze swego bulwersujgcego trybu zycia. Pewnego dnia
wystat pomiedzy swoich zwolennikéw piec¢ kobiet, z zadaniem wyszukania mu kilku
kobiet, ktére odpowiedza na zapytanie: “Ktdra sie podejmie z serca byc¢ dobrg i stalg,
stuchac Pana we wszem i do niczego nie miec lekliwego serca? Takowa niech sobie
przygotuje biatg suknie i biatg koszule, by to zawsze w pogotowiu miata...) Poczem

otrzymaty nakaz, by tego mezom wtasnym nawet nie komunikowaty "*’*.
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Panowata takze opinia, iz ktokolwiek z zagranicy przybyt na dwér Franka, juz
wiecej z Offenbachu nie mégt wyjechad. Hipolit Skimbrowicz wspomina tylko o dwéch
osobach, ktére wydostaty sie stamtad wbrew woli “mesjasza". Ponadto, gdy jedna z
Zyddwek polskich chciata potajemnie stamtad uciec, zostata zatrzymana i w brutalny

sposéb sprowadzona z powrotem®’?,

Dni Franka stopniowo dobiegaty jednak kohca, periodyczne ataki apopleksji
nadwatlaty jego zdrowie i sity zyciowe. Jeden z takich atakéw zakohczyt jego burzliwe
zycie 10 grudnia 1791. Przed 3$miercig stat sie jeszcze bardziej apodyktyczny i

agresywny, zdarzato sie iz rzucat sie z piesciami na swoich wiernych®’3.

Po Smierci Franka jego role zaczeta odgrywac cérka Ewa, przy ktdrej pozostawato
okoto osmiuset frankistdw. Malaty dochody ze sktadek polskich frankistéw. Z czasem
musiano zamieni¢ dom “Pod Trzema Szwajcarami" (nie sptacony zresztg do konca),
na stary patac ksigzecy. Stosowny uktad w tej sprawie podpisata Ewa Frank i ksigze



Franciszek Ludwik Karol Maurycy von Isenburg*’®.

Niespodziewanie do schedy po zmartym “mesjaszu" zaczat pretendowaé Mosze
Dobruszka, krewny Franka (po chrzcie przyjat on nazwisko Thomas von Schdnfeld).
Nalezat on do najwybitniejszych postaci ruchu frankistowskiego. Po jego stronie
opowiedziat sie osobisty sekretarz Franka Antoni Czerniewski, jednak przegrali z
koalicja dzieci Franka. Schénfeld zmuszony zostat do wyjazdu do Francji, gdzie
przytgczyt sie do jakobindw i zostat (pod nazwiskiem Juliusa Freya) zgilotynowany w

1794 r. razem z Dantonem?®’>.

W latach 1791-1792 dwdér w Offenbach opuscili takze niemal wszyscy polscy
frankisci, zdegustowani walkg o sukcesje mesjanskg. Z pamietnikdw pozostawionych
przez Mojzesza Porgesa, przebywajgcego na dworze Ewy Frank w latach 1797-1799

wiemy, iz przebywali tam bracia Wotowscy (Franciszek i Michat)!’®, Czynski,
Debowski, Matuszewski i Czerniewski. Stopniowo jednak i oni zaczeli opuszczac Ewe,
tak iz przy koncu jej zycia, w roku 1816, pozostali przy niej jedynie Paulina

Pawtowska i Franciszek Wiktor Zaleski - jej osobisty sekretarz'”’.

172
s R
174
175
176 |
177’

Wracajgcy do Polski frankisci musieli odnalez¢ sie w nowej, sytuacji. Pomocy
udzielali im wspétwyznawcy, ktérym catkiem nieZle powodzito sie w Warszawie.
Znakomitym przyktadem tego jest rodzina Wotowskich. Syn tukasza Franciszka
Wotowskiego - Franciszek Wotowski ozeniony byt poddowczas 2z Barbarg
Lanckoronska. Byt takze wtascicielem browaru, podobnie jak wielu innych frankistow.
Oproécz niego w tej branzy dziatato takze pieciu innych Wotowskich. Byta to jedna z
najszybciej polonizujgcych sie rodzin. Zaréwno ubierali sie, i zachowywali jak

szlachta, tak iz wkrétce nie sposéb byto dostrzec w nich zydowskich korzeni’®.

Nie znaczy to jednakze, iz zapomnieli oni o swojej frankistowskiej przesztosci.
Przynajmniej pokolenie frankistdw reprezentowane przez Franciszka Wotowskiego,
dochowywato wiary i przestrzegato jej regut. PézZniejsi przedstawiciele rodu nie
dochowali wiary w mesjanski mandat Franka i jego cérki, ale poszukiwali bardziej

o$wieconej wersji mistycyzmu, z akceptacja deistycznej koncepcji Boga'’®.

Polscy frankisci znalezli sie w bardzo trudnej sytuacji. Droga powrotu do synagogi
byta dla nich zamknieta. Wiekszos¢ z nich, z czasem, zaczeta postrzegac¢ Franka
raczej jako prekursora zydowskiej emancypacji, niz boskiego emisariusza. Nawet
gdyby istniata mozliwo$¢ powrotu w szeregi Zydéw, pewnie nie skorzystaliby z niej,



poniewaz obok zakazéw prawnych, zbyt wiele by ich to kosztowato (utrata pozyciji,

powrét do kulturowego i prawnego getta oraz niecheé pozostatych Zydéw)*&.

Jednoczesnie frankisci zostali wyrzuceni poza nawias polskiego spoteczenstwa. Byt
to jeden z powodéw ich zasklepienia sie we wiasnym gronie. Byto mozliwe réwniez
dzieki przestrzeganiu zwyczaju zenienia sie we wiasnym gronie, ktére pdzniej
poszerzono o innych konwertytéw i ich potomkdéw. Brak mozliwosci zenienia sie z
chrzescijanami wynikat réwniez z faktu, iz ludnosc¢ ta obawiata sie neofitéw, widzgc w
nich podejrzane jednostki, w zwigzku z szeregiem przesadéw zywionych w

odniesieniu do nich'®:,

Alienacja frankistow jako grupy socjalnej nie wykluczata jednakze prowadzenia
przez nich dziatalnosci politycznej, a nawet uczestnictwa w polskich zrywach
narodowowyzwolenczych. Niektérzy z nich brali udziat zarébwno w insurekcji

koéciuszkowskiej, jak i powstaniu listopadowym?'®%. Franciszek Wotowski byt nawet
wybrany postem na sejm. W swoich wystgpieniach zastynat ze swego konserwatyzmu
spotecznego, co przejawiato sie gtéwnie w jego sprzeciwie wobec projektéw

emancypacji Zydéw czy uwtaszczenia chtopéw?!e3,
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Po upadku powstania i udaniu sie na emigracje do Francji, Franciszek Wotowski
kontynuowat swg konserwatywng polityke, dziatajagc na rzecz konserwatywnego
skrzydta monarchistéw. Szczegdlnie stynng postacig wsrdd polskich emigrantéw byt
jego syn Ludwik. Utrzymywat on pewne kontakty z paryskimi Zydami, zastynat z
ofiarowania wraz z Koreffem sumy 24 000 frankéw na rece gtdwnego rabina Paryza,

w celu rozdystrybuowania ich pomiedzy ubogich Zydéw?!84.

Duma rodziny byta Maria, cérka Franciszka Wotowskiego, znakomita pianistka, na
koncerty ktérej sciggata cata elita warszawskiej kultury i polityki. W mtodym wieku
wyszta za maz za J6zefa Szymanowskiego, ziemianina i hodowce koni, wkrétce
jednak sie z nim rozwiodta. Salon artystyczny Wotowskich stat sie wkrétce centrum
spotkan warszawskich frankistéw, ktérzy jak podejrzewaty carskie stuzby
wywiadowcze, pod pretekstem stuchania koncertéw Marii, organizowali jakie$ formy

konspiracji. Cérka Marii, Celina zostata za$ pézniej zong Adama Mickiewicza'®.

Ocenia sie, iz wiekszosc¢ frankistéw catkowicie spolonizowata sie juz w trzecim lub
czwartym pokoleniu, najczesciej jednak zachowujgc pamiec¢ o swym pochodzeniu. Na
przyktad generat Jan Kanty Wotowski otwarcie przyznawat sie w senacie do swego



pochodzenia, szczycac sie, iz jego przodkami byto wielu znakomitych rabinéw

polskich, w tym autor Tevout Szor'®®,

Co do czasu zywotnosci frankistdbw jako zorganizowanej grupy religijnej,
dysponujemy wieloma, niestety, czesto sprzecznymi informacjami. Najdalej w swych
hipotezach posunat sie chyba Heinrich Graetz, ktéry twierdzit, iz frankisci kultywowali

swa religie az do siedemdziesigtych lat XIX wieku'®’ oraz Edouard Jellinek, ktéry

pono¢ w 1882 r. dysponowat dokumentami na potwierdzenie faktu istnienia
warszawskiej grupy frankistéw?*®8,

W dalszym ciggu bez odpowiedzi pozostajg pytania dotyczace witasciwe;j
motywacji, jakg kierowali sie frankisci decydujgc sie na przystgpienie do grupy
mesjanskiej. Czy kierowaty nimi wzgledy ogniskujgce sie wokét zagadnieh fide czy
ratio? Czy pragneli emancypacji spoteczno-politycznej, czy tez poszukiwali
autentycznego przezycia religijnego, doswiadczenia realizacji Bozych obietnic
dotyczacych budowy Krélestwa Niebieskiego na ziemi? A moze charakter tych
motywacji zmieniat sie wraz z uptywem czasu, kiedy to grupa charyzmatyczna

zamieniata sie w grupe interesu?'®® Udzielenie odpowiedzi na te pytania mozliwe
jednak bedzie jedynie w wypadku postawienia nowych pytah o istote i spoteczne
znaczenie ruchu frankistowskiego w szerszym, niz uwzgledniano to dotychczas,
kontekscie czasowym.
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Przedmiotem badan w niniejszej pracy bedzie realizacja zarzadzen
administracyjnych dotyczacych cenzury jednych ksigg zydowskich i odgdrnego
rozpowszechniania drugich oraz reakcja na te zarzadzenia w Srodowisku zydowskiej
gminy w Lublinie. Bede sie opierata na dokumentach zachowanych w Archiwum

Pafstwowym miasta Lublina, w “Aktach Cenzury Ksigzeczek Hebrajskich"! i aktach

pt: “Hebrajskich Ksigzeczek Zakazanych Zebranie"? obejmujacych okres 1809-1874.
Sposréd znajdujacych sie w tych zbiorach pism urzedowych wybratam trzy sekwencje
dokumentéw ilustrujgcych najbardziej istotne dla mnie zagadnienia. Pierwsza grupa
dotyczy procedury cenzurowania i stemplowania ksigzek sprowadzanych z zagranicy,
druga konfiskaty ksiegi “Choszen Miszpot" uznanej za szkodliwg, trzecia
rozpowszechniania “Modlitw dla Izraelitéw na dni zwyczajne i uroczyste".

Celem moich badanh jest proba okreslenia relacji pomiedzy religijng gming
zydowsky, a wiadzami Krélestwa Polskiego. Lektura i interpretacja wspomnianych
dokumentéw bedzie tu prowadzita do nakreslenia warunkéw w jakich funkcjonowaty
zarzgdzenia wtadz administracyjnych w tradycyjnym, czyli chasydzko-misnagdzkim
srodowisku. Funkcjonowanie systemu administracyjnego Krélestwa Polskiego w
zakresie dotyczacym Zydéw wigzato sie z ciggta konfrontacjg dwdch odmiennych
typéw kultury. Dokumenty, ktére bede analizowa¢ majg szczegdlny charakter,
poniewaz odnoszg sie do ksigg religijnych, a przez to dotykajg najwazniejszych sfer
zycCia wspomnianej spotecznosci chasydzko-misnagdzkiej. Jezeli zwrécimy uwage na
stosunek do pisma i ksigg Swietych w judaizmie, mamy prawo przypuszczaé, ze
reakcja na zarzadzenia Komisji do spraw Cenzury Ksigg Hebrajskich nie byta
przypadkowa. Zagadnienie cenzury ksigg zydowskich stanowi zatem doskonate pole
do obserwacji relacji pomiedzy zydowskag spotecznoscig religijng a witadzami
Krélestwa Polskiego. Kontekst ten pozwoli nam uchwyci¢ zasadnicze elementy tej
relacji i odpowiedzie¢ na pytanie, w jakim stopniu mozemy méwi¢ o wspdlnocie czy
rozbieznosci celéw i motywacji obu stron, a takze jak gteboko siegata wiedza o
drugiej stronie i jakie byty tego konsekwencje.

W ponizszej pracy koncentruje sie przede wszystkim na zagadnieniach
dotyczacych oddzwieku jaki wywotywaty zarzadzenia administracji w $rodowisku
religijnych Zydéw. Taki kierunek badah wyznaczajg analizowane dokumenty, w
ktérych spotykamy sie z dziatalnoScia wtadz administracyjnych na poziomie ich
realizacji w konkretnej spotecznosci. Nalezy jednak pamietaé, ze mamy tutaj do
czynienia z ciggtg konfrontacjg postanowiehn wtadzy na szczeblu ogdlnym i lokalnym,
dlatego tez nie bez znaczenia sa motywacje i cele deklarowane przez wtadze
zwierzchnie czyli autoréw ustaw i zarzadzeh dotyczacych Zyddow.

Stosunek do Zydéw w Krélestwie Polskim w pierwszej potowie XIX w. przedstawia
obraz skomplikowanych i ré6znorodnych zjawisk. Wystarczy podac kilka haset, takich
jak: chasydyzm i Haskala, emancypacja i walka o rbwnouprawnienie, zeby przywotac
cate spektrum zagadnien, ktére poruszaty spoteczenstwo zydowskie w tym czasie i z



ktérymi musieli sie borykaé¢ przedstawiciele wtadzy panstwowej®. Z drugiej strony
rowniez w srodowisku niezydowskim silne byty réznorodne koncepcje dotyczgce
miejsca i roli Zydéw w panstwie i spoteczehnstwie. Warto przywotaé tutaj
spostrzezenia Kliera, ktéry analizujgc stosunek wtadz rosyjskich do Zydéw na
poczatku XIX w. odniést wystepujgce wtedy tendencje do trzech tradycji - religijnej,

pragmatycznej i reformatorskiej.* Wymienione kategorie maja bardzo pojemny
charakter, sadze jednak, ze trafnie ujmujg istotne cechy kierunku rozwoju koncepcji
postepowania wtadz w stosunku do Zydéw. Uwazam rdéwniez, ze uzasadnione jest
rozciggniecie tej teorii na wtadze Krélestwa Polskiego.

Przyjrzyjmy sie teraz pokrétce obu dziatajgcym stronom. Punktem wyjsciowym dla
tej pracy jest fakt, ze w Krélestwie Polskim istniata instytucja cenzury, w tym cenzury
w stosunku do ksigzek zydowskich. Zagadnieniem, ktére bedzie mnie tutaj
interesowato jest to, jak ta cenzura funkcjonowata, natomiast kwestia zasad, na
ktérych zostata powotana i legitymizacji jej dziatah wykracza poza ramy omawianego
problemu. Cenzurg w Krolestwie Polskim zajmowata sie Komisja Wyznah i
Oswiecenia. Dla ksigzek zydowskich wydzielono oddzielny departament nazywany
Komisjg do spraw Cenzury Ksigg Hebrajskich. Teoretycznie art. 16 Konstytucji
Krélestwa Polskiego uznawat wolnos$¢ druku, jednak bardzo szybko pojawity sie rézne
kwestie, ktére byty powodem ograniczania owej wolnosci.

W 1818 w raporcie Rady Stanu na Sejm znalazto sie oficjalne stwierdzenie, ze
ksigzki zydowskie zawierajg nauki sprzeciwiajace sie zasadom moralnosci, w zwigzku
z czym nalezy przeprowadzi¢ rewizje ksigzek przed puszczeniem ich w obieg.
Cenzurowano gtéwnie ksigzki sprowadzane z zagranicy, by¢ moze dlatego, ze z 24
drukarni dziatajacych w tym czasie na terenie Krélestwa Polskiego, jedynie 4 byty
zydowskie. W pracach Komisji brali udziat przedstawiciele réznych s$rodowisk
spoteczno-politycznych, dtugoletnim przewodniczgcym Komisji byt Ludwik Chiarini,
wyktadowca historii Kosciota, funkcje cenzora petnit m.in. Jakub Tugenhold, znany

zwolennik Haskali.”> Zarzadzenia Komisji do spraw Cenzury Ksigg Hebrajskich trafiaty
do gmin zydowskich drogg administracyjng poprzez Rzady Gubernialne, Komisje
Wojewddzkie, Magistraty i Dozory Boznicze.

Lublin w pierwszej potowie XIX w. mozna, chyba najtrafniej, chociaz nieco
paradoksalnie, okresli¢ jako duze sztett. O takim charakterze miasta przesadzata
zaréwno religijna jak i spoteczno-zawodowa struktura zydowskiej spotecznosci.
Znakomita wiekszoé¢ Zydéw lubelskich byta zwolennikami tradycyjnego judaizmu.
Pojecie “tradycyjny judaizm" odnosze tutaj przede wszystkim do kategorii
spotecznych, a w szczegdlnoéci do koncepcji miejsca Zyddéw i stosunku do wiadzy
panstwowej. Koncepcje te najkrécej okreslitabym jako tradycje przebywania w stanie
galusu - wygnania. W Lublinie bardzo dtugo, bo az do drugiej potowy XIX w., nie
pojawili sie zwolennicy Haskali, bardzo silne byto natomiast srodowisko chasydéw i



misnagddéw. W miescie funkcjonowato 9 oficjalnych synagog i boznic oraz liczne
prywatne domy modlitwy.

W 1815 roku zmart jeden z najwiekszych cadykéw Widzacy z Lublina. Nie
pozostawit on po sobie zadnego nastepcy, a jego chasydzi podzielili sie na
zwolennikéw réznych okolicznych dynastii. W potowie XIX w. mieszkali w Lublinie
chasydzi cadykéw z Kocka, lIzbicy, Turzysk, Kozienic, Kazimierza i Goéry Kalwarii.
Drugim cadykiem, ktéry za swojg siedzibe wybrat Lublin, byt Juda Lejb Eiger, ktéry
zamieszkat tu w 1857 roku. Warto jeszcze dodac, ze w Lublinie od 1794 roku istniata
oficjalna boznica chasydzka. Na stanowisko urzedowego rabina w okresie 1829 -
1867 byli powotywani kolejni cztonkowie misnagdzkiej rodziny Aszkenazych.

Miasto byto osrodkiem handlowo-rzemiesiniczym, obstugujacym lokalng ludnos¢
rolnicza. Wiekszo$¢ dziatalnoéci handlowej i rzemieélniczej prowadzili Zydzi. Z
zaktaddéw, ktére mozna by okresli¢ jako przemystowe, istniaty jedynie drobne
przedsiebiorstwa spozywcze oraz fabryczki mydta i swiec. Ludno$¢ zydowska byta

stosunkowo uboga.® W Lublinie istniat na terenie Il cyrkutu rewir zydowski, ktéry
obejmowat Podzamcze, Czwartek, Kalinowszczyzne, Sierakowszczyzne i Piaski.
Zabudowa miasta zydowskiego byta réwniez typowo “sztetlowa" - drewniane domy,
liczne kramy, warsztaty i sklepiki, ciasne zabtocone ulice. Jezykiem, ktérego uzywali
tutejsi Zydzi, byt przede wszystkim jidysz. Jedynie pod wzgledem wielkosci i liczby

mieszkancéw Lublin znacznie odbiegat od przecietnego sztett.’

W przypadku Lublina mamy zatem do czynienia z sytuacjg, w ktérej zarzadzenia
witadz Krélestwa Polskiego trafiaty na grunt tradycyjnej spotecznosci zydowskiej,
stawiajac ja przed koniecznoscia reakcji i funkcjonowania na wyznaczonych przez te
wtadze zasadach. Mozemy wiec przystgpi¢ do analizowania sprawy cenzury ksigg
hebrajskich, ktéra pozwoli nam odstoni¢ te aspekty wydarzen, ktére sg istotne dla
zrozumienia trudnosci, z jakimi spotykata sie zydowska spotecznos¢ religijna w
konfrontacji z wladzami administracyjnymi Krélestwa Polskiego.

Procedura cenzurowania - Todrys Abramowicz tamie prawo.

Pierwsza grupa dokumentdéw zebrana w “Aktach Cenzury Ksigzeczek Hebrajskich",
dotyczy proceduralnych czynnosci zwigzanych z cenzurowaniem ksigzek. Zacznijmy
od ogdlnego opisu tresci kolejnych pism urzedowych.

1. 22.05.1832 — Dyrekcja Wychowania w Warszawie do Komisji Rzagdowej Spraw
Wewnetrznych Duchownych i Oswiecenia Publicznego - Ze wzgledu na fakt, ze w

czasie Rewolucji®, mogto byé sprowadzonych wiele ksigzek, ktére nie zostaty
ocenzurowane, nakazuje sie aby Dozory Boznicze polecity znies¢ wszystkie ksigzki
nieopatrzone stemplem cenzury do siedzib Dozoru. Dozory Boznicze majg sporzadzic
spisy tych ksigzek i przestac je do Komisji Wojewddzkiej, ktéra przesle je do Komis;ji



Rzadowej. Komisja Rzadowa wyda na ich podstawie kartki ze stemplem, ktére
wiasciciele beda zobowigzani wklei¢ na pierwszej stronie kazdej ksigzki. W
przypadku, gdy w danym Okregu Bozniczym wszystkie ksigzki sa ostemplowane,
nalezy sporzadzi¢ o tym raport i przesta¢ do Komisji Rzadowej. Od tego czasu
wszystkie ksigzki, ktoére nie bedg opatrzone stemplem cenzury, beda uwazane za

sprowadzone pokatnie i wbrew przepisom.’ Wykonanie tego zarzadzenia ma
nastapi¢ w ciagu dwdch najblizszych miesiecy.!°

2. 24.07.1832 - ponaglenie Urzedu Municypalnego Miasta Lublina w sprawie
wykonania powyzszego zarzadzenia.!

3. 02.09.1832 - Spis Ksigzek Hebrajskich Cenzurg nieopatrzonych znajdujgcych sie
w Gminie Lubelskiej. Spis zawiera 120 pozycji nalezgcych do 14 osob, wszystkie

ksigzki sg dzietami religijnymi.*?
4. 29.07.1834 - Wydziat Skarbu do Komisji Wojewddztwa Lubelskiego - pismo w

sprawie Todrysa Abramowicza, ktéry zbiegt w czasie rewizji dokonanej w jego
mieszkaniu w Goérze Kalwarii, w ktérym odkryto 588 egzemplarzy ksigzek

hebrajskich, 2 fatszywe stemple cenzury i kilka hebrajskich liter otowianych.*?

5. 12.08.1834 - Komisarz Cyrkutu Il w Lublinie przesyta raport o tym, ze
poszukiwany Todrys Abramowicz nie znajduje sie w Il cyrkule w Lublinie.**

6. 11.03.1835 - Wydziat Administracyjny, Komisja Oswiecenia do Urzedu
Municypalnego Miasta Lublina - po otrzymaniu zawiadomienia o zrewidowaniu spiséw
ksigzek zydowskich przesyta 152 kartki ze stemplem cenzury. 4 ksigzki ze wzgledu
na ich “szkodliwos¢ moralng lub niewyrazne wpisanie tytutu" maja zosta¢ nadestane
do Komitetu Cenzury w celu ich zrewidowania. Odtagd posiadacze ksigzek bez

stempla cenzury beda pociggani do odpowiedzialnosci.”
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7. 24.09.1837 - Wydziat Administracyjny do Rzgdu Gubernialnego Lubelskiego -
Poniewaz doszto do wiadomosci Sadu, ze wielu Zydéw sprowadza potajemnie



zakazane ksigzki i opatruje je fatszywymi stemplami, Komisja Rzadowa SW i OP
przesyta 3 wzory stempli prawidtowych. Jezeli zostanie odkryta ksigzka bez stempli
lub opatrzona stemplami fatszywymi, nalezy ja natychmiast skonfiskowaé, a

wtascicielowi wytoczy¢ stosowny do tej sprawy proces.!®

8. 30.10.1853 - Rzgd Gubernialny Lubelski do Prezydenta m. Lublina - podczas
sledztwa wykryto zatajone ksiegi hebrajskie bez stempla cenzury. Rozkazem Ksiecia
Namiestnika nalezy te ksigzki zniszczy¢ i przestrzec Rzad Gubernialny i Dozér

Bozniczy aby dopilnowali, zeby w Gminie zakazane ksigzki nie znajdowaty sie.'’

9. 02.11.1858 - Rzad Gubernialny Lubelski Wydziat Administracji Sekcja Wyznan
do Urzedu Miasta Lublina - powiadamia o0 rozporzadzeniu Kuratora Okregu
Naukowego Warszawskiego z 27.10.1858, zgodnie z ktérym wszystkie ksigzki
hebrajskie sprowadzane z zagranicy bez wzgledu na to, czy sg opatrzone stemplem
Komitetu Cenzury Warszawskiej, byty odsytane do tegoz Komitetu. Ksigzki
sprowadzane z zagranicy musiaty by¢ odsytane do opinii Komitetu Cenzury, ze

wzgledu na ich czeste fatszowanie.'®

Przytoczona powyzej lista przedstawia zapis zmudnej procedury cenzurowania
ksigzek zydowskich. Przede wszystkim rzuca sie tutaj w oczy biurokratyczna
ucigzliwos¢ - zarzadzenia przeptywaty za kazdym razem przez kilka instytucji, ich
realizacja byta znacznie rozciggnieta w czasie (od sporzadzenia spiséw do momentu
wystania kartek ze stemplami minety trzy lata).

Dokumenty te moglibysmy uznac za kolejne swiadectwo rozbudowanego systemu
biurokracji w Krélestwie Polskim, gdyby nie dwie sprawy. Pierwsza dotyczy ilosci
zgtaszanych do ocenzurowania ksigzek. W przestanym z Lublina spisie wymienionych
zostato 120 egzemplarzy nalezgcych do 14 oséb. Bioragc pod uwage, ze w tym czasie

w Lublinie mieszkato 7000 Zydéw,'° trudno przypuszczaé, ze na liste wpisano
wszystkie sprowadzone ksigzki, przeciwnie wydaje sie, ze byta to jedynie niewielka
ich czes¢. Przypuszczenie to potwierdza problem fatszowania stempli cenzury. W
1834 roku zostat wystany list gonczy za Todrysem Abramowiczem, w ktérego
mieszkaniu znaleziono 588 egzemplarzy nieocenzurowanych dziet. O tym, ze
wiekszos¢ sprowadzanych ksigzek nie byta oddawana w rece cenzury, przekonujg
nas pisma z 1837, 1853 i 1858 roku, w ktérych moéwi sie o zatajaniu sprowadzanych
ksigzek, czestym  fatszowaniu stempli cenzury i wreszcie  wykryciu
nieocenzurowanych dziet.
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Widac zatem, ze starano sie unikac procedury rewidowania ksigzek przez Komitet
Cenzury. Przyczyny tego zjawiska mogty by¢ réznorodne. W pierwszym momencie



mozemy przypuszczad, ze gtéwng role odgrywato tutaj poczucie zagrozenia skutkami
zwigzanymi z przyznaniem sie do posiadania sprowadzonych z zagranicy ksigzek,
poniewaz gdyby okazato sie, ze Dosiadane ksigzki sg uznawane za szkodliwe, mozna
sie byto spodziewad ich konfiskaty i Dociggniecia posiadaczy do odpowiedzialnosci

prawne;j.2°

Kolejnym powodem mogty by¢ problemy, ktére okreslitabym jako “techniczne" -
trudnosci zwigzane z informowaniem cztonkéw gminy o zarzgdzeniach wifadz,
zbieraniem ksigzek w siedzibie Dozoru i dtugotrwate przetrzymywanie zebranych
ksigzek. By¢ moze wtasnie z takich powoddéw Todrys Abramowicz postanowit
sfatszowal stempel cenzury i wtasnorecznie opatrzy¢ nim co najmniej 588 ksigzek.
Jest to oczywiscie prawdopodobne, jednak zanim uznamy te odpowiedz za
ostateczng, poszukajmy innych przyczyn; poza opieszatoscig urzedéw i obawg przed
konfiskatg ksigzek, dla ktérych unikano cenzurowania ksigzek. Przyczyny te, moim
zdaniem lezg w sferze kulturowe;.

W tym momencie dochodzimy do drugiej z wspomnianych wczesniej spraw, ktére
stanowig o wyjatkowosci tego problemu. Wszystkie zgtoszone do cenzurowania
ksigzki byty dzietami religijnymi. Jest to o tyle oczywiste, ze poruszamy sie w
srodowisku misnagdzko - chasydzkim, w ktérym znakomita wiekszos¢ ksigzek
bedacych w obiegu miata taki wtasnie charakter. Ksigzkami, ktére znalazty sie na
liscie z 1832, byty gtéwnie Machzory, Sidury, Komentarze do Talmudu i Biblii. Trudno
te dzieta posgdza¢ o tresci, ktére stanowityby zagrozenie dla wiadz Krélestwa
Polskiego czy porzadku spotecznego.

W momencie, w ktérym zapytamy, jakie niebezpieczne tresci mogty w sobie
zawiera¢ zydowskie ksigzki religijne, zauwazymy, ze sprawa cenzury ksigzek
zydowskich dotyka problemu konfrontacji dwdoch kultur, a przede wszystkim dwodch
religii. Uwazam bowiem, ze mimo, iz w pracach Komisji do spraw Cenzury Ksigg
Hebrajskich brali udziat Zydzi, to jednak w wielu podejmowanych przez nig decyzjach
mozna odnalez¢ sSlady mocno zakorzenionego w kulturze antagonizmu
chrzescijanstwa i judaizmu. Potwierdzenie tej tezy odnajdziemy w drugiej czesci
prezentowane] analizy zrédet, w ktérej bede omawiac¢ sprawe konfiskaty ksiegi
“Choszen Miszpot." Powré¢my jednak do zasadniczego pytania o kulturowe
przyczyny unikania cenzury ze strony zydowskiej. W judaizmie, a w szczegdlnosSci w
jego odmianach chasydzkiej i misnagdzkiej, bardzo silnie ugruntowany jest
charakterystyczny stosunek z jednej strony do pisma i tekstu uznawanego za swiety,
z drugiej do samej ksigzki zawierajgcej tresci religijne, ktéry za Tokarska - Bakir

okreéle odpowiednio jako bytowy i tematyczny.?!
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Dotykamy tutaj niezwykle istotnego i obszernego zagadnienia koncepcji jezyka w
judaizmie, niestety zakres objetosciowy i tematyczny mojej pracy sprawia, ze
ogranicze sie do zreferowania kilku najistotniejszych dla naszego zagadnienia



elementéw. Zwigzek pomiedzy stowem a rzeczg (widoczny juz na poziomie
rozumienia stowa “dawar": stowo-rzecz), stanowi podstawe ontologizacji jezyka i
pisma w kulturze zydowskiej. Koncepcja ta nazywana ontologig substancjalistycznag
znajduje swoje odzwierciedlenie w sposobie myslenia o pismie, a takze w
traktowaniu materialnej formy zapisu jezyka hebrajskiego. Pismo jest przed
wszystkim miejscem bytu, w drugiej kolejnosci przybytkiem wiedzy. Aspekt bytowy
pisma, goérujagcy nad epistemologicznym pojawia sie w koncepcjach uwazajgcych
pismo za siedzibe Szechiny, rozumianej jako bozg obecnos¢ w Swiecie. Kabalistyczny
mit o stworzeniu Swiata ukazuje kreacyjng moc zawarta w jezyku hebrajskim.

Koncepcja ta najpetniej zostata wyrazona w “Sefer Jecira"??, w ktérej opisane jest

stworzenie S$wiata przy pomocy liter. W sposdéb najbardziej zwiezty stosunek
judaizmu do jezyka wyraza kabalistyczna teoria,, ktéra méwi, ze istota Swiata jest
natury jezykowej, a wszystko istnieje o tyle, o ile ma udziat w wielkim imieniu Boga,

objawiajacego sie w catosci stworzenia.??

Ten szczegdlny stosunek do pisma obecny jest rowniez w traktowaniu jego
materialnej formy, ktéry za Tokarska-Bakir okreslitam jako rematyczny, czyli taki w
ktérym zauwazana jest forma rzeczowa tekstu i w ktérym owa posta¢ materialna

tekstu jest otaczana kultem?*. Uciele$nienie tych koncepcji mozna odnalezé w
licznych zwyczajach zwigzanych z traktowaniem zapisu Swietego jezyka, czyli ze
studiowaniem i przechowywaniem Swietych ksigg. Najbardziej oczywistym
przyktadem zwigzku pomiedzy stowem i rzecza jest stosunek do widzialnej formy
imienia Boga, czyli zapisu tetragramatonu. Oprécz tego, ze formy tej nie wolno
odczytywaé, pojawia sie jeszcze dodatkowe rozréznienie, ktére polega na
wymawianiu réznych stow w tym miejscu w zaleznosci od funkcji, jaka w danym
momencie petni odczytywany tekst. W czasie modlitwy, w miejscu tetragramatonu
wymawiane jest stowo “Adonaj" (Panie Mo6j), w czasie studiowania to samo miejsce
zostanie oddane jako “haSzem" (to Imie), pojecie w mniejszym stopniu wyrazajgce

komunikacje z Bogiem.?® Inne przyktady rematycznego stosunku do pism o
charakterze sakralnym to zwyczaj grzebania zniszczonych ksiagg na cmentarzu czy
chasydzki nakaz, ktéry mowi, ze jesli ktos chce na chwile oderwac sie od studiowania
i odejs¢ od otwartej ksiegi, powinien nakry¢ otwartg strone biatg kartka.

W Swietle powyzszych spostrzezeh sprawa cenzury ksigg hebrajskich nabiera
nowego znaczenia, wtgczajgc do wymiaru polityczno-spotecznego sfere konfrontacji
religijno-kulturowej. Widzimy bowiem, ze jakkolwiek przyczyny, o ktérych pisatam na
poczatku tej czesci pracy, mogty odgrywac i zapewne odgrywaty niebagatelng role w
decyzjach o unikaniu cenzury, to jednak dopiero kontekst kulturowy uswiadamia nam
wtasciwg wage omawianych wydarzen. Najciekawsze i moim zdaniem, niezwykle
znaczgce w catej sprawie jest to, ze na poziomie tresci analizowanych dokumentéw
kwestia znaczenia ksigg sakralnych dla Zydéw nie pojawia sie w zaden sposéb, a
jedynym jej sladem jest fakt unikania rewizji ksigzek. To, ze w gre wchodzity ksigzki
religijne, zaowocowato tylko i wytacznie tym, ze cenzura dopatrywata sie w nich
tresci szkodliwych pod wzgledem moralnym, a nie na przykitad idei
narodowyzwolehczych, jak to miato miejsce w przypadku cenzury literatury polskiej.
Ze strony zydowskiej rowniez obserwujemy catkowite milczenie i brak sprzeciwu
wobec rewidowania ksigg sakralnych, jedyne dziatania jakie podejmowano miaty na
celu mozliwie najwieksze ograniczenie liczby ksiag, ktoére przechodzity przez rece



cenzury. Mamy zatem do czynienia z wieloma réznorodnymi elementami, ktére
wptywaty na wzajemng relacje pomiedzy srodowiskami chasydzko-misnagdzkimi a
wtadzami Krélestwa Polskiego.
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Dzieta szkodliwe - sprawa ksiegi “Choszen Miszpot".

Druga grupa dokumentéw dotyczy sprawy konfiskaty ksiegi “Choszen Miszpot".
Zacznijmy znowu od przegladu tresci pism urzedowych.

1. 04.12.1836 - Wydziat Administracyjny do Urzedu m. Lublina - Poniewaz ksiega

Szulchan Aruch Choszen Miszpot®® zawiera w sobie treéci szkodliwe dla
bezpieczehstwa spotecznego i publicznego, nakazuje sie ztozy¢ wszystkie jej
egzemplarze. Wykazy egzemplarzy miaty zawierac imie i nazwisko wtasciciela, adres,
ilos¢ zebranych egzemplarzy. Wykazy te Urzad Miasta Lublina ma ztozy¢ do 20
grudnia br. w Biurze Komisji Wojewddztwa Lubelskiego. W wypadku niewykonania

zarzadzenia grozi pociagniecie do odpowiedzialnoéci karnej.?’

2. 02.01.1837 - Wydziat Administracyjny do Urzedu m. Lublina - Doz6r Bézniczy
m. Warszawy ztozyt prosbe do Komisji Wojewddzkiej o wstrzymanie zebrania ksiegi
pt. “Choszen Myszaot" i powotanie Komisji do zbadania rzeczywistego stanu rzeczy
oraz znalezienia sposobu, aby ksiega ta mogta by¢ uzywana po usunieciu
szkodliwych tresci. Dozér Bézniczy motywowat to tym, ze “Choszen Myszaot jest
jedng z ksigg zasadniczych wyznania mojzeszowego i jest ciggle potrzebna
duchownym zydowskim do rozpoznania spraw o Slubach i rozwodach. W zwigzku z
powyzszym Komisja Rzadowa Spraw Wewnetrznych Duchownych i Oswiecenia
Publicznego wstrzymata tymczasowo konfiskate egzemplarzy tej ksiegi, polecajgc
jednak sporzadzenie spisdw egzemplarzy tej ksiegi wraz z ich opisem, wskazaniem
oraz podpisem witasciciela. Wtasciciele tych ksigg maja sie stosowac¢ do dalszych
zaleceh Komisji i nie mogg sprzedawac posiadanych przez siebie egzemplarzy. Na

wykonanie zarzadzenia wyznacza sie 20 dni.?®

3. 02.01. 1837 - Urzad m. Lublina do Dozoru Bdzniczego i Komisarza Cyrkutu Il w
Lublinie - nakaz przettumaczenia powyzszego zarzgdzenia i ogtoszenia go w

szkétkach.??

4. 28.01.1837 - Dozdr Bozniczy w Lublinie do Komisji Wojewddztwa Lubelskiego -
oswiadcza, ze otrzymat zawiadomienie o nakazie ztozenia ksiegi Hoszen Miszpot.
Jednoczesnie najpokorniej prosi o uwolnienie od obowigzku ztozenia egzemplarzy,
poniewaz w miedzyczasie wyszto oSwiadczenie, ze skladanie egzemplarzy nie jest

konieczne i nalezy sporzadzi¢ jedynie liste.>°
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5. 13.02.1837 - Urzad m. Lublina do Dozoru Bdzniczego i Cyrkutu Il -
przypomnienie o obowigzku nadestania wykazu egzemplarzy “Choszen Miszpat".3!

6. 14.02.1837 - Wykaz egzemplarzy ksiegi Choszen Miszpat znajdujgcych sie w
Gminie Lubelskiej - 120 egz.**

7. 15.02.1837 Komisarz Cyrkutu Il do Urzedu m. Lublina - donosi, ze przepis z
04.12.1836 i 01.03.1837 zostat przettumaczony i ogtoszony w synagogach, a spis

egzemplarzy Choszen Miszpat zostat ztozony w biurze Urzedu m. Lublina®3

Ksiega Choszen Miszpot jest czescig Szulchan Aruch - powstatego w XVI w. zbioru
prawa rabinicznego, ktérego autorem jest J6zef Karo. W dziele tym zostaty zebrane i
omdwione przepisy regulujgce praktyki religijne i zycie codzienne Zydéw. Celem Karo
byto ujednolicenie nierzadko sprzecznych przepisow Haiachy, tak by w kazdym
przypadku obowigzywata jedna, nie budzaca watpliwosci norma.

Niestety, nie udato mi sie dotrze¢ do dokumentow, ktére umozliwitby wskazanie
osoby, ktéra byta odpowiedzialna za decyzje o szkodliwosci ksiegi Choszen Miszpot.
Bez watpienia mozemy jednak przyjac, ze reprezentowata ona jeden z dwéch kregéw
wptywéw. Pierwszy zwigzany byt z mocno zakorzenionym w kulturze chrzescijahskie;
pejoratywnym stosunkiem do Talmudu i innych, poza Tanachem, dziet religijnych
zydowskich. Stosunek ten opierat sie na gtebokim przekonaniu, ze ksiegi te petne sg
oskarzeh i kpin z ludnosci chrzescijahskiej, nawotuja do oszukiwania chrzescijan
(przede wszystkim w sprawach handlowych) oraz zawierajg nakaz czerpania krwi z
chrzescijanskich chtopcéw w celu przyrzadzenia macy. Argumenty te zostaty w
Polsce dodatkowo ugruntowane niedawnym wystgpieniem, kontynuujgcego
sabbataistyczng koncepcje apostazji, Jakuba Franka.

Cenag jaka wyznaczyt za swoje poparcie dla Franka kosciét katolicki byto
przyznanie, ze Talmud jest ksiega petng bteddw i tresci wrogich chrzescijanstwu.
Wydarzenia te, a zwtaszcza dwie dysputy kamieniecka i Iwowska, przeprowadzone w
potowie XVIII wieku przez zwolennikdw Franka i wyznawcéw ortodoksyjnego
judaizmu, byty zwyczajowo okreslane jako spdér talmudystéw z kontra-talmudystami.
34 Elementem, ktéry w niematym stopniu przyczynit sie do negatywnego stosunku do
dziet religijnych zydowskich, byta na pewno trudnos¢ zwigzana z ich zrozumieniem.
Ksiegi te wydawaty sie tajemnicze i wzbudzaty poczucie obcosci juz na poziomie
wizualnym - odmienny alfabet, nie méwigc nawet o poziomie jezykowym. Zatem
pierwszym kregiem wptywéw, do ktérego mogta nalezec inicjatywa konfiskaty ksiegi
Choszen Miszpot, byty srodowiska katolickie reprezentujace, nazwang przez nas za



Klierem, tradycje religijna.
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Drugim kregiem, dostarczajagcym argumentéw przeciwko tradycyjnym dzietom
religiinym, byto $rodowisko zwolennikéw Haskali, nalezgce do tradycji
reformatorskiej. Pierwsza potowa XIX wieku jest to okres, w ktérym dziatato pierwsze
i drugie pokolenie zwolennikéw Haskali. Wiekszos¢ z nich otrzymata tradycyjne
wyksztatcenie religijne, dzieki czemu dosy¢ biegle poruszata sie w materii kanonu
dziet religijnych judaizmu. Ludzie ci byli tez na ogét mocno zaangazowani w
zwalczanie “ciemnoty" panujacej w srodowiskach chasydzko-misnagdzkich.

Dla naszego zagadnienia najbardziej istotna jest jednak kwestia reakcji na
zarzadzenie o konfiskacie ksiegi Choszen Miszpot w gminie zydowskiej. Podobnie, jak
w przypadku sprawy cenzury ksigg sprowadzanych z zagranicy, obserwujemy tutaj
préby opdzniania wykonania zarzadzen i unikania oddania ksigzek. Tym razem na
liscie posiadaczy pojawito sie wiecej niz w poprzednim przypadku, bo 150 oséb,
nadal jednak skionna jestem sagdzi¢, ze byta to tylko znikoma czes¢ wszystkich
posiadajgcych te ksigzke w gminie zydowskiej. Przy bacznej analizie wymienionych
pism urzedowych rysuje sie kilka zasadniczych kwestii, zaliczytabym tutaj: brak
wyraznego sprzeciwu wobec nakazu konfiskaty ksiegi i jednoczesne préby unikniecia
koniecznosci wykonania decyzji, problem dotarcia informacji o zarzadzeniu do
poszczegdblnych przedstawicieli gminy, charakter danych zawartych w spisie ksiag
Choszen Miszpot.

Jezeli chodzi o pierwszg z wymienionych przeze mnie kwestii, sgdze, ze mozna w
tym miejscu jedynie powtdrzy¢ ustalenia dotyczace unikania cenzury z poprzedniej
czesci pracy. Ciekawszym problemem sg natomiast dwie pozostate sprawy. Na
poczatku stycznia 1837 roku Urzad m. Lublina wystat nakaz do Dozoru Bézniczego i |l
cyrkutu w Lublinie dotyczacy przettumaczenia na jezyk zydowski zarzgdzehn wtadzy i
ogtoszenia go w synagogach. W lutym przyszta odpowiedz, ze polecenie to zostato
wykonane. Jak wiemy w Lublinie funkcjonowato w tym czasie 9 oficjalnych synagog,
zatem wiekszos¢ cztonkdéw gminy korzystata z nieoficjalnych i wtasciwie nielegalnych
doméw modlitwy, sztibli czy klojzéw. Przedstawiciele Dozoru Bézniczego i Il cyrkutu
wiedzieli oczywiscie o istnieniu wszystkich tych miejsc, jednak cztonkowie owych
nieoficjalnych wspdlnot pozostawali w duzym stopniu poza sferg wptywéw wiadzy
pahstwowej reprezentowanej przez Dozdr Bozniczy. Wyjatek mogty stanowi¢ tutaj
najbardziej radykalne posuniecia wtadz i sprawy ekonomiczne, a w szczegdlnosci
pobdr podatkéw (biorgc jednak pod uwage fakt, ze wiekszos¢ tej ludnosci nalezata do
piagtej klasy majatkowej, a tym samym nie ptacita podatkéw, nie mozna przypisywad
tej sprawie zbyt wielkiego znaczenia). Intuicje te czesSciowo potwierdza wykaz
witascicieli ksiegi Choszen Miszpot z 1837 roku.

Wsréd 89 wiascicieli udato mi sie odnalezé 3 synagogi, rabina Zalmana



Aszkenazego, Wolfa Blumencwajga - jednego z najbogatszych kupcéw lubelskich,
Mojzesza Mordke Goldwaga zajmujgcego sie handlem towarami tokciowymi,
jedwabnymi i sukiennymi, Fiszla Handelsmana prowadzgcego drukarnie rzadowa,
Symche Lejba Lichtenfelda - dzierzawce podatkéw konsumpcyjnych, Mendla
Weintrauba - dzierzawce podatkéw konsumpcyjnych, podatku od mostu na rzece
niedaleko od Garwolina, Chaima Josefa Cygielmana posiadajgcego znaczny kapitat

rzagdowego ttumacza ksiag hebrajskich i Szulima Bera Tucha - fabrykanta.*®
Najbardziej istotng cechg, tgczacg wszystkie wyzej wymienione osoby i instytucje,
jest fakt, ze badZz przez swojg pozycje spoteczna, badZz rodzaj prowadzonej
dziatalnosci gospodarczej, pozostawaty w pewnej zaleznosci od wtadzy pahstwowej,
co w tym wypadku oznaczato koniecznos¢ ustosunkowania sie do zarzadzenia o
ksiedze “Choszen Miszpot".

Sprawa konfiskaty “Choszen Miszpot" prowadzi nas zatem do wniosku, ze realna
wtadza panstwowa rozciggata sie tylko na czes¢ spotecznosci zydowskiej. Jest to
stwierdzenie tym bardziej zaskakujgce, ze wiadze Krélestwa Polskiego nie zgtosity
zastrzezeh wobec liczby zgtoszonych egzemplarzy. Gmina zydowska nie oponowata
wobec zarzadzeh w sprawie cenzury, jednoczesnie zgtaszajgc tylko znikoma liczbe
egzemplarzy. Wtadze zadowalaty sie natomiast wykonaniem wydanego przez siebie
polecenia przez niewielka liczbe osdb zaleznych od tychze wtadz. Najbardziej istotne
jest jednak to, ze na poziomie sformutowan dokumentéw urzedowych sprawa
przedstawiana byta tak, jakby dotyczyta catej spotecznosci zydowskiej.
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Dzieta pozyteczne - wkraczaja zwolennicy Haskali.

Ostatnig z analizowanych tutaj grup dokumentéw stanowig dokumenty zwigzane z
rozpowszechnianiem dziet uznanych za pozyteczne. Sg to obszerne akta, sposréd
ktérych wybratam tylko jeden przyktad, ktéry doskonale obrazuje powtarzalny we
wszystkich znajdujacych sie w aktach przebieg wydarzen. Oprécz omawianych
ponizej “Modlitw dla Izraelitéw..." w gminie lubelskiej rozpowszechnianie byty:
“Katechizm religijno-moralny dla Izraelitow" Buchnera, “Modty dla mtodziezy Staro
zakonnej" Tugenholda i “Pentateuch" z ttumaczeniem na jezyk niemiecki
(Mendelshona) wydany przez Teodora Toeplitza.

1. 02.01.1847 - Rzagd Gubemialny Lubelski do Urzedu m. Lublina - Starozakonny
Jakub Rothwand wydat w jezyku polskim i hebrajskim “Modlitwy dla Izraelitéw na dni
zwyczajne i uroczyste", dzieto to zaleca sie jako moralnie dobre. Rzad Gubemialny
ma nadzieje, ze dzieto to zastgpi dotychczas uzywane ksigzki religijne, ktore istniejg
wytgcznie w jezyku hebrajskim. Rada Szczegdétowa Domu przytutku ubogich Sierot
Starozakonnych uwaza, ze dzieto to bedzie chetnie nabywane przez Izraelitow i
postuzy do wyksztatcenia uczucia prawdziwej poboznosci moralnej zamiast
szkodliwych przesadow. Dlatego tez Rada zdecydowata sie na rozpowszechnianie
tego dzieta pod warunkiem, ze otrzyma 20 kop. od kazdego sprzedanego
egzemplarza. Rada zwraca sie z prosbg do Komisji Rzagdowej SWD i OP o wydanie
polecenia do wszystkich Dozoréw Bézniczych nakazujgcego zakupienie odpowiedniej



ilosci egzemplarzy w cenie 1 rb 20 kop. Dla Guberni Lubelskiej przeznacza sie 460
egzemplarzy do rozestania po wszystkich tamtejszych Dozorach, w tym dla Lublina

60 egzemplarzy.>®

2. 22.02.1847 - Rzad Gubernialny Lubelski do Urzedu m. Lublina - od czasu
wystania do Dozoru Bézniczego w Lublinie 54 egz. “Modlitw dla lzraelitdw..." minety
dwa miesigce i nie odebrano jeszcze zadnych naleznosci. Ze wzgledu na fakt, ze
Rada Szczegoétowa jest w potrzebie, nalezy naleznos¢ przesyta¢ wprost pomienionej

Radzie.?’

3. 13.03.1847 - Raport Dozoru Bozniczego do Urzedu m. Lublina - Doz6r Bézniczy
prosi o odroczenie wykonania polecenia rozprowadzania “Modlitw dla Izraelitéw..." na
1 miesigc, poniewaz nowy sktad Dozoru (w miedzyczasie nastgpita zmiana na
stanowiskach Dozorcow Bézniczych) nie moze zatatwi¢ natychmiastowo wszystkich
spraw, korzystajgc ze zblizajacych sie Swigt wielkanocnych. Dozér bedzie naktaniac

do nabywania owych ksigg.>®
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4. 10.04.1847 Wydziat Administracyjny do Urzedu m. Lublina, Urzagd m. Lublina do
Dozoru Bodzniczego - nalezy ztozyC ostateczny raport ze sprzedazy ksigg oraz

przesta¢ pienigdze.*®

5. 17.07.1847 - Rzad Gubernialny Lubelski do Urzedu m. Lublina - ze zwréconych
54 egzemplarzy “Modlitw dla lzraelitéw..." 4 sg zniszczone i poplamione, nalezy
wyjasni¢ dlaczego tyle ksigzek zostato niesprzedanych oraz zwréci¢ 4 poplamione

egzemplarze tym, ktérzy je uzywali i zazagdac optaty.*°

6. 17.07.1847 - Urzagd m. Lublina do Starozakonnego Berka Aszkenazego - Rabina
- Komisja wyraza zdziwienie, poniewaz wystata 60 egzemplarzy dzieta “Modlitwy dla
Izraelitéw..." w cenie 1 rb. 20 kop., z czego tylko 5 zostato sprzedanych , w zwigzku z
tym, ze w Lublinie jest tylu uczonych i gorliwych Starozakonnych, sytuacja ta na
pewno wynika tylko z zaniedbania, w zwigzku z tym uprasza Dozér B6zniczy i Rabina
o dopilnowanie sprzedazy wspomnianego dzieta. W razie potrzeby Urzad nadesle

odpowiednig iloé¢ egzemplarzy.*!
7. 26.07.1847 - Dozdér Bdzniczy do Urzedu m. Lublina - oswiadcza, ze 4
zaplamione egzemplarze znajdowaty sie u Abrahama Lejzorka Finkelsztajna, Moszka

Eli Morgenszterna, Fiszka Rozenbauma i Lejbusia Grynfelda, Dozér Bézniczy zwraca
sie do Urzedu, aby wskazanym osobom raczyt przesta¢ te egzemplarze i pobrac za

nie optate.*?



8. 75.08.1847 - Urzad m. Lublina do Pandw Finkelszlajna, Morgenszterna,
Rozenbauma i Grynfelda - zwraca poplamione ksigzki, oczekuje zaptaty za nie i

optaty pocztowej 14 kop.*?

9. 08.20.1847 - Wydziat Administracyjny do Rzgadu Gubernialnego i Urzedu m.
Lublina - zawiadamia, ze z 50 egzemplarzy “Modlitw dla Izraelitéw..." zostaty juz

sprzedane 24, reszta zostanie wkrétce sprzedana, przesyta Radzie 38 rb i 40 kop.**

10. 16.07.1862 - Rzad Gubernialny Lubelski do Urzedu m. Lublina - Pomimo wielu
napomnien i uptywu czasu, Radzie Szczegdtowej nie zostaty przestane naleznosci.
Rzad Gubernialny poleca sporzadzi¢ protokét tej sprawy, a niesprzedane

egzemplarze odesta¢ do Rzadu Gubernialnego w ciggu 15 dni.*
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Wydarzenia zwigzane z rozpowszechnianiem “Modlitw dla Izraelitow..." kumulujg w
sobie prawie wszystkie omawiane wczesniej zagadnienia. Widzimy, ze podstawowym
srodkiem obrony przed zarzgdzeniem witadzy byto przecigganie czasu jej realizacji.
Srodkiem chyba zresztg dosy¢ skutecznym, bowiem od czasu wydania
rozporzgdzenia o koniecznosci zakupu “Modlitw dla Izraelitéw" do momentu wystania
ostatniego zawartego w aktach ponaglenia, uptyneto 15 lat i sprawa ta nadal nie
zostata zakohczona. W zadnej z oficjalnych odpowiedzi gmina zydowska w Lublinie
nie zgtosita swojego sprzeciwu wobec rozpowszechniania tego typu dziet. Sprawa
toczyta sie znowu w kregu kilkudziesieciu osdb - do gminy liczagcej okoto 7000 oséb
wystano zaledwie 60 egzemplarzy, potwierdza sie zatem teoria o tym, ze wtadze nie
dazyty do oddziatywania na cata spoteczno$¢ zydowska i zadowalaty sie
sprawowaniem wiladzy nad waska grupa Zydéw pozostajacych z nig w $ciste]
zaleznosci.

Zagtebiajgc sie w tresé¢ pierwszego z wymienionych dokumentdéw tatwo mozemy
dostrzec slady pejoratywnego stosunku do tradycyjnych dziet religijnych i
zwigzanego z nim problemu ich niezrozumienia ze wzgledu na jezyk, w ktérym
zostaty napisane. W przypadku rozpowszechniania “Modlitw dla Izraelitéw.." i innych
dziet uznanych za pozyteczne, nie powinniSmy tez mie¢ watpliwosci w kwestii
wskazania zwolennikéw Haskali jako inicjatorow tych dziatan ze strony wtadz
panstwowych.

Dwa momenty stanowig jednak o szczegélnosci tej sprawy. Po pierwsze, mimo ze
gmina zydowska nie zdecydowata sie na sformutowanie swojego sprzeciwu wobec



rozpowszechniania tej ksigzki, jednak fakt, ze tym razem nie podporzgdkowano sie
zaleceniom wiadzy i za pierwszym razem zwrdécono praktycznie wszystkie
egzemplarze, dobitniej niz jakakolwiek ustna czy pisemna deklaracja, wyrazat
stanowisko gminy. Dlaczego witasnie w tym przypadku zdecydowano sie na opdr?
Sktonna jestem sadzi¢, ze momentem decydujagcym byt fakt, ze inicjatywa wydania
tych zarzadzen nalezata do zwolennikéw Haskali. Problem wychodzit wiec poza ramy
przyjetych zasad relacji z wtadza panstwowa i wkraczat w obszar podziatow w samym
spoteczenstwie zydowskim.

Ksigzki, o ktérych tutaj mowa, w zadnym wypadku nie mogty by¢ w tym czasie
uznawane przez ortodoksyjnych misnagdow i chasydéw za dzieta o charakterze
religiinym, ktére mogtyby stuzy¢ do modlitw czy studidw. Z jednej strony duzo
dotkliwiej musiaty by¢ odczuwane decyzje sprzeczne z zasadami tradycyjnego
judaizmu, ktérych autorami byli sami Zydzi. Z drugiej strony, gmina zydowska
spotykata sie tutaj ze stosunkowa nowa koncepcja reformowania Zydéw nie przy
pomocy zakazéw, lecz przez decydowanie o tym, jaka forma religijnosci jest dla nich
wtasciwsza. Reakcja witadz Krélestwa Polskiego na sprzeciw gminy zydowskiej
rowniez sSwiadczy o tym, ze zostata tutaj przekroczona granica przyjetych zasad
wspdlnych stosunkéw. W tej sytuacji wtadze zdecydowaty sie na interwencje i
zmuszenie Zyddw do zakupu okreélonej liczby ksigzek. Zanim jednak udato im sie do
tego doprowadzi¢, mineto 10 kolejnych lat.

Interesujgcym epizodem tego zagadnienia jest sprawa owych 4 zaplamionych
egzemplarzy, ktérg odczytatabym jako sSwiadectwo niegroZznego zwyciestwa
ciekawosci nad zasadami. Mozemy bowiem podejrzewad, ze wymienione powyzej z
imienia i nazwiska osoby ostatecznie oddaty dzieto sprzeczne z uznawanymi przez
nie wartosciami, nie powstrzymaty sie jednak przed uprzednim ich przeczytaniem.
Oczywiscie nie mamy na to zadnych dowodéw, poza rzekomym lub rzeczywistym
zaplamieniem ksigzek.

Zakonczenie.

Analiza sprawy cenzury ksigg hebrajskich prowadzi do konstatacji, ze w
stosunkach pomiedzy wiadzg administracyjng Krélestwa Polskiego, a spotecznoscig
chasydzko-misnagdzka zasadnicza role odgrywato tworzenie fikcyjnych bytéw, ktére
miaty stanowi¢ pewng przestrzeh komunikacji. Abstrahujgc od kwestii celéw i
motywacji, czyli o pytania o dobrg lub zta wole, mozna stwierdzi¢, ze dziatania
podejmowane przez wtadze panstwowe cechowato daleko idgce niezrozumienie
kultury zydowskiej. Konsekwencjg tego byto powotywanie do zycia instytucji, takich
jak Dozory Béznicze, ktére miaty stanowi¢ przedstawicielstwo wtadzy w gminach
zydowskich, a zatem w pewien sposdb decydowac o strukturze tejze gminy.

W rzeczywistosci Dozory Béznicze tworzyty struktury funkcjonujgce na obrzezach
spotecznosci zydowskiej, podczas gdy realne osrodki autorytetu skupiaty sie w
zupetnie innych rejonach, takich jak dwory cadykéw czy kregi uczonych rabinicznych
i sztadlanéw. Interesujgcym w tym konteksScie zagadnieniem jest kwestia przemian
zwigzanych z przejmowaniem stanowisk w Dozorach Bézniczych przez zwolennikéw
chasydyzmu. Sadze, ze tendencje te mozna potraktowad jako oddolny ruch, majacy
na celu nie tyle dazenie chasydyzmu do wejscia w struktury wtadzy, ile ujednolicenie



jej osrodkdéw oraz przejecia tych instytucji, ktére byty odpowiedzialne za kontakt ze
Swiatem zewnetrznym. Fikcyjnos¢ funkcjonowania systemu administracyjnego w
gminach zydowskich przejawiata sie w tym, ze wtadze administracyjne Krélestwa
Polskiego nie tyle odnosity sie do rzeczywistego uksztattowania organizacji
spotecznej tej grupy, ile do struktury organizacji gmin zydowskich powotanej przez
wtadze pahstwowe.

Analiza reakcji zydowskiej na zarzadzenia wiadzy panstwowej prowadzi do
wniosku, ze dazono do podtrzymania takiej sytuacji, ktéra przynositaby jak
najwieksze korzysci przy jak najmniejszych stratach, przy czym pod pojeciem
korzysci kryje sie przede wszystkim jak najwieksze ograniczenie wptywdéw wtadzy
panstwowej w Srodowisku zydowskim. Przykiad cenzury uwidacznia fakt, ze
srodowiska tradycyjne nie podejmowaty préb wyjasnienia rzeczywistego stanu
rzeczy, np. stosunku judaizmu do ksigg Swietych. Przeciwnie, odpowiedzi na pisma
urzedowe pisane byty w stylu, ktéry miat swiadczy¢ o tym, ze rozporzgdzenia wtadz
byty akceptowane i w miare mozliwosci wprowadzane w zycie. Argumenty, ktérych
uzywano, aby zmieni¢ postanowienia wtadz, dobierane byty w taki sposéb, aby nie
wykraczaty poza ramy przyjetej przestrzeni komunikacji.

Prosba Dozoru Warszawskiego o zmiane decyzji w sprawie ksiegi “Choszen
Miszpot" zostata umotywowana tym, ze zawarte w niej przepisy sa niezbedne dla
rozpatrywania spraw matzenskich i rozwodowych - przywotano tu zrozumiaty i
znaczaca dla obu stron sfere prawodawstwa, pomijajgc religijny aspekt tej kwestii. Z
jednej strony decydujgca mogta by¢ tutaj catkowita niewiara w mozliwos¢ i ched
zrozumienia kultury zydowskiej przez wtadze panstwowe. Z drugiej, silne dazenie
spotecznosci zydowskiej do zamkniecia we wtasnym kregu i nieche¢ do angazowania
0s6b trzecich w sprawy wtasnej kultury. Mozemy zatem przyjac, ze instytucje wtadzy
administracyjnej w gminie, takie jak Dozér Bozniczy czy rabinat urzedowy, byty
traktowane przez cztonkédw gminy w sposéb instrumentalny.

Podstawowy problem stanowit jednak fakt, ze jak bardzo nie odmawialibysmy
autorytetu witadzy panstwowej, nie mozemy zapominaé, ze dysponowata ona
srodkami realizowania wtadzy, ktére mogty w sposéb zasadniczy wptywac na zycie
spotecznosci zydowskiej. Jako przyktad mozna podad system podatkowy, pobdr do
wojska czy omawiang tutaj cenzure ksigg hebrajskich. Zasadnicze znaczenie miata
zatem polityka wiladz w stosunku do Zydéw. Polityka ta najczesciej stanowita

amalgamat réznorodnych, wzajemnie sie blokujacych tendenc;ji.*®
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Sprawowanie wtadzy nad Zydami poruszato tez zakorzeniony w kulturze konflikt
chrzescijanstwa i judaizmu, uruchamiajac caty zawarty w nim arsenat wzajemnych

obaw i uprzedzen.*’

Mamy wiec obraz dwéch dziatajgcych stron, ktére powigzane byty systemem
zaleznosci prawnych, ekonomicznych, jednak na poziomie kultury nalezaty do dwéch
odmiennych sSwiatéw, ktérych wzajemny stosunek opierat sie na ignorancji i



wrogosci. Na zakonczenie chciatabym jeszcze raz podkresli¢, ze w pracy tej staratam
sie wykazac jakie byty reakcje na zarzadzenia wtadzy panstwowej wsrdd spotecznosci
chasydzko - misnagdzkiej.

Takie ujecie tematu nie wyczerpuje tematu stosunku catej spotecznosci zydowskiej
do wtadzy panstwowej. Wydaje sie, ze wtasnie od XIX w., w ktérym nastapit rozwdj
nowych tendencji, z ktérych najsilniejsze byty ruchy reformatorskie i asymilatorskie,
niemozliwe jest méwienie o jednolitym stosunku Zydéw do wiadzy pahstwowe;.
Przeciwnie, wydarzenia te doprowadzity do powstania nowych koncepcji i
zasadniczego podziatu spotecznosci zydowskiej. Fakt ten dodatkowo skomplikowat
uktad wzajemnych stosunkéw pomiedzy Zydami, a wtadzg panstwowg tym bardziej,
ze ta ostatnia na poziomie administracyjnym usilnie dazyta do traktowania Zydéw
jako jednolitej grupy.
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Powszechna Deklaracja Praw Cztowieka uchwalona przez Zgromadzenie Ogdlne
Narodéw Zjednoczonych 10.12.1948 roku oraz Miedzynarodowy Pakt Praw Cywilnych
i Politycznych z 16.12.1966 roku uznaje prawo do wolnosci mysli, sumienia i religii za
jedno z siedmiu praw i wolnosci, ktére winny by¢ szanowane i przestrzegane we
wszelkich warunkach. Jest to jedno z podstawowych praw i wolnosci cztowieka

zgodnie z prawem miedzynarodowym.! Jest ono szczegélnie wazne dla mniejszosci
religijnych. Jak bowiem pokazuje historia, to wtasnie one najbardziej narazone sg na
tamanie tego prawa.

Zydowski Zwigzek Religijny tworzyt, po kosciele prawostawnym, najliczniejsza

mniejszos¢ religijng w przedwojennej Polsce, liczyt 3,1 min oséb.? Siegajgca swoimi
korzeniami XlIll wieku Gmina Wyznaniowa Zydowska byfta natomiast jedng z
najsilniejszych (Gmin Zydowskich) w Niemczech, liczyta przed wojng 40 tysiecy
wiernych. Do najwazniejszych instytucji dziatajgcych tu przed wojng nalezato
zatozone w 1854 roku Seminarium Rabinackie oraz najwiekszy, po berlinhskim, Szpital
Izraelski.

Po zakonczeniu drugiej wojny Swiatowej naptyw ludnosci wyznania mojzeszowego
do Wroctawia sprawit, ze reaktywowata si¢ gmina wyznaniowa. Pod koniec 1949 roku
mieszkato tu okoto 3-4 tysiecy Zydow, kolejne 10 000 zydowskich repatriantéw z

ZSRR przyjechato do Wroctawia w potowie lat pie¢dziesigtych.®> Wroctawska Gmina
Wyznaniowa Zydowska prébowata na tyle, na ile to byto mozliwe, odbudowa¢
gospodarczo - spoteczne i religijne gminy. Jednakze, najpierw w wyniku wydarzeh w
Kielcach w 1946 roku, a potem coraz silniej narastajgcych nastrojéw antyzydowskich
wzmogty sie procesy emigracyjne. W 1968 roku dokonat sie ostateczny exodus
wroctawskich Zydéw. W wyniku antyzydowskich, nastrojéw w roku 1968 wroctawscy
Zydzi emigrowali z Polski gtéwnie w strone lzraela. Wyjazd ludnosci zydowskiej
zahamowat prace instytucji zydowskich we Wroctawiu, w 1974 wtadze miejskie
zamknety synagoge. Dzisiejsza Gmina Wyznaniowa Zydowska we Wroctawiu liczy
okoto 200 rodzin.

Majgc na uwadze “historyczny wktad kosciotéw i innych zwigzkéw wyznaniowych

w rozwdj kultury narodowej"*, nawigzujac do tradycji gtebokiego szacunku, Sejm

Rzeczypospolitej przyjat 17.05.1989 roku “Ustawe o gwarancjach wolnosci sumienia i
wyznania".

Przyzwyczajeni do méwienia o roku 1989 jako o dacie przetomowej, zwyklisSmy tez
moéwi¢ o wyzej wspomnianej ustawie jako o istotnej w polityce panstwa wobec
kosciotdw i zwigzkdw wyznaniowych. Patrzac z perspektywy dnia dzisiejszego,
rzeczywiscie byt to przetomowy akt prawny.




Owczesne ustalenia zapoczatkowaty bowiem proces, ktérego efekty sg juz dzi$
widoczne, miedzy innymi w Gminie Wyznaniowej Zydowskiej we Wroctawiu. Przy
wspoétpracy z American Jewish Joint Distribution Committee, Fundacjg Ronalda S.
Laudera i Polskg Unig Studentéw Zydowskich Gmina prowadzi szeroka dziatalno$¢
edukacyjng. Od 6 lat istnieje we Wroctawiu szkota Laudera, a od roku dziata réwniez
przy gminie przedszkole. Do osiggnie¢ kulturalno-edukacyjnych nalezy réwniez
zaliczy¢ istniejacy Chér Synagogi pod Biatym Bocianem oraz zespét tancéw
izraelskich. W ramach “Dzielnicy Czterech Swiatyn" lub inaczej zwanej “Dzielnicy
Wzajemnego Szacunku" Gmina Wyznaniowa Zydowska wspétpracuje z sgsiadujgcymi
z nig parafiami chrzescijanskimi: parafia Rzymsko-Katolickg $w. Antoniego,
Ewangelicko-Augsburskg parafig Opatrznosci Bozej oraz z Prawostawng parafig pod
wezwaniem sw. Mikotaja.

Wspodtpraca miedzy Gming a pozostatymi KosSciotami obejmuje przede wszystkim

wspdlng dziatalnoé¢ charytatywna.” Moga z niej korzystaé¢ wszyscy wierni Gminy
Zydowskiej, Kosciota Katolickiego, Kosciota Protestanckiego i Prawostawnego. Osobg
szczegdlnie zastuzong w procesie odnowy Gminy Zydowskiej i wspdétpracy miedzy
koéciotami jest przewodniczacy Zarzadu Gminy Zydowskiej we Wroctawiu Jerzy
Kichler. Trwajgcy od zakohczenia wojny proces odnowy Gminy i jego duze w dniu
dzisiejszym osiggniecia sg w znacznej czesci mozliwe dzieki tolerancyjnemu prawu
wobec mniejszosci religijnych, ktérej filarem jest omawiana ustawa. Z drugiej jednak
strony 17 maj 1989 r. to zaledwie poczatek drogi, jaki przeszta Gmina Zydowska we
Wroctawiu, by mdéc funkcjonowac tak jak funkcjonuje obecnie

Dla kazdej religii wazng rzeczg jest posiadanie miejsca kultu - meczetu, cerkwi,
kosciota czy wreszcie synagogi. Po Nocy Krysztatowej 1938 roku, we Wroctawiu
pozostata jedna, mniejsza boznica zbudowana w | potowie XIX wieku (1829 rok).
Synagoga nie zostata zniszczona w wyniku dziatah wojennych, a co wazniejsze po '45
roku byta ponownie uzywana przez Gmine Zydowska przez nastepne niemalze 30 lat.
W 1974 roku zostata ona zamknieta i przejeta przez Skarb Panstwa.

Pierwsza, realna mozliwo$¢ odzyskania synagogi przez Gmine Zydowska pojawita
sie w roku 1989. Dziat 111, Ustawy o gwarancjach wolnosci sumienia i wyznania
podejmowat problem regulacji spraw majgtkowych niektérych kosciotéw. Jednak w
zwigzku z faktem, iz Polska zachodnia nie nalezata przed 1945 rokiem do Panhstwa
Polskiego, Koscioty i Zwigzki Wyznaniowe z tego terenu moga jedynie wnioskowac o
przekazanie im nieruchomosci. Inaczej niz na pozostatych terenach Polski - nie
obowigzuje tu zasada przywracania wtasnosci. Rdwnoczesnie status wnioskodawcéw
jest tu zdecydowanie stabszy niz na innych terenach Rzeczypospolitej (w Polsce
centralnej czy w Matopolsce). Rozporzadzenia z 1989 roku przewidywaty
uregulowanie wszelkich spraw majatkowych w osobnej dla kazdego zwigzku ustawie.
W 1989 podpisano osobng ustawe z Kosciotem Katolickim.




Uwienczenie siedmiu lat starah nastgpito 10 kwietnia 1996 r. - Gmina Zydowska
we Wroctawiu odzyskata synagoge Pod Biatym Bocianem. W czasie tych siedmiu lat,
kiedy trwata walka Gminy o odzyskanie budynku, synagoge prébowano
zagospodarowac¢ dla réznych innych Swieckich celéw. W czasie realizacji,
niedokonczonego ostatecznie projektu utworzenia w synagodze biblioteki, usunieto
podfoge. Dzieki bogatym walorom akustycznym nastepnym witascicielem Swigtyni
zostata Akademia Muzyczna, ktéra zdjeta dach, a w 1992 sprzedata budynek osobom
prywatnym. Przepiekna, niezniszczona w czasie wojny synagoga, w latach '90
popadta w ruine. Tylko dzieki natychmiastowemu remontowi zabezpieczajgcemu, jaki
przeprowadzita w 1996 roku Gmina Zydowska (dzieki dotacji Wspétpracy Polsko -
Niemieckiej), budynek nie zostat zniszczony.

Rok pdzniej, 20.02.1997 r., po 2,5-letnich negocjacjach, podpisano ustawe o
Stosunku Panhstwa Polskiego do Gmin Wyznaniowych Zydowskich. Rozdziat 4
dotyczacy spraw majgtkowych zawiera juz artykut odwotujgcy sie do Ziem
Zachodnich i Pétnocnych i prawa Gmin Zydowskich do przejmowania nieruchomosci

bedacych w dniu 30.01.1933 r. wlasnoscig gmin synagogalnych.®

Dzi$ Wroctawska Gmina Zydowska jest w trakcie gruntownego remontu i
odnawiania zniszczonej na poczatku lat '90-tych synagogi. Majac tez na uwadze fakt,
iz dwdm kosciotom: Kosciotowi Katolickiemu i Kosciotowi Ewangelicko-Augsburskiemu

udato sie odzyskaé¢ cze$¢ przedwojennych budynkéw’, Wroctawska Gmina
Wyznaniowa ztozyta stosowne wnioski i czeka na rozpatrzenie kilkunastu spraw
zwigzanych z odzyskaniem dawnych nieruchomosci. Mimo, iz roszczenia Gminy
Zydowskiej wobec mienia znajdujgcego sie we Wroctawiu sg znacznie mniejsze od
rewindykacyjnych roszczen innych kosciotéw, gtownie rzymskokatolickiego, to
stopien pozytywnego rozwigzywania spraw majatkowych jest zdecydowanie wyzszy,
jesli chodzi o majatek koscielny.

Jedng z przyczyn, dla ktérych Gmina Zydowska nie jest w stanie odzyskac¢ terenéw
nalezgcych do niej przed wojng, jest ich doskonate usytuowanie w centrum miasta.
Jest to dosy¢ ciekawa sprawa, réwniez kiedy zaczniemy poréwnywal niektére
szczegotowe przypadki odzyskiwania mienia na terenie Ziem Odzyskanych, np. gdy
poréwnamy sytuacje majatkowa KosSciota Katolickiego i Kosciota
Ewangelicko-Augsburskiego. Te dwa kosScioty ostatecznie zdotaty odzyska¢ nalezgce
do nich np. budynki przedwojennych szpitali: Szpitala Choréb Infekcyjnych i Kliniki
Choréb Zakaznych oraz Zaktad Rehabilitacji, podczas gdy sprawa odzyskania przez
Gmine Zydowska Szpitala Kolejowego przy ul. Wiéniowieckiej wzbudzita tylko wiele
niepotrzebnych kontrowersiji.

6
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Za sytuacje Wroctawskiej Gminy Zydowskiej mozna by oskarzy¢ niedopracowane

ustawy. Czasem “w wizerunku Temidy uderza, bowiem nie miecz czy waga trzymana

przez nig w dtoniach, ale opaska"®.



Faktem jest. ze prawo bywa Slepe. Jednak ustawa o gwarancjach wolnosci

sumienia i wyznania z 1989 roku jest pierwsza od 1918 ustawg®, ktéra w sposéb
otwarty podejmuje problem wolnosci wyznania. Jest to tez ustawa, ktéra “idzie o
zdecydowany krok do przodu" w stosunku do rozstawionej w XVI i XVII wieku

tolerancji. Poniewaz, jak moéwi A. Bruckner, a za nim J. Tazbir'®, tolerancja wobec
Zydéw w XVI wieku byta raczej podyktowana przez obojetnos¢ wobec innowiercow.

Obecnie obowigzujgca ustawa jest natomiast oparta na tolerancji, szacunku i
robwnouprawnieniu wobec wszelkich wyznan i religii. Jedyne pytanie, jakie sie samo
nasuwa, dotyczy tego czy naprawde konieczne sg ustawy i rozporzadzenia, bysmy
zdali sobie sprawe z réwnorzednego znaczenia mniejszosci religijnych dla naszej
historii i kultury?
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Podstawowe informacje o dziejach Zyddéw wasilkowskich przynosi “Wasilkowska

Ksiega Pamieci" opracowana przez Leona Mendelewiczal. Zawiera ona takze
wzmianki o okresie do kohca XVIII stulecia, ale przynajmniej w czesci bedacej
ttumaczeniem na jezyk angielski sg one nieprecyzyjne i zdarzajg sie w nich pomytki.
Na tej ksigzce opart swojg publikacje Tomasz Wisniewski, dodajgc kilka innych

wiadomosci®>. Pojedyncze wzmianki na temat Zydéw Wasilkowa w okresie

przedrozbiorowym pojawity sie takze w pracach Anatola Leszczynhskiego®. Ostatnio
pojawity sie bardzo wartosSciowe publikacje Artura Markowskiego, ale dotyczg one

XIX i XX wiek® Braki Zrédtowe uniemozliwiaja wyczerpujace przedstawienie
najstarszych loséw zydowskiej spotecznosci Wasilkowa, mozna jednak podac
podstawowe informacje uzupetniajgc dotychczasowg wiedze.

Poczatki

Pierwsza wzmianka o zwigzkach Zydéw z Wasilkowem pojawia sie juz w 1565
roku, a wiec wtedy, gdy miasto wraz ze starostwem jeszcze powstawato w miejscu
wzmiankowanego od 1524 roku ostepu Puszczy Kryhskiej i na ponad rok przed

przyznaniem prawa magdeburskiego®. Po raz pierwszy nazwano wéwczas Wasilkow
miastem. 11 sierpnia 1565 roku rozstrzygano spér “miedzy mieszczaninami
wasilkowskimi a Zydem arendarzem bielskim u zabranie przesztej zimy 120 kwart

horetki”®. Sadzac po przedmiocie sporu byt to dzierzawca propinacji staroscinskiej z

Bielska lub starostwa bielskiego’. Jak mozna przypuszczaé nie doszto jeszcze wtedy
do rozwoju osadnictwa w miescie, ale zapewne Zydzi pojawili sie na terenie
starostwa wasilkowskiego jako arendarze karczem. Takze w XVI stuleciu Zydzi
pojawili sie w innych pobliskich miejscowosciach powiatu grodzienskiego -

Zabtudowie i Choroszczy?®.

Na state Zydzi osiedlili sie w Wasitkowie okoto potowy XVII wieku. Trwat wéwczas
spoér miedzy kahatami Tykocina i Grodna o kontrole nad skupiskami zydowskimi na
pograniczu Korony i Wielkiego Ksiestwa Litewskiego, W dotyczacym tej sprawy liScie
Sejmu Zydéw Korony do kahatu grodziefskiego z 1653 roku wymieniono Wasilkéw

“w ktérym niedawno osiedlili sie Zydzi [z] Choroszczy"® - Do wzrostu liczebnosci

ludnosci zydowskiej w miastach Podlasia i Grodzienszczyzny w tym czasie, oprocz
przyrostu naturalnego, przyczynita sie emigracja Zydow wywotana wojng

trzydziestoletnig i powstaniem Chmielnickiego®®.

(o) I O BER - S OV}
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Inicjatywe osiedlenia Zydéw w Wasilkowie nalezy przypisa¢ najprawdopodobniej
Janowi Mierzenskiemu - staroscie wasilkowskiemu od 1650 roku. Byt to gtéwny
doradca Janusza Radziwitta, przywdédca arian litewskich, marszatek witkomierski,

poset sejmowy i dyplomata'l. Mozna przypuéci¢, ze wkrétce po objeciu funkcji
staroscinskiej postanowit ozywi¢ gospodarke miasta i starostwa i w tym celu
sprowadzit Zydéw. Jak pisze Jézef Maroszek “w XVII-XVIII w. funkcjonowato
przekonanie o koniecznosci osadzenia Zydéw celem uzyskania, czy tez utrzymania

charakteru handlowego osady"!?. By¢ moze starosta wzorowat sie na Zabtudowie -

pobliskich dobrach swoich patronéw - Radziwittéw 3. Mierzenscy dzierzawili w tym
czasie czesci pobliskich débr radziwittowskich: Jan - Niewodnice, a jego brat Samuel -

Dojlidy**.

Plan miasta odzwierciedlat program spoteczny feudalizmu - poszczegélne grupy
zawodowe, etniczne i wyznaniowe zamieszkiwaty odrebne ulice i dzielnice. Jak pisze
Hanna Zaremska “powstawanie ulic i dzielnic zydowskich w miastach europejskich
byto procesem naturalnym, zgodnym =z interesami ludnosci zydowskiej, a

jednocze$nie jednym z wielu analogicznych®. Od XVIII do XX wieku Zydzi zajmowali
w Wasilkowie gtownie obszar na zachéd od rynku. Tam tez wzniesiono bdznice i inne
budynki kahalne. Pozostatym do dzis sladem dzielnicy zydowskiej jest nazwa ulicy
taziennej w miejscu, w ktérym stata mykwa. Teren ten niewatpliwie wyznaczono
Zydom juz w momencie osiedlania sie ich na state w miescie.

W pobliskich miastach Zydzi zamieszkiwali zazwyczaj rynek i jedng - dwie
pobliskie ulice. Zajmowanie rynku wynikato z funkcji gospodarczych spetnianych

przez te ludno$¢t®. Tak byto i w Wasitkowie. Dla okresu sprzed XIX wieku pozwala to
jedynie stwierdzi¢ lustracja z 1781 roku. Pozostate spisy podatnikow albo nie
zawierajg nazw ulic, albo podajg jedynie sumaryczne zestawienia bez mozliwosci
odréznienia Zydéw chociazby na podstawie antroponiméw. W 1781 roku na 21
podatnikéw posiadajacych plac przy rynku Zydéw byto 13 (62 %). Oprécz tego
zamieszkiwali ulice Mostowg (dzi$ Biatostocka), gdzie wsréd 15 ptatnikéw

zanotowano 11 Zydéw (73 %)%,

Wynik poréwnania stanu posiadania placéw rynkowych przez Zydéw i chrzeécijan
(placéw ulicznych nie da sie przypisa¢ doktadnie do poszczegdlnych ulic) jest taki
sam, jak w przypadku liczby podatnikéw - Zydzi posiadali 62 % placéw przy rynku
(17 sposréd 27 i 1/2). Oczywiscie spis podatkowy charakteryzowat sie pewnym
schematyzmem i uproszczeniami, dlatego podatnikéw zamieszkujgcych pobliskie
mniejsze ulice i zautki zapisano przy jednej wazniejszej. Takze posiadaczy placow
znajdujgcych sie w réznych czesciach miasta wymieniono tylko raz podajac
sumaryczng liczbe nieruchomosci dzielgc je tylko na rynkowe i uliczne. Warto
pamietad, ze czes¢ placéw na pewno byta pusta i nie zostata uwzgledniona w spisie.



11
12
13

14
L
16

17

Przykahatek wasilkowski

Wedtug tradycji Zydéw wasilkowskich ich gmina, czyli przykahatek funkcjonowat
juz w 1694 roku'®. Jest to zupetnie prawdopodobne, bo pierwsza pisemna wzmianka

o nim pochodzi z 1714 roku'®. Takze wzmianka pochodzaca najprawdopodobniej z
1654 roku, odnaleziona ostatnio w pinkasie zabtudowskim przez A. Markowskiego
wskazuje na zaleznos¢ Zydéw wasilkowskich od przykahatku zabtudowskiego.

Warunkiem powstania gminy zydowskiej byta zgoda na budowe bdznicy lub
cmentarza. Pierwsze pisemne wzmianki o “szkole i mogitkach zydowskich" w

Wasilkowie pochodzg z 1781 roku?®. Istniejaca do drugiej wojny $wiatowej drewniana
béznica wedtug L. Mendelewicza i T. Wisniewskiego powstata jeszcze w XVIII wieku.
A. Markowski przytacza dane z drugiej potowy XIX stulecia, z ktérych wynika, ze

budowla zostata wzniesiona w 1832 r.?! Nie wiadomo jednak na ile wiarygodne jest
to Zzrédto, czy podano w nim prawdziwe daty budowy, czy tez generalnego remontu,
rozbudowy, albo przebudowy.

Konstrukcja béznicy wasilkowskiej pozwala =zaliczy¢ ja do tzw. “grupy
biatostocko-grodzienskiej" obok innych drewnianych Swiatyn z Grodna, Odelska,
Sidry, Suchowoli, Zabtudowa, Wotpy, Janowa, Kosowa i Piaskéw. Wszystkie te

budowle powstaty przed XIX wiekiem??. Podobny dach posiadata tez powstata na

przetomie XVIIl i XIX wieku murowana béznica w Kuznicy?3. tamany dach, tzw. polski,
z dwuspadowym zwienczeniem, ksztatt lukarny oraz konstrukcja $cian bdéznicy
wasilkowskiej wykazujg wyrazne cechy drewnianej architektury barokowej. To wraz z
podobienstwem do wyzej wspomnianych sSwigtynh wskazywatoby na koniecznosc
wczesniejszego datowania. Potwierdzataby to jeszcze jedna informacja zachowana
wsréd Zydéw wasilkowskich: w 1809 roku miano dobudowa¢ do tej béznicy babiniec

z osobnym wejsciem?*,

Z drugiej strony pdézniejszej daty nie wyklucza dazenie do zrekonstruowania w
niezmienionym ksztatcie pierwotnej budowli po pozarze, a takze dtugo trwajaca
tradycja wznoszenia swigtyn wedtug utrwalonego juz wzorca. Kwestia ta wymaga
dalszych poszukiwah Zzrédtowych, zwtaszcza danych z pierwszej potowy XIX stulecia.

Zydzi byli tez zobowigzani do ptacenia daniny na rzecz duchowiefstwa
rzymskokatolickiego, tzw. kozubalca. Synod diecezji tuckiej w 1726 roku jako



przyczyne optaty podat zajmowanie przez Zyddéw miejsc, na ktérych mogliby

mieszka¢ chrzeécijanie. Dlatego Zydzi mieli wnosi¢ optate na o$wietlenie $wigtynh?.
Przykahatek wasilkowski przekazywat rocznie 40 funtéw toju “na swiatto do kosciota
tegoz miasteczka". Na wewnetrznej stronie oktadki jednej z ksigg metrykalnych
parafii rzymskokatolickiej znajduje sie rejestr optat kozubalca z lat 1790 - 1801.

Zazwyczaj odbierano go w dwdch ratach - wiosennej i jesienne;j®°.
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L. Mendelewicz wymienia najstarszego znanego rabina wasilkowskiego, ktéry miat

petni¢ te funkcje na przetomie XVII i XVIII wieku: Abraham Dawid Margulies?’. We
wspomnianym wyzej rejestrze kozubalca wymieniany jest nieznany z imienia
szkolnik, ktéry dostarczat t6j do parafii w latach 1793 i 1794: “1793 die 26 mai

przyniést szkolnik od kahatu toju funt[éw] 15”7 28, Spis Zydéw przykahatku
wasilkowskiego z 1784 roku nie podaje zadnych funkcji przy wymienianych nazwach
osobowych. Pod nim znajduje sie siedem podpisow “starszych", ale zapisanych

alfabetem hebrajskim: “Ten regestr my starsi podpisujemy "%°.

Mniejsze skupiska zydowskie podporzgdkowywaty sie wazniejszej gminie.
Pozwalato im to na zaspokajanie potrzeb religijnych, uzyskiwanie opieki i pomocy
gospodarczej. Kahaty osiedlaty wspétwyznawcédw w pobliskich miasteczkach i wsiach.
W ten sposéb pojawili sie Zydzi w Wasilkowie. Role gmin zwierzchnich spetniaty
kahaty grodzienski i tykocinski. Temu ostatniemu podlegata zdecydowana wiekszos$¢
Zydéw na Podlasiu (poza ziemig drohicka kontrolowang przez kahat wegrowski).
Tykocinowi podlegata tez ponad jedna trzecia Zydéw w wojewddztwie mazowieckim,
gtébwnie w ziemiach wiskiej i tomzynskiej oraz pojedyncze gminy powiatu

grodziehskiego, np. w drugiej potowie XVIII wieku Choroszcz i Grédek°.

Mniejsze, zalezne gminy zydowskie to przykahatki. Na przyktadzie Tykocina A.
Leszczyhski wyrdznit zakres wtadzy gminy zwierzchniej. Do sadu gtéwnego kahatu
sktadano apelacje od wyrokéw wydanych w gminach zaleznych, cechowi podlegali
rzemieslnicy z przykahatkéw, bractwu pogrzebowemu podlegaty analogiczne bractwa
w mniejszych osrodkach. Gmina gtdwna ustalata jakg czes$¢ podatkéw na rzecz
panstwa zaptacg podlegte jej przykahatki. Kahat decydowat o mozliwosci osiedlania
sie na podlegtym mu terenie. Bez zgody gminy zwierzchniej nie mozna byto wybierad

rabina.



Przed 1614 rokiem rozpoczat sie spér pomiedzy Zydami Grodna i Tykocina o kontrole
nad pogranicznymi przykahatkami: Zabtudowem, Choroszczg, Grédkiem, a pdéznigj
takze Wasilkowem. W 1653 roku Sejm Zydéw Korony opowiedziat sie za Tykocinem.
Jednak, jak Swiadczg Zrédta z 1714 r. i pézniejsze przykahatek wasilkowski podlegat
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Grodnu (nie wiadomo dlaczego T. Wisniewski twierdzi inaczej)’. Tykocin zdotat

jednak utrzyma¢ kontrole nad Choroszcza i Grédkiem33. L. Mendelewicz podaje
btedng informacje o podlegtosci Wasilkowa wobec Biategostoku. Mozna
przypuszczac, ze wywnioskowat to z ustaleh A. Leszczynskiego, dotyczacych jedynie
Choroszczy i Grédka. Sadzit zapewne, ze skoro Zydzi przybyli do Wasilkowa z

Choroszczy, to nadal mieli z nig wiele wspélnego3?.

Historycy, zajmujacy sie kwestig zaleznosci przykahatkéw od nadrzednej gminy,
nie wykorzystywali informacji zawartych w spisach podatkowych. Podziat
administracyjny okreélat sposéb pobierania podatkéw. Przed 1765 rokiem Zydzi sami
decydowali jak rozdzielg wsrod kahatéw ciezar sptaty natozonej na nich kwoty
podatku. Zajmowaty sie tym sejmy: koronny i litewski. Zatem skarb Wielkiego
Ksiestwa Litewskiego zadat od Zydéw tej prowincji okreélonej kwoty. Nie dziwig wiec
usitowania litewskiego samorzadu zydowskiego obcigzenia nig przykahatku
wasilkowskiego, ktéry przeciez lezat na terenie Litwy (powiatu grodzienskiego).
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Méwi o tym Zrédto dotyczace pogtéwnego zydowskiego uchwalonego w 1667 r.%°: -
-Na wszystkich Zydéw Wielkiego] AT.v[iestwa] L/?[ewskiego] summy ogdlnej na
sejmie an[ni] 1667 wtozonej przychodzito zt 10 000. Te summe wedtug
postanowienia constitutii tejze uchwaty Zyd Lewko Jozephowicz, szkolnik brzescki,
imieniem wszystkich innych Zyddéw starszych Wlielkiego] Ks[iestwa] Lit[ewskiego],
na wszystkich Zydéw w Wlielkim] Ksi[iestwie] Litlewskim] mieszkajgcych po
miastach i miasteczkach takowym roztozyt sposobem - -

[k. 138v] Z powiatu grodzienskiego:

Zydzi miasta Grodna 124
Zydzi miasta Zabtudowia z przynaleznosciami 193

Zydzi miasteczka Choroszczy 40
Zydzi miasteczka Grédka i Wasilkowa 40
Zydzi miasteczka Kamionki 40

Zydzi miasta Wizajn z przynaleznosciami 300



Ci wszyscy ogotem wniesli 777
Zostaje na Zydach z Choroszczy 40
Na wasilkowskich Zydach 20 : 18 [20 ztp 18

grl

Jak wynika z powyzszego Zydzi wasilkowscy wnosili optaty podatkowe do skarbu
litewskiego i dlatego kahat grodziehski zabiegat o utrzymanie zwierzchnictwa nad
przykahatkiem wasilkowskim. Wymienienie Wasilkowa razem z Grédkiem mogtoby
potwierdzad, ze nie byto tam jeszcze gminy.

Przykahatkowi wasilkowskiemu podlegali z kolei tzw. partykularze, czyli najczesciej
dzierzawcy karczem w pobliskich miejscowosciach. Dzieki spisowi Zydéw
wasilkowskich z 1784 roku wiadomo, ze tacy partykularze mieszkali we wsiach
staroscinskich Studziankach i Dgbréwkach, a takze w przedmiesciach Wasilkowa -
Woroszytach i Wélce. Wedtug pierwszego polskiego powszechnego spisu ludnosci z
1789 roku chodzito tu o Wdlke nalezaca do rzymskokatolickiej parafii wasilkowskiej,

czyli dzisiejszg Wélke Poduchowna3®.
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Rola gospodarcza

Najbardziej charakterystycznym zajeciem Zydéw w okresie przedrozbiorowym byto
szynkarstwo. Nie dziwig zatem wzmianki z XVII i XVIII wieku o licznych karczmach
zydowskich. Swiadczg one nie tylko o znacznej sprzedazy, ale i produkcji trunkéw.
Dowodzi tez tego uprawianie chmielu. W 1669 r. Zyd Lejzor, ktéry warzyt piwo,
zaptacit z géry za chmiel Chwiedorowi Wodopianczukowi. Ten jednak wzigt pienigdze,

a chmiel sprzedat komu innemu?®’. Szynkarz byt najpewniej jednoczeénie
producentem i posiadat tez stodownie oraz browar. W 1671 r. Zyd Aron skarzyt sie na
miynarza Marczyka, ze zostat przezen napadniety, kiedy przywiézt stéd do zmielenia
38 W folwarku wasilkowskim jeczmieh byt trzecig co do wielkoéci uprawa po zycie i

owsie®®, W 1669 r. w karczmie zydowskiej szynkowano miéd. Nie wiadomo jednak

czy byta to wtasna produkcja®®. W spisie Zydéw przykahatku wasilkowskiego z 1784

r. wymieniono po jednym studze winniku, czyli gorzelniku w Wasilkowie i Dgbréwkach
41

Znane sg imiona kilku szynkarzy zydowskich. Piwo mozna byto wypi¢ u Joszki
Datkiewicza (1668, 1669), Arona (1671), Fisiela (1679), Owsieja (1686), Jézka

Jakubowicza (1700) i innych*2. W 1723 r. Zyd arendowat “austerie dworng", czyli
wojtowska®®>. W 1781 roku arendarzami karczem w Wasilkowie byli Mowsza
Troimowicz i Josiel Mowszewicz, natomiast Nochim Oszerowicz w Studziankach®*.



Lustracja z 1789 roku notuje w miesdcie 3 zydowskie domy wjezdne®. Zwiekszanie
czynszu dzierzawnego z karczem odbijato sie na sytuacji podlegajacych przymusowi

propinacyjnemu chtopéw oraz ich stosunkach z Zydami“®.

W kohcu XVIII wieku, bedgcy w ciggtym konflikcie ze starostg, chtopi ze Studzianek
i Dagbrowek w skardze zauwazyli, ze podwyzszanie arendy Zydom powoduje, ze ci
rekompensate “nie skgdingd, tylko z ludzi wyciggngc¢ usitujg gdyz po innych
miejscach garniec wddki po ztotych polskich dwa, u nich tenze garniec po ztotych 3
wydzierajg. Wédka u tychze Zydéw tak partykularna, iz w catej okolicy tak mizernej

nie ma”*. W suplikach pojawiaja sie i inne skutki takiej roli Zydéw w starostwie.
Gospodarz, ktéry sprzeciwit sie utworzeniu przez Zyda ogrédka na gruncie, z ktérego
ptacit czynsz, zostat pobity. Ekonom pobit tez dwéch chtopdéw z Dabréwek podobno

niestusznie oskarzonych przez Zyda“*.

Rzemiosta spozywcze zajmowaty szczegdélng role w gospodarce Wasilkowa.
Wynikato to z potozenia na waznym trakcie komunikacyjnym (Warszawa - Grodno

-Wilno), ktéry szczegdélnie w drugiej potowie XVIII stulecia zyskiwat na znaczeniu*®. W
dziedzinie obstugi podréznych dominowali Zydzi.
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Ze wzgledu na koniecznos¢ uboju rytualnego musieli pracowad rzeznicy zydowscy
>0 Potwierdzeniem jest rejestr kozubalca, czyli daniny na rzecz koéciota z lat 1790 -

1801. Zydzi wptacali rocznie 40 funtéw toju’l. Zydzi tatwo wypierali konkurentéw
chrzescijanskich, bo tanio sprzedawali nieprzydatne dla nich z powodu przepiséw
religijnych tylne, lepsze czesSci zwierzat parzystokopytnych. Zydzi prowadzili tez

wtasng hodowle bydta (1669)°.

Dziatali tez w Wasilkowie krawcy zydowscy. Znajdowali sie oni w wiekszych
skupiskach wspoétwyznawcédw ze wzgledu na przepis zabraniajacy im uzywania nici

konopnych®®. W 1781 r. w Wasilkowie mieszkat Zyd Mortechel Krawiec®*. Czesto



Zydzi opanowywali to rzemiosto. Znaczna liczebno$¢ Zydéw w Wasilkowie mogta
takze oznaczac¢ dziatanie zydowskich piekarzy czy taziebnika>.

Zydzi wasilkowscy nie tylko sprzedawali wtasne produkty w mieécie i okolicy. Brali
tez udziat w handlu dalekosieznym. Przyktadem moze by¢ Mosko Herszowicz z
Wasilkowa odnotowany w 1765 r. w rejestrze komory celnej w Osowcu w czasie
powrotu z Gdanska. Na parokonnym wozie widézt on towar wartosci 1700 zip -
gtéwnie wyroby witdkiennicze (sukno, tkaniny wetniane, pétwetniane, pétjedwabne):
sukno, kremrasz, atarnin, pasy, chustki, katamajke, wtéczke, kamlot, rase gdanska,
kramarszczyzne, a nawet “coffe hollender". Byta to suma wieksza, niz notowana u
kupcéw ziemi bielskiej (wartos¢ rynkowa towaru byta wyzsza niz wyceniona przez

celnikdw)®. By¢ moze czeéé towaru byta zakupiona za pienigdze kilku oséb lub na
zamowienie.

A. Leszczynhski omytkowo podaje informacje o osiemnastowiecznym handlu
chmielem. Po sprawdzeniu w zrédle okazato sie, ze chodzi o Zydéw z W4lki (nie

wiadomo, z ktérej), a nie z Wasilkowa®’.

Zydzi wasilkowscy obok mieszczan uczestniczyli tez w sptawie do Gdanska. W
1781 roku Jan Kruszewski wraz z 19 mieszczanami, 7 chtopami i 3 Zydami (Mowsza
Troimowicz, Josiel Mowszewicz i Nochim Oszerowicz) ze starostwa ztozyli pozew
przed sad komisji skarbowej przeciwko Antoniemu Tyzenhauzowi i podlegtemu mu
“szyprowi handlu drewnianego do Gdanska sptawiajgcego sie", Marcinowi
Dobrowolskiemu. Oskarzeni zostali o to, ze rok wczesdniej nie zaptacili delatorom

naleznodci i nie oddali pozyczonych 3000 ztp>8.
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Liczebnosé

Liczebno$¢ Zyddéw wasilkowskich mozna ustali¢ jedynie dla drugiej potowy XVIII
wieku. Wedtug spisu z 1765 roku byto ich 138(59). Kolejny spis z 1784 roku wymienia

tylko 98 Zydéw (w tym w mieécie 88)°°

. Spadek byt wynikiem coraz mniejszej
rzetelnosci spis6w®!. Uwaza sie, ze doktadniejsze byty koscielne wykazy Zydéw®?.
Wedtug wasilkowskiego w 1788 roku miato ich by¢ 150 w catej parafii®®. Podobng

liczbe podaje spis ludnoéci z 1789 roku - 152 (w mieécie 121)%*. Uwazany za lepszy



pruski spis z 1799 roku podaje liczbe 144 Zydéw w samym miescie®.

Nawet pierwszy, najdoktadniejszy spis Zydéw z 1765 roku nie objgt potowy
ludnosci®®. Tym bardziej dotyczy to spisu z 1784 roku (ludno$¢ zydowska starata sie
unika¢ zapisania nie tylko z powodéw fiskalnych, ale i religijnych)®’. Luki zawierat tez
spis pruski®®,

Do szacowania liczby ludnosci zydowskiej mozna tez uzy¢ danych o ilosci
zamieszkiwanych przez nig dymoéw. Dla konca XVIII w. nalezy przyja¢ mnoznik 8 oséb
na dym. W pruskim spisie ludnosci miasta z 1799 roku w 206 posesjach spisano 335

gtéw rodzin®. Srednio na jeden dym przypadata 1,63 rodziny. Liczac nawet tylko po
5 0s6b na rodzine, na dom przypada 8,15 osoby (wyzsze liczby podaje M. Kedelski

dla wielkomiejskiego jednak Poznania’®). W przypadku Zydéw na dym przypadata
1,86 rodziny. Przyjmujac, ze takze liczyta 5 oséb, daje to 9,3 na dym.

W 1781 roku w miescie byty 24 (okoto 190 mieszkancdw, liczagc po 8 na dym i
ponad 210 przy mnozniku rownym 9), a w 1789 roku w starostwie - 33 dymy (okoto

260 - 300 ludzi)’t. W 1799 roku w miescie wraz z przedmiesciami byty 43 dymy

zydowskie i 80 rodzin (ok. 340 - 390 ludzi)’?. Liczbe ludnosci zydowskiej w starostwie
w ostatniej ¢wierci XVIIIl w. mozna wiec szacowac¢ na 300 - 400 oséb (zdecydowana
wiekszos¢ w miescie).

Wasilkow w ostatniej ¢wierci XVIII stulecia zamieszkiwato 1200 - 1600 ludzi, cate
starostwo za$ 1700 - 2300 os6b. Zatem Zydzi stanowili wéwczas prawie czwartg
czes$é mieszkancéw miasta i 17 - 18 % ludnosci starostwa.

Wydaje sie, ze juz przed rozbiorami skutki sprowadzenia ludnosci zydowskiej byty
wyraznie widoczne. Po 150 latach od przybycia stanowili oni znaczng czesc
mieszkancéw. Odgrywali tez bardzo istotng role w gospodarce miasta. Na podstawie
znanych dotychczas Zrédet prawie nic nie da sie natomiast powiedzie¢ na temat
wzajemnych stosunkéw miedzy spotecznoscig chrzescijahska a zydowska.
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Spis pogtéwnego ludnosci zydowskiej przykahatku wasilkowskiego z 1784 roku

Grodno 14 111784

Spis pogtéwnego ludnosci zydowskiej przykahatku wasilkowskiego z 1784 roku: w
Wasilkowie 81 0sdb, a w Studziankach, Dgbréwkach, Woroszytach i Wélce 17 - razem
98 0sob.

Oryginat: Litewskie Panstwowe Archiwum Historyczne w Wilnie, sygn. SA 3754, k.
290-290v.

[290] Regestr przykahatku Zydéw wasilkowskich z innemi partykularzami do nich
nalezgcemi wedle uniwersatu przeswietnej] komisyi spisany i w roku 1784 mliesig]ca
febr[uarii] 14 dnia do kancelaryi grodzkiej grodzienskiej] oddany.




Ten regestr my starsi podpisujemy
[siedem podpiséw alfabetem hebrajskim]



Badania dotyczgce Tataréw w gtdéwnej mierze skupiajg sie badz nad ich stuzba
wojskowg, badz tez nad procesem przybywania i asymilacji w Wielkim Ksiestwie
Litewskim oraz w Koronie. Znacznie mniej poswiecono czasu i badahn nad

osiedlaniem sie Tataréw w miastach! nie powstata do tej pory zadna solidna praca
monograficzna dotyczaca tego tematu. Referat ten mam nadzieje przyczyni sie do
poszerzenia wiedzy o tej nielicznej grupie zamieszkujgcej obecnie dawne tereny
Wielkiego Ksiestwa Litewskiego jak i Korony. Niniejsza praca stanowi niejako
uzupetnienie i rozszerzenie mego artykutu zamieszczonego w pozycji “Mate miasta.
Miedzy tradycjg a wyzwaniami przysztosci”, wydanej w Suprasiu w 2002 roku.

Wsrdd badaczy istnieje dos¢ scisty poglad na temat form osadnictwa tatarskiego,
pierwsza - osadnictwo na prawie wojennym, druga osadnictwo miejskie?.

Osadnictwo na prawie wojennym w duzym skrécie (jest to temat bardzo szeroki, a
nie nalezy bezposrednio do dzisiejszych naszych rozwazan), polegato na osadzaniu
wojownikow na niewielkich czesto nadziatach ziemi, z warunkiem odbywania stuzby
wojskowej oraz innych powinnosci wskazanych przez hospodara. Osiedla te tworzone
byty, jesli sie przyjrzymy mapie z okresu XV wieku, w sposdb zaplanowany, osadzano
mianowicie Tataréw wzdtuz granicy najbardziej narazonej na atak. Strong taka byta
niewatpliwie linia graniczna z pahstwem Zakonu Krzyzackiego.

Osadnictwo tatarskie tworzyto swego rodzaju sie¢ straznic obronnych. Osiedlano
ludnos¢ tatarska blizej granicy zachodniej w zwigzku z faktem, iz czesto byli to jefcy
wojenni i aby utrudni¢ im ewentualng ucieczke do Ordy - a zdarzenia takie miaty
miejsce.

Zupetnie inaczej ma sie sprawa z tatarskimi mieszkancami miast i osiedlanie ich
na terenie miejskim. Zwigzki osadnikéw tatarskich z miastem gtéwnie wigzaty ich z
przedmiesciami, na ktoérych byli osadzani badZz w niedalekiej odlegtosci od miasta
stanowigc niemal zawsze zabezpieczenie zamku w danym miescie. O osadnictwie
Tatarow w miastach wspomina w swej informacji dla suttana z roku 1558 jeden z
Tatarow: “Po tych potyczkach wielu muzutmandw pozostato w tamtych stronach,
ktérzy na nieszczescie porzucili swojg mowe [...], zachowali swojq wiare ci
zamieszkujg po wiekszej czesci w miastach w osobnych dzielnicach. [...] Do miast

takich nalezg Wilno, Nowogrdédek, Troki, Waka.””

O dladach osadnictwa doskonale informujg nas plany miast, m.in. Wilna. Z planéw
tych wyczyta¢ mozemy, gdzie i na jakim obszarze miasta lub przedmiescia osadzano

Tataréw.?




Tatarzy jako lud koczowniczy, niespokojny, trudnigcy sie bardziej rzemiostem
wojennym niz handlem, nie stanowili waznego czynnika stymulujgcego rozwdj
miasta, jak np. Zydzi, sprowadzani celowo przez wtadze panstwowe badz prywatnych
witascicieli w celu pobudzenia i rozwoju handlu. Dzielnice zamieszkiwane przez
“przybyszéw ze stepu" nazywane byly ze wzgledu na swoje potozenie na
przedmiesciach “kohcami tatarskimi", a w okresie pézniejszym okoto XVIII w

funkcjonuja juz jako ulice tatarskie.”> Slady takiego nazewnictwa mozemy zauwazy¢
jeszcze do dnia dzisiejszego w niektérych miastach takich jak Wilno, Troki, Lwow.
Zasadniczo byty to ulice prowadzace do bram w murach miejskich, ktérych strzegli

Tatarzy.®

Na pozytywne cechy zamieszkiwania w miastach zwrdcit uwage min. Juliusz
Bardach w swoim artykule poswieconym miastom na prawie magdeburskim, otéz
wedtug autora zaktadanie miasta i mieszkanie w nim byto czesto dobrym interesem
nie tylko dla wtasciciela miasta; mieszkancy miasta czesto posiadali wieloletnie
nawet do 15 lat wolnizny, zwalniano réwniez mieszkahcéw nowego miasta od
roznych ciezardéw, takich jak np. utrzymywanie urzednikéw hospodarskich. Uzyskiwali

prawo wchodu do puszcz hospodara i wolny potéw ryb czy prawo towieckie.” Czynniki
takie mogty powodowa¢ naptywanie do miast takze Tataréw. Nalezy bowiem
pamietad, iz z chwilg zamieszkania w miescie spadat z ludnosSci obowigzek pracy w
polu na rzecz pana. W mysl zasady “powietrze miejskie czyni wolnym." Przyktadem
moze by¢ lokacja miasta Smolewicze (27 IV 1586 r.) przez Radziwifta, ktéry
zapewniat 16-letnia wolnizne - od razu pojawili sie tutaj Tatarzy i tak na 35

osadzonych placéw osiedlito sie 9 rodzin tatarskich®.

Starajac sie przedstawi¢ sytuacje Tataréw w miastach, nie mozna zapomniec o
sytuacji prawnej w jakiej sie znajdowali i to bez wzgledu na to, czy byto to miasto
krolewskie, czy prywatne, otdéz sprawe prawng w duzej mierze regulowaty Statuty
Litewskie; i tak Tatarzy posiadajacy majatki w dobrach prywatnych, np. Radziwittdw,
podlegali jurysdykcji sadu grodzkiego ordynackiego. Tatarzy zamieszkujgcy miasta

byli sadzeni przez sady miejskie.® Uprawnieni byli réwniez do takiej samej nawiazki i
gtéwszczyzny jaka posiadata ludno$é¢ chrzescijanska.®

Najwieksze osrodki miejskie, jakie zamieszkiwata ludnos$¢ tatarska, to Wilno, Troki,
Stonim, Nowogrédek, Minsk, Mir, Lachowicze, Pinsk, tuck. W miastach Tatarzy
utrzymywali sie z réznego typu zaje¢ w zwigzku z przynalezeniem do réznych

kategorii.'!
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Czesto jedynymi Srodkami na utrzymanie pozostawata renta ptacona za arende
ziemi miejskiej, uprawiano réwniez ogrody, choc jak wspomina Muchlinski: "W
miastach przy domach posiadali niewielkie ogrody, w ktérych sadzg rozmaite
warzywa i ogrodowiny i te przedajgc moggq tym sposobem siebie przekarmic i

utrzymac” 2. Oprécz tego ludno$é ta trudnita sie garbarstwem, furmanstwem i

wkrétce przechwycita caty niemalze transport w Wielkim Ksiestwie Litewskim. Pod
koniec XVI wieku istniaty tatarskie “firmy" przewozowe ogarniajgce swg dziatalnoscia
nie tylko Litwe, ale réwniez wozono towary kupcom do Korony na targi do Lublina,

Poznania, Krakowa, a nawet do Niemiec.'® Przewoznicy tatarscy zatrudniani byli nie
tylko przez kupcéw, ale réwnie czesto przez dwér krélewski wykazujgcy dos¢ duze
zaufanie do tej grupy osadnikéw, mam tu na mysli zlecenie przewozenia akt, szkatut
oraz innych kosztownosci kréla, jak réwniez zwozenie do wyznaczonych komér

monet w czasie wymiany pienigdza.*

Tradycyjnym zawodem ludnosci tatarskiej, poza stuzbg wojskowq, byto
niewatpliwie garbarstwo. Ludy koczownicze doszty nieomal do perfekcji w wyprawie
skoér, o czym niejednokrotnie zaswiadczajg zrédta pisarzy arabskich, dla ktérych to,
miedzy innymi, wysytano wyprawione skéry. O tym, iz byt to jeden z gtéwnych

zawoddw nie tylko ludnosci miejskiej, wspomina Statut Litewski z roku 1566*°.

W zwigzku z faktem, iz ludnos$¢ tatarska byta dos¢ duzg konkurencjg cenowq i

zapewne jakosciowa'® dla rzemiedlnikéw chrzeécijanskich (garbarzy), nie
przyjmowano do nauki rzemiosta (w pewnych okresach) Zydéw, Ormian i Tataréw,
poza tym nie byli oni przyjmowani do cechéw. W roku 1633 rzemieslnicy wilenscy
uzyskali dekret Wtadystawa IV zabraniajgcy skupowania skér przez ludzi luznych i

Tataréw.'’ Nie we wszystkich miastach wprowadzano utrudnienia dla rzemie$inikéw
tatarskich, w Stonimiu na przyktad Lew Sapieha, starosta stonimski tworzgc cechy

zaznaczyt, aby nalezeli do nich réwniez Tatarzy®®.

Z racji niejako swego pochodzenia ludnos¢ tatarska nie posiadajaca ziemi, a

mieszkajaca w miastach, trudnita sie handlem koAmi.'® Znanym zajeciem Tataréw
byto réwniez ogrodnictwo, styneli z doskonatej uprawy warzyw, takich jak cebula czy
ogoérki, przyznawat im to nawet niechetny autor paszkwilu antytatarskiego Piotr

Czyzewski.’® Ogrodnictwem zajmowano sie na szersza skale w okolicach Wilna,

wydzierzawiajac od magistratu miejskiego ziemie pod uprawe jarzyn i zb4z.?! Zbiory
te z niematym zyskiem sprzedawano na targach w Wilnie. W 2zwigzku z
dochodowoscia interesu ogrodowego bardzo szybko pojawito sie duzo tatarskich
ogrodnikéw, oferujgcych swéj towar na targowisku miejskim, co z kolei doprowadzito

do zatargéw z wtadzami miejskimi na tle optaty podatkowej.?? W ogrodach oprécz
warzyw uprawiano dwa rodzaje tytoniu. Innymi zawodami zajmowali sie Tatarzy

sporadycznie, np. trudnili sie farbiarstwem, krawiectwem.??
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Do spraw konfliktowych z innymi mieszkanhcami miast nie dochodzito poza
sporadycznymi i jednostkowymi wypadkami. Znany jest praktycznie jednostkowy
wypadek zburzenia meczetu przez rozfanatyzowany ttum w miescie Troki z roku

1609.%* Wspétzycie z innymi mieszkaficami uktadato sie pomysélnie i zrédta nie
wspominajg o znaczacych zatargach z Tatarami. Z wtadzami miejskimi dochodzito
jedynie do sporéw na tle podatkowym, nie zdarzaty sie natomiast konflikty religijne.

Zrodta nie wspominajg tez, aby w jaki$ znaczacy sposéb wiadze utrudniaty
zamieszkiwanie badz tez miaty negatywny stosunek do Tataréw, w zwigzku z
wyznawaniem przez nich islamu. Swiadczy o tym choc¢by kariera, jaka zrobit Tatar Jan
Furs, ktéry po konwersji na katolicyzm, petnit przez wiele lat funkcje burmistrza

Minska, uchodzac za bardzo dobrego gospodarza miasta.?> W samym MiAsku w XVI
stuleciu zyto niewielu muzutmandw, jak podaje Ibrahim Konopacki w latach 1586 zyto
tam 13 rodzin, 1620-23, 1775-9 zajmujgcych sie gtéwnie garbarstwem i
furmanstwem. Zwarte osadnictwo wytworzyto sie w tym miescie dopiero w XVIII

wieku.?®

Do zatargéw z witadzami kosScielnymi nie dochodzito tez na tle religijnym, a jesli
byty sprawy natury prawnej, to przede wszystkim dotyczyty spraw ziemskich, jak to
na przyktad byto w Minsku, gdzie Tatarzy odkupiwszy od cerkwi Zmartwychwstania
Panskiego grunt postawili tam swdj meczet. Dokument zakupu nie budzit zadnych
watpliwosci natury prawnej, zostat zreszta zatwierdzony w roku 1617 przez
kasztelana minskiego Piotra Tyszkiewicza i potwierdzony przez kolejnych
metropolitéw unickich. Jednak w kilka lat pdzniej pojawity sie gtosy o zagarniecie
ziemi przez Tataréw. Dyzunici ze zgorszeniem i bolescig patrzyli na ten wypadek -
"Pojdz ze do Mienska i spytaj na jakim placu Tatarski meczet stoi? Dowiecie sie ze na

tym , gdzie cerkiew byta Narodzenia Pana Naszego"?’ Byt to jednak wypadek
jednostkowy. W innym miejscu tego samego opisu znajdujemy ,,Spokojnie , a
pracowite plemie Tatarow zajeto sie tutaj [ Mihsku] tak samo jak w innych miejscach

uprawg ogroddéw , garbownictrwem skér i furmanka.?®



W Wilnie Tatarzy zamieszkiwali pétnocng czes¢ przedmies¢ miasta zwang
tukiszkami, stanowigcg majatek nadany przez Kazimierza Jagiellohczyka w roku

1441.*° Znajdowat sie tam meczet i cmentarz. Osadzenie Tataréw w miastach
wigzato sie z jednym czynnikiem, o ktérym wczesniej wspomnielismy. Chodzi
mianowicie o funkcje obronne, ktére do tej pory z rzadka znajdowaty miejsce na ich
omowienie.
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Obowigzkiem osadnikow tatarskich, oprécz stuzby wojskowej, spetniania postug

kurierskich, byta opieka nad przeprawami drogami i mostami.*° Jesli spojrzymy na
plan Wilna z potowy XVII wieku, zauwazymy, ze przedmiescia tukiskie od strony

pétnocnej zamykaja sie brzegami Wilii oraz mostem?3?, przed ktérym zbiegaja sie dwa
trakty. Powierzenie opieki nad tak newralgicznymi punktami miasta, jakim byt
g\ziewatpliwie most czy przeprawa, swiadczy o zaufaniu jakim byli obdarzani Tatarzy.

Osadzenie Tataréw w poblizu miasta wzmacniato niewagtpliwie zatoge zamku, na
potrzeby ktérego wykonywali rézne ustugi. Dotyczy to Wilna, Grodna, jak rowniez
osadnictwa pod Tykocinem w celu zwiekszenia obronnosci najwazniejszej twierdzy
pogranicza Litwy i Korony. Krél Zygmunt August osadzit obok traktu Tykocin -

Knyszyn Tataréw we wsiach Tatary i Kruszyn33. Tatarzy osadzeni w prawdzie we wsi,

lecz stale zwigzani byli z dworcem krélewskim w Knyszynie, gdzie stuzyli przy krélu.?*
W samym miescie Knyszyn w roku 1577 byt plac, ktéry nalezat do Tatara przy ulicy

Goniagdzkiej.*®

Tatarzy zamieszkiwali rowniez miasto Suraz. W akcie z roku 1562, powstat w

czasie pomiaréw miasta, wymieniona i opisana jest ulica tatarska.?® Wiekszo$¢

wymienionych miejscowosci odgrywata znaczenie strategiczne, a przebywajacy w jej
okolicy Tatarzy mieli zapewne interweniowa¢ w momencie zagrozenia.
Potwierdzeniem tej tezy sg kolejne przyktady osadnictwa w punktach strategicznych,
jak choc¢by przy zamku miednickim. Zamek miednicki znajdowat sie na drodze w
kierunku na Oszmiane i nie byt to jakis posledni punkt obrony, lecz duzy zamek
otoczony wysokim murem i fosa. Od strony pétnocno - wschodniej miat wieze

siegajaca trzech pieter®’ (do dnia dzisiejszego zachowaty sie cze$ciowo mury oraz
fragment wiezy.)

Powinnosci Tatarow zamieszkatych we wtosci miednickiej zapisane w inwentarzu
parafii katolickiej z roku 1683 “drogi konne kazdy z dymu na mil dwadziescia cztery



w roku i jesli tego potrzeba bedzie zastuzy¢ majg do innych powinnosci pociggani by¢

nie majg”38. Zygmunt August w roku 1551 przekazat ksiestwo kleckie Radziwittom.
Mikotaj Radziwitt nakazat wkrétce zgromadzi¢ rozproszonych do tej pory Tataréw w
dwdch miejscach. Powstaty wiec w stosunkowo krétkim czasie dwie osady - Osmotéw

i Orda (1563 r.) okre$lane mianem “osad Tataréw zamku kteckiego”3°, na potrzeby

ktérego mieli zapewne stuzy¢. Tatarzy zamieszkiwali rowniez w miescie Mir, ktéry od
1589 roku byt wiasnoscig Radziwittéw i tam réwniez stuzyli na rzecz zamku
wyprawiajgc skory, i jak stwierdza Wiadystaw Syrokomla, prowadzacy badania w
dobrach radziwittowskich, Tatarzy mirscy od wiekéw byli ,, mieszczanami jurydyki

zamkowej”*°.
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W miejscowosci Kojdandéw na 203 dymy 15 byto tatarskich, w miescie tym oprécz

zboru protestanckiego stat réwniez meczet.*! Tak jak i w innych przypadkach, nie

notowano w tym miescie napie¢ spowodowanych istnieniem dwéch réznych Swigtyn.

Kolejnym przyktadem zamieszkiwania w miasteczku Tataréw jest miejscowosé
Winszkupie. Jeszcze na poczatku XX wieku znajdujgcy sie tam meczet stuzyt Tatarom

z dwczesnej guberni suwalskiej.*?

Waznym wydaje sie zauwazenie, ze wtadze zaborcze, ze wzgledu na wyznawanie
przez Tataréw innej religii, zwracaty sie do imamoéw w roku 1820, aby ci przygotowali
odpowiednig dla wyznawanej przez nich religii rote przysiegi, ktéra zawierataby
wszelkie podane wskazéwki wtadz, a jednoczesnie stowa przysiegi nie kolidowatyby z

religig*®.

Tatarzy zamieszkiwali réwniez dobra prywatne, otrzymujac tam od wtascicieli dosc
dobre warunki. W miastach wykorzystywani byli przede wszystkim do postug
kurierskich, a w razie zagrozenia mieli rowniez obowigzek stawi¢ sie zbrojnie, stad

tak liczne wojska prywatne.** Brat Adama Mickiewicza, Franciszek w swym
pamietniku wspomina o Swiadczonych przez Tataréw postugach kurierskich: “Z
poczciwosci swej znani [tj. Tatarzyl, kazdy albo po ogromne sumy gotowki, albo z



jakiemi kosztownosciami czy waznemi papierami, potrzebujagcymi sekretna

wiadomosé- chociazby najubozszy, postany, w niczem wiary nie zawiedzie.” *

Tatarscy mieszkancy miast wchodzili rédwniez w sktad prywatnych milicji dla

obrony tak débr magnackich jak i ochrony miast.*®

W zwigzku z tym, iz Tatarzy zamieszkujacy Wielkie Ksiestwo Litewskie, a takze
Korone, zyli w dos¢ duzym rozproszeniu, liczba ich w miastach nigdy nie byta zbyt
wysoka. Pomimo niewielkiej iloSci mieszkancéw tatarskich w miastach, tereny
zamieszkate przez nich stanowity zwarte, skupione w jednym miejscu osiedle, czesto
zdarzato sie, ze miejscem centralnym, ogniskujgcym niejako zycie tej grupy, byt
meczet w srodku takiego osiedla.

Tatarzy dos¢ chetnie przybywali do nowo zaktadanych miast. Jednym z czynnikéw
powodujagcym migracje do nowo zaktadanych miast byt fakt braku w nich
zawigzanych cechdéw rzemiesiniczych. W duzych miastach dostanie sie do cechu byto
bardzo utrudnione, a w niektérych okresach wrecz niemozliwe.

Sami Tatarzy, jak podkresla to w swej pracy Jan Tyszkiewicz, na przestrzeni lat
stali sie dla miasta dos¢ atrakcyjnym elementem osadniczym, byli zaréwno
ogrodnikami, rzemiesinikami, a takze wojownikami. Jako nieliczni podejmowali sie
dalekich transportéw. Tatarzy nie mieszkali w centrum miasta, pozostawali

przewaznie na przedmiesciach.*’ Taka sytuacja przetrwata az do wieku XIX .
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W XIX wieku zwiekszyta sie migracja do miast, Tatarzy preferowali miasta wieksze
takie jak Wilno, Stonim czy Grodno. Ludnos$¢ pochodzenia tatarskiego poddawata sie
ogdlnej tendencji, jakg przezywato cate spoteczenstwo w wieku XIX. Zwiekszyt sie
rowniez udziat intelektualny Tataréw w zyciu panhstwa. Dzieki checi pozyskania
“zywioty tatarskiego" przez wtadze zaborcze, w szczegdlnosci w zaborze rosyjskim,
ludnos¢ tatarska zaczeta petni¢ coraz czesciej funkcje pahstwowe. Fakt ten nie
przeszkodzit w licznym udziale Tataréw w powstaniach narodowowyzwolehczych.
Uczestnikédw powstan dotknety liczne represje ze strony zaborcy, konfiskaty
majatkdéw zmuszaty wielu Tataréw do zmiany dotychczasowego stylu zycia i szukania
pracy w miescie. Przyczyng zwiekszenia emigracji Tataréw do miast byt fakt
uwtaszczenia, wielu tatarskich wtascicieli ziemskich nie potrafito sie odnalezé w
nowej rzeczywistosci, powodowato to czeste upadki majgtkéw ziemskich i ich
wyprzedaz. Na poczatku XX wieku wielu Tataréow wyjechato z matych miast do



Stanéw Zjednoczonych, szukajgc tam poprawy swego bytu.*®

Dos$¢ spory naptyw Tataréw do miast nastgpit w latach dwudziestych XX wieku,
zwigzane byto to przede wszystkim z mozliwoscig poprawy bytu i rozbudzeniem
swiadomosci i checig ksztatcenia sie. To wiasnie w tamtym czasie zapoczgtkowano
badania nad przesztosciag Tataréw przez nich samych - wspomne chocby braci
Kryczyhskich. To wtasnie w miastach skupito sie cate niemal Zzycie kulturalne
Tataréw, gtownymi centrami kultury nie tylko tatarskiej staty sie m.in. Wilno, Stonim.

Wybdr na pierwszego burmistrza, oswobodzonego miasta Stonim w roku 1919,
Tatara Fauda Aleksandrowicza, swiadczy¢ moze dobitnie o zaufaniu, jakie posiadali

Tatarzy wérdd lokalnej spotecznosci.*®

Spotecznos¢ tatarska przebywajaca w “tyglu" kulturowym, wrosnieta w ta ziemie
wraz z innymi mieszkahcami, bez wzgledu na ich pochodzenie czy religie, tworzyta
kulture tej ziemi. To wtasnie dzieki wspdlnemu zrozumieniu réznic, przez wiele setek
lat rézne spotecznosci umiaty z siebie nawzajem czerpad pozytywne wzorce i godnie
wspotzyc.

Spotecznos¢ tatarska jest niewatpliwie doskonatym przyktadem przyjecia sie w
nowej ojczyznie, jak rowniez z drugiej strony- Wielkie Ksiestwo Litewskie jak i Korona
jest przyktadem na mozliwos¢ zgodnego wspétzycia réznych grup i wyznan pod
Jednym dachem".
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Dzieje spotecznosci zydowskiej w Bakatarzewie nie doczekaty sie, jak dotychczas,
nalezytego opracowania. Zaden z historykéw nie podjat sie zbadania tego tematu,
mimo ze w Il potowie dziewietnastego wieku osoby wyznania mojzeszowego
stanowity ponad 3/4 catej populacji tego miasteczka. Niniejsza praca jest, wiec
pierwsza probg ustalenia faktéw 2z historii Zydéw w Bakatarzewie. Zakres
chronologiczny tej pracy obejmuje lata 1800-1914. Okres ten mozna nazwac “ztotym
wiekiem" bakatarzewskich Zydéw. W tym czasie byli tu najliczniejsza i
najzamozniejsza nacja.

Gtownym zrédtem, wykorzystanym w tej pracy, sg akta Centralnych Wiadz

Wyznaniowych z lat 1844-1862'. Na podstawie zawartych tam informacji mozemy
okresli¢ liczebnos¢ spotecznosci zydowskiej, pozna¢ nazwiska oséb kierujgcych
gming (rabindéw, szkolnikéw itd.) oraz dowiedzie¢ sie o stanie budynkéw nalezgcych
do dozoru bézniczego w tym czasie. Dowiemy sie takze o stanie majatkowym Zyddw
z Bakatarzewa w potowie XIX wieku. Wiarygodnos¢ zrdédta nie budzi wiekszych
zastrzezen, poza faktem powtdrzenia sie w latach 1847 i 1850 doktadnie tej samej
liczby ludnosci. Nawet liczba kobiet i mezczyzn jest identyczna. Mozliwe wiec, ze
osoba bedaca autorem spisu z 1850 roku, przepisata dane z 1847 roku, zmieniajac
jedynie liczbe rodzin. Jednak niewykluczone jest tez, ze w obu tych latach mogto by¢
doktadnie tyle samo ludnosci.

Obok akt Centralnych Wtadz Wyznaniowych, na potrzeby tej pracy wykorzystane
zostaty rowniez dane statystyczne, pochodzace ze spisdow ludnosci oraz z tzw. ksigg
ludnosci. Korzystajgc jednak z tych zrédet nalezy pamietaé, ze wszelkie dane
statystyczne pochodzgce z badanego okresu nalezy traktowac z duzg ostroznoscia.
Zydzi czesto unikali zapisywania z obawy przed obcigzeniami podatkowymi. Waznym
powodem byty tez wzgledy religijne. Szczegdlnie w czasach zaboru rosyjskiego
dochodzito do wypaczen na tle politycznym, wtadze staraty sie udowodni¢ istnienie w
Krélestwie znacznego odsetka ludnosci rosyjskiej. Przeprowadzajgcymi spisy byty
czesto osoby niekompetentne, w wyniku czego dochodzito do wielu
nieprawidtowosci.

Przy okreslaniu ekonomicznych podstaw egzystencji spotecznosci zydowskiej z

Bakatarzewa. w gtéwnej mierze postuzyty zrédta podatkowe z lat 18192, 18213 i 1830
* W zrédtach tych spisani byli przedstawiciele bakatarzewskich rodzin, byt podany
ich zawdd oraz kwota ptaconego podatku. Tworzyli je burmistrzowie Bakatarzewa,
dobrze znajacy mieszkahcow swojego miasteczka. Dlatego Zrédto to wydaje sie by¢
wiarygodne. Jedynie kwota ptaconego podatku moze by¢ w niektérych wypadkach
zanizona, poniewaz czes¢ osdéb mogta zatai¢ swe dochody lub tez wptynaé w jakis
sposéb na burmistrza, aby umiescit je w nizszej klasie podatkowe;.




Ponadto wiele waznych informacji wykorzystanych w tej pracy pochodzi ze zrédet
koscielnych, z akt magistratu bakatarzewskiego oraz z éwczesnie wydawanych
encyklopedii.

Do opracowania tego tematu postuzyty réwniez prace h_istorykc’)w zajmujacych sie
problematyka zydowskg. Podstawg sg Najnowsze dzieje Zyddw w Polsce w zarysie

pod redakcja Jerzego Tomaszewskiego® Autor opisuje tam m.in. liczebno$¢ oséb
wyznania mojzeszowego na ziemiach polskich w XIX wieku, zrédta ich utrzymania
oraz wiele innych waznych faktéw z zycia codziennego tej spotecznosci. Réwniez

praca Artura Eisenbacha Z dziejéw ludnosci zydowskiej w Polsce w XVIII i XIX wieku®
zawiera duzo informacji z tego tematu. O liczebnosci bakatarzewskich Zydéw wiemy
takze z opracowah Witolda Jemielitego Osrodki religijine i Iludnos¢ wyznania

mojzeszowego we wschodnich rejonach Krélestwa Polskiego’, Bohdana
Wasiutynskiego Ludnos¢ zydowska w Polsce w wiekach XIX i XX® i Jana Wasickiego

Pruskie opisy miast polskich z korica XVIII wieku. Departament biatostocki®. Poza tym
wykorzystano tu réwniez prace, takie jak: Zydzi tykocinscy 1522-1941, pod redakcja

Ewy Rogalewskiej'®, Prawa Zyddw w Krélestwie Polskim opracowane przez Jakuba
Kirszrota'! oraz album Tomasza Wisniewskiego pt. Béznice Biatostocczyzny. Zydzi w
Europie Wschodniej do roku 1939*2.

W publikacjach tych opisane sg uprawnienia i obowigzki oséb kierujgcych gming
zydowska, prawa dotyczace spotecznosci zydowskiej oraz ich zycie codzienne. Dzieki
tym informacjom mozna poréwnac¢ strukture spoteczng Bakatarzewa do innych
matomiasteczkowych gmin zydowskich. Nieocenionym zrodtem informacji jest
rowniez Izkor-buch Suwatk un di aruniike stetlech: Baklerove, Vizsan, Jelineve, Seini,

Punsk, Pserosle. Filipovc, Krasnopole, Rack pod redakcjg Berta Kahana'®. Jest to
ksiega pamiatkowa Zydéw z Suwatk i okolicznych miasteczek, m.in. Bakatarzewa.
Autorem czesci poswieconej Bakatarzewu jest Szlema Borowski, przedwojenny
mieszkaniec tego miasteczka. Opisuje on zycie w Bakatarzewie w pierwszej potowie
XX wieku. Dzieki jego relacji znamy, np. nazwiska nauczycieli z chederéw
bakatarzewskich sprzed | wojny Swiatowej.

Niniejsze opracowanie sktada sie z trzech rozdziatéw. W pierwszym pt. “Liczebnos¢
gminy zydowskiej w Bakatarzenie” ukazana jest wielko$¢ spotecznosci zydowskiej w
osiedlu i poréwnanie jej z innymi okolicznymi miasteczkami. W drugim rozdziale pt.
“Funkcjonowanie kahatu" wymienione sg osoby kierujgce ta gming oraz rodzaje i
stan budynkdéw sakralnych tej spotecznosci. Natomiast w trzecim rozdziale pt.
“Ekonomiczne podstawy egzystencji bakatarzewskich Zydéw" autor podjat prébe
ustalenia zrdédet utrzymania lzraelitdw z Bakatarzewa oraz ich stanu majgtkowego i
spotecznego.

Celem tej pracy jest proba ukazania liczebnosci, zrodet utrzymania, zwyczajow
oraz zycia codziennego bakatarzewskich Zydéw w okresie od 1800 do 1914 roku.




Liczebnos¢ spotecznosci zydowskiej w Bakatarzewie.

Poczatki spotecznosci zydowskiej w Bakatarzewie siegajg prawdopodobnie drugiej
polowy XVII wieku. Wiemy o tym z “Kroniki Parafii Bakatarzewo”, w ktérej czytamy
Od roku 1669-1674 kieruje bakalarzewska parafig ks. Brentellt. Z jego inicjatywy oraz
za zgodg wiascicieli tutejszych débr miasto od bakatarza, ktéry tu zamieszkiwat
zostaje nazwane Bakalarzewem. [...]. Rozpoczeto sie ruchliwe zycie. Stad prowadzity
drogi do Prus i do Krélewca. Poczeli dojezdzac¢ kupcy. Handel rozwija sie. Od tego
czasu zaczynajg osiedla¢ sie Zydzi. Przetrwali oni tutaj do wybuchu wojny w 1939

roku**. Jak wiec widzimy Zydzi przybyli do Bakatarzewa okoto 1670 roku.
Potwierdzeniem tej tezy jest fakt braku jakichkolwiek wzmianek o wyznawcach
judaizmu we wczesniejszych zZrédtach dotyczgcych Bakatarzewa.

Nie znamy Wielkoé_ci tej grupy w Bakatarzewie przetomu XVII i XVIII wieku, jednak
na pewno wiekszos¢ Zyddéw (podobnie jak i chrzescijan) z tego miasteczka zmarta w
wyniku panujgcej w latach 1709-1710 zarazy.

Dopiero ze spisu koscielnego z 1786 roku wiemy, ze na terenie parafii
Bakatarzewo mieszkato obok 1920 katolikéw i 17 Niemcédw (prawdopodobnie

protestantéw), 199 o0séb wyznania mojzeszowego®®. Liczba Zydéw moze by¢
zanizona (patrz wyzej).

W 1789 roku wiadze Rzeczypospolitej przeprowadzity pierwszy spis ludnosci.
Wedtug tego spisu w Bakatarzewie byto wowczas 68 doméw chrzescijahskich, ktére
zamieszkiwaty 283 osoby oraz 17 domoéw zydowskich, w ktérych mieszkato 160 osdéb
1 W rzeczywistosci mieszkancéw prawdopodobnie byto wiecej, poniewaz ludnos$¢
unikata zapisywania z powodéw wyzej wymienionych.

Tabela 1. Struktura ludnosciowa Bakatarzewa wedtug spisu z 1789 roku.
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W tym czasie Bakatarzewo byto jednym z mniejszych miasteczek tego rejonu.
Wyrézniato sie jednak wiekszym niz w innych osrodkach odsetkiem mieszkajacych
tam Zydéw. Spowodowane to byto bliskoécig granicy, przy ktérej kwitt handel, a to
wtasnie handel byt gtéwnym zajeciem bakatarzewskich Zydéw. Liczebnos$¢
bakatarzewskiej gminy w latach 1800-1914 jest mozliwa do ustalenia dzieki wielu
spisom ludnosci pochodzacym z tego czasu. Jednak dane zawarte w tych spisach nie

sa wolne od btedéw czy pominie¢!’. Mimo to na ich podstawie mozemy okresli¢
przynajmniej szacunkowg wielkos$¢ tej spotecznosci oraz poréwnac jg do innych gmin
zydowskich w okolicznych miasteczkach.

Na przetomie lat 1799/1800 wtadze pruskie przeprowadzity opisy statystyczne
miast Prus Nowowschodnich. Dowiadujemy sie stad, ze w Bakatarzenie byto 620

mieszkancéw i 76 domoéw?!®. Zydéw mieszkato tu 285 co stanowito 46% ogétu. Taki
odsetek starozakonnych lokowat Bakatarzewo na drugim miejscu wsréd okolicznych
miast. Jedynie w Raczkach procent spotecznosci zydowskiej byt wiekszy i wynidst
73,2 og6tu (porownaj tabela 2).

Tabela 2. Zydzi w miastach Suwalszczyzny w 1800 r.
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W tym czasie kilku lub kilkunastu bakatarzewskich Zydéw przeprowadzito sie do
Suwatk. W 1808 roku (wg B. Wasiutyhskiego) w Bakatarzewie mieszkaty 1544 osoby
19, Zydéw byto znacznie wiecej niz w roku 1800, bo 728 czyli 47,2% ogétu. Réwniez w
pobliskich Raczkach liczba ich znacznie wzrosta, bo na 1404 wszystkich mieszkancéw
tego miasteczka byto tu 1117 Zydéw, czyli stanowili az 79,6% catej populacji. W
innych okolicznych miasteczkach odsetek ten byt znacznie nizszy np. w Filipowie-

20,7%, w Przerodli- 31,1% a w Wizajnach - 41,1%°,

Tak znaczny wzrost zaludnienia Bakatarzewa w 1808 roku byt spowodowany albo
wiekszg kompletnosciag zrodta z tego okresu, albo czasowa obecnoscig w miasteczku
znacznej grupy ludzi (moze wojska). Jednak najbardziej prawdopodobny jest fakt, ze
przy sporzgdzaniu tego Zrédta popetniono btedy.

Kolejne dane o wielkosci tej spotecznosci pochodzg dopiero z ankiety z lat
1820-1822, przeprowadzonej w celu zorientowania sie 0 znaczeniu gospodarczym
miast Krdlestwa Polskiego. W Bakatarzewie byto wéwczas 1003 mieszkancow, z

czego 500 to Zydzi?!. Czyli w tym czasie osoby wyznania mojzeszowego stanowity juz
blisko potowe catej populacji nadrospudzkiego miasteczka.

Tabela 3. Zydzi w Bakatarzewie, Filipowie, Pufsku i Raczkach ok. 1820
roku.

Z danych zawartych w tabeli 3 wynika, ze nadal najwiekszy odsetek ludnosci
zydowskiej byt w Raczkach. Charakterystyczne jest, ze w Punsku, w ktérym wg spisu
pruskiego z 1800 roku byto niewielu Zydéw (por. tab. 2), na poczatku lat
dwudziestych stanowig juz wiekszos¢. Wynika to gtéwnie z wiekszej rzetelnosci
ankiety z ok. 1820 roku.

19
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W 1827 roku na 934 mieszkancéw byto juz w Bakatarzewie 525 Zydéw??. Czyli w
drugiej potowie lat dwudziestych XIX wieku, gtéwnag nacja w Bakatarzewie byli
wtasnie starozakonni. Spowodowane to byto jeszcze wiekszg optacalnoscig handlu z
Prusami. Wynikato to z faktu zwiekszenia w 1822 liczby dorocznych jarmarkéow z
dwéch do czterech. Taka ilos¢ “wielkich targéw" powodowata wieksze wymiany
handlowe na bakatarzewskim rynku i co za tym idzie wyzsze dochody.

W 1838 (wg danych bakatarzewskiej parafii katolickiej) w miasteczku mieszkato

898 o0séb wyznania mojzeszowego®®. Nie znamy liczby wszystkich mieszkancéw
Bakatarzewa w tym czasie, jednak z pewnoscig wielkos$¢ spotecznosci katolickiej byta
2 lub 3-krotnie a moze i mniej liczna od spotecznosci zydowskiej.

Tabela 4. Liczba Zydéw w Bakatarzewie w latach 1844-1862.

Z danych zawartych w tabeli dowiadujemy sie tylko o liczbie bakatarzewskich
Zydéw w tym okresie. Brak jest natomiast informacji o catkowitej wielkosci
zaludnienia miasta. Dlatego trudno jest okresli¢ odsetek tej spotecznosci w stosunku
do chrzesdcijan. Znaczny spadek ludnosci w latach 1850-1853 spowodowany
prawdopodobnie byt pozarem z 1852 roku. Sptoneto wéwczas wiele budynkéw, co
mogto by¢ powodem opuszczenia miasteczka przez czes¢ jego mieszkancéw.
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W ok. 1860 roku (wg Encyklopedii Powszechnej) w Bakatarzewie mieszkato 215
chrzescijan oraz 791 Zydéw (80%).

W 1864 roku wtadze Krélestwa Polskiego nakazaty burmistrzowi Bakatarzewa
przeprowadzenie ankiety “Wiadomosci statystyczne o miescie Bakatarzewie".
Dowiadujemy sie z niej, ze w miasteczku mieszkato tgcznie 1317 oséb. Chrzescijan



byto 309, a Zyddéw 1008 os6b. Do ochrzszczonych nalezaty 34 domy, a do Zydéw 60.

Ponadto cztery budynki byty wiasnoscia wtascicieli miasta?*. W trzecim ¢wieréwieczu
XIX stulecia spotecznos¢ zydowska stanowita w Bakatarzewie ponad 3/4 populacji
miasta. W Raczkach odsetek ten wynosit jeszcze wiecej, bo ponad 80%. W innych
miasteczkach byt troche mniejszy, ale réwniez na wysokim poziomie, np. w
Wizajnach ponad 50%.

Pozbawienie praw miejskich Bakatarzewa w 1870 roku nie spowodowato odptywu
starozakonnych z miasteczka. W 1880 zamieszkuja tu 1554 osoby, z czego
“przewazna czesc to Zydzi".

W 1891 roku na ogélng liczbe minimum 1766 wszystkich os6b w Bakatarzewie,

1314 to Zydzi®>. Czyli, mimo odebrania praw miejskich Bakatarzewo nadal jest
atrakcyjne dla tej grupy wyznaniowej. W éwczesnym Bakatarzewie, ktére potozone
byto tuz przy granicy z Prusami, kwitt handel przygraniczny, co dawato zatrudnienie
gtéwnie Zydom. W innych okolicznych miasteczkach tylko Raczki miaty wiekszy
odsetek ludnosci zydowskiej (poréwnaj tabela 5).

Tabela 5. Zydzi w miasteczkach Suwalszczyzny w 1891 roku.
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W 1893 roku gwattownie spadta liczba mieszkahcéw Bakatarzewa (gtéwnie

Zydéw). W tym roku byto tu tylko 1161 mieszkahcéw z czego 624 Zyddéw?°. Tak
znaczgcy spadek wielkosci tej spotecznosci spowodowany prawdopodobnie byt
emigracjg starozakonnych do wiekszych miast lub tez czasowg nieobecnoscia czesci
0séb wyznania mojzeszowego w miasteczku. Powodem tego stanu rzeczy mogty tez
by¢ btedy popetnione w czasie przeprowadzania spiséw.

Okoliczne miasteczka nie odnotowaty w tym okresie tak znaczgcego spadku liczby



ludnosci, a niektore takie jak np. Raczki znacznie zwiekszyty swe zaludnienie
(poréwnaj tabela 6).

Tabela 6. Struktura religijna Bakatarzewa, Filipowa, Przerosli, Raczek, Sejn,
Suwatk i Wizajn w 1893 roku.

vskiej
to wida¢ na
- stanowili
tyw na
nie sie w
miastach lub miasteczkach ludnosci wiejskiej, gtdéwnie katolickiej.
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W 1897 roku wtadze rosyjskie przeprowadzity pierwszy powszechny spis ludnosci



w swym panstwie. Na podstawie danych pochodzacych z tego spisu wiemy, ze w
Bakatarzewie mieszkaty 974 osoby. Zydéw byto 370. W 1899 roku (wg Zrédet
katolickich) na terenie parafii Bakatarzewo mieszkato 1426 o0séb wyznania

mojzeszowego?’. Z pewnoécig wiekszo$¢ tej spotecznosci mieszkata w samym
miasteczku.

Przy tak réznych danych, pochodzacych ze zblizonego okresu, pojawia sie pytanie
czy W ciggu 2 lat, ktére minety od spisu z 1897 roku, liczba bakatarzewskich Zydéw
mogta tak znacznie wzrosng¢? Trudno jest obecnie na nie jednoznacznie
odpowiedzie¢. Na pewno oéwczesne spisy byty niedoktadne, ale czy az w takim
stopniu? Moze odpowiedzi nalezy szuka¢ w tresci miejscowej legendy, méwigcej o
zarazie, ktéra miata nawiedzi¢ w kohcu XIX wieku Bakatarzewo. Podobno dotkneta
ona gtéwnie Zyd6w, poniewaz mniej pracowali fizycznie, przez co nie byli tak odporni
na choroby jak chrzescijanie- gtdwnie rolnicy. Z tego powodu mogli wiec masowo
opuszczac¢ Bakatarzewo, a gdy zaraza mineta, wréci¢. Sg to jednak domysty i nie
nalezy ich przyjmowac bezkrytycznie. Wedtug “Encyklopedii Powszechnej" Samuela
Olgelbranda z 1899 roku w Bakatarzewie byto ok. 1600 mieszkahcéw, z czego
przeszto " 3/4 to Zydzi.

Innym potwierdzeniem tezy o istnieniu w Bakatarzewie w tym czasie duzej grupy
starozakonnych sg dane z 1902 roku opublikowane w “Pamiatnej knizce Suvalskoj

gubernii na 1902 god”. Miato wéwczas w Bakatarzewie mieszka¢ 1809 oséb?®. Nie
jest tam podana liczba bakatarzewskich Zydéw, jednak wiadomo, ze chrzescijan byto
owczesnie nie wiecej niz kilkuset.

Ostatnie lata sprzed | wojny Swiatowej przyniosty ponowne zmniejszenie sie liczby
bakatarzewskich Zydéw. Podstawowym powodem tego stanu rzeczy byta
wspomniana wczesniej emigracja do wiekszych miast oraz do innych krajéw, gtéwnie
do Standw Zjednoczonych. Duza role odegraty rowniez przybierajagce na sile i
perfidnie podsycane przez wtadze carskie antyzydowskie nastroje wsrdéd czesci
chrzescijahskiego spoteczehstwa.

Tabela 7. Struktura religijna Bakatarzewa, Filipowa, Przerosli, Raczek i
Wizajn w ostatnich latach przed | wojna swiatowa.

m

Ostatnie lata sprzed | wojny Swiatowej charakteryzowaty sie stopniowym
zmniejszaniem liczby ludnosci zydowskiej w Bakatarzewie, przy jednoczesnym



wzroscie populacji katolikéw. Spowodowane to byto przenoszeniem sie Izraelitéw do
wiekszych miast lecz réwniez i do pobliskich wsi. Réwniez w Przerosli i Wizajnach
liczba Zydéw malata. W Raczkach natomiast stopniowo rosta. Nie znamy liczby
bakatarzewskich Zydéw sprzed samej wojny, ale na pewno nie stanowili juz
wiekszosci. W czasie zawieruchy wojennej okresu | wojny Swiatowej czesc
bakatarzewskich Zydéw opuscita swe rodzinne miasteczko. Wielu z nich juz nigdy tu
nie powrdcito. W 1921 roku w Bakatarzewie byto 705 mieszkahcdw, z czego tylko 141
Zydow.
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Funkcjonowanie gminy

Najwazniejszg osobg w bakatarzewskiej gminie zydowskiej byt rabin. Rabin
zajmowat sie sprawami religijno-moralnymi wspdlnoty i byt w sprawach zycia
codziennego i religijnego niekwestionowanym autorytetem. Oprécz tego rozstrzygat

spory i byt przewodniczacym sadu®®.

Nie znamy nazwisk rabinéw ani innych oséb kierujagcych kahatem z kohca XVII, z
catego XVIII i poczatku XIX wieku. Dopiero z 1819 roku pochodzi najstarsza znana

wzmianka o rabinie z Bakatarzewa Eliaszu Jankielowicz®°. Wystepuje on w zrédtach
jeszcze w 1821 roku. Do kiedy petnit te funkcje i kto byt jego nastepca obecnie nie
wiadomo. Eliasz Jankielowicz, mimo ze piastowat tak wazng funkcje, nie byt
cztowiekiem zamoznym. Burmistrz Bakatarzewa Maciej Kamienhski zakwalifikowat go

do czwartej najbiedniejszej grupy ludnoséci wmiescie3!.

Oprécz rabina znamy z tego czasu nazwisko kantora bakatarzewskiego kahatu. Byt
nim Morthaj lzakowicz i podobnie jak rabin zostat zaliczony do czwartej
najbiedniejszej grupy ludnosci Bakatarzewa. Ciekawe jest, ze i rabin Eliasz
Jankielowicz i kantor Mortchaj lzakowicz mieszkali blisko kosciota, naprzeciwko
organisty i w bliskim sasiedztwie Wawrzyhca Przybylskiego - proboszcza katolickiego

(rég dzisiejszej ulicy Mtynskiej i drogi do plebani)®?. Swiadczy to, iz wspétzycie obu
tych wyznan uktadato sie wéwczas dos¢ poprawnie.

W tym czasie w Bakatarzewie byta tzw. “szkota zydowska" czyli synagoga.
Znajdowata sie ona w miejscu, w ktérym obecnie znajduje sie hydrofornia. Obok tej
szkoty byty jeszcze dwa budynki kahalne. Trudno jest jednoznacznie okresli¢ jakie, ale
prawdopodobnie byty nimi tak zwane: przyszkotek i szpital.

20 marca 1821 roku namiestnik Krolestwa Polskiego wydat postanowienie:
Zwazywszy, ze wyznanie zydowskie nie ma dotad Zzadnych przepisow,
zapewniajgcych fundusz na utrzymanie czci religijnej i ze zostawione jest dowolnosci
starszych tego wyznania oznaczenia i wymuszenie optat przy obrzgdkach religijnych,
Z naciskiem i zniszczeniem mianowicie ubozszych, polecamy Komisji rzgdowej i zeby

rozciggneta dozér swdj nad sktadkami i optatami religijinymi®®* . W wyniku tego i



kolejnego postanowienia z 12 pazdziernika 1823 roku witadze ingerowaty w
wewnetrzne sprawy dozoru bézniczego (np. aby zostad rabinem trzeba byto uzyska¢
aprobate Rzadu Gubernialnego).

W 1841 roku na urzad rabina w Bakatarzewie wybrano Eliasza Bardynie. Zostat on
na mocy nominacji Rzadu Gubernialnego Augustowskiego z 29 grudnia 1841 roku

uznany jako rabin i petnit te funkcje przynajmniej do 1862 roku*.

Istotng role w funkcjonowaniu kahatu petnit tzw. bdzniczy lub szkolnik. Szkolnik byt
stuzacym w synagodze, zwotywat na modlitwe i odczytywat rozporzadzenia. Bez

zaproszenia szkolnika nie mozna byto przyj$¢ na uroczystos¢ élubu czy obrzezania®>.
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W 1842 roku bézniczym wybrano Owsieja Lejbowicza. Od 1847 roku szkolnikiem
byt Jeko Jankielowicz Piekarski. W 1850 funkcje bézniczego petnit juz Owsiej Frydman,

ktéry swoéj urzad piastowat jeszcze w 1862 roku®®. Z lat 1850-1856 znamy tez
nazwisko postugacza kahalnego z Bakatarzewa. Byt nim Aron Oszerowicz®’.

Nadzoér nad prawidtowym funkcjonowaniem kahatu petnili tzw. dozorcy. W 1839
roku takim dozorcg byt Szotom Gotgbiewicz, ktéry od 1842 roku razem z Mowsza
Wizanskim oraz Josielem Pienkowskim tworzyli trzyosobowg grupe majaca za zadanie
kontrolowanie poczynan osdéb kierujgcych gming. W 1847 roku nowymi dozorcami
zostali Abram Chackielewicz Goéralski, Abel Gotelson i Gerszom Mintz. Petnili te
funkcje prawdopodobnie do 1848 roku, gdy ich miejsce zajeli Mowsza Wizanski, Aron
Pienkowski i Szlom Meynberg. Od 1851 roku nadal swag funkcje petnit Mowsza
Wizahski, a na miejsce Arona Pienkowskiego i Meynberga wybrano Josiela
Pienkowskiego i Jeka Erszfelda. Od 1860 roku dozorcami byli Jeko Erszfeld, Abel

Morgolifiski i Abram Géralski*®.

Na poczatku lat czterdziestych XIX stulecia w Bakatarzewie byty nastepujace
budynki kahalne:

- synagoga: drewniana, kryta gontem, stan dobry,
- przyszkétek: drewniany, kryty gontem, stan dobry,
- szpital: drewniany, kryty stomg, stan dobry,
- taznia: drewniana, kryta tarcicami, stan dobry.



W 1862 roku byty juz tylko synagoga i przyszkétek. Szpital ostatni raz pojawit sie w
zrédtach w 1847 roku. W 1850 juz go nie byto. Prawdopodobnie wiec sptongt w kofcu
lat czterdziestych XIX wieku. taZnia wzmiankowana byta jeszcze w 1859 roku. W
1862 juz jej nie byto. Sptoneta gdzie$ okoto 1860 roku. Dopiero z 1862 roku pochodzi
wzmianka o kirkucie, czyli cmentarzu zydowskim z Bakatarzewa. Nie znaczy to, ze
wczesniej go nie byto. Ludzie przeciez gdzies zmartych grzeba¢ musieli.

Bakatarzewski kirkut byt w tym czasie “deskami oparkaniony"*°.

Utrzymanie kahatu pochtaniato znaczne sumy pieniedzy. Srodki te pochodzity z
optat za ustugi liturgiczne, z dzierzaw majatku gminy oraz z ofiar samych wiernych.
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Tabela 8. Dochody i wydatki bakatarzewskiego kahatu w latach 1844, 1853 i
1862.




W 1864 roku bakatarzewski dozér ptacit rocznie 2 ruble i 40 kopiejek z tytutu
czynszu za uzytkowanie placu, na ktérym znajdowaty sie zabudowania synagogi,

przyszkétka i innych budynkéw nalezgcych do spotecznosci zydowskiej*°.

Okoto 1877 roku wybudowano nowg synagoge. Byta ona jak i wczesniejsza
drewniana oraz “gontami kryta” **. W 1872 roku rabinem w Bakatarzewie byt Szolon

Szmari. W latach 1878-79 rabinem byt Sz. Perelman®’. Wedtug W. Jemielitego
nazywat sie Szlema-Szmerko Perelman. Jego kadencja trwata przynajmniej do 1888

roku®>. W 1878 roku szkolnikiem w bakatarzewskim kahale byt Owsiej Frydman®**.
Frydman wzmiankowany byt na tym stanowisku jeszcze w 1883 roku. Nie znamy
nazwiska rabina lub podrabina z przetomu lat osiemdziesigtych i dziewiecdziesigtych
XIX wieku, ale wiadomo, ze istniata taka osoba i otrzymywata rocznie 55 rubli.
Szkolnik wéwczas zarabiat 20 rubli, stuzacy 10 rubli a kasjer 12 rubli i 51 kopiejek

rocznie®.

Na poczatku lat dziewiecdziesigtych cztonkami bézniczego dozoru byli J. Zyman i
prawdopodobnie Dawid Golcman?®. Petnili te funkcje od 1886 r. W 1897 roku jednym

z nadzorcéw byt Mejer Szotom Gotebiewski*’. W latach 1898-1910 stanowisko rabina
byto wolne. Przypuszczalnie ostatnim cztowiekiem petnigcym funkcje rabina w
Bakatarzewie przed 1 wojng Swiatowa byt Judei Chaszesman, wzmiankowany w 1912

i 1913 roku”®. Kantorem w tym czasie mégt by¢ wzmiankowany w 1918 roku Mojzesz
Safirstein. Safirstein nazywany tez byt zastepca rabina®.

W 1891 roku w Bakatarzewie byty 2 chedery, czyli szkoty zydowskie>°. Uczono tam
gtéwnie piecioksiegu a dzieci (chtopcy) przebywaty razem czesto od ésmej rano do
dziesigtej wieczorem. W 1882 roku rzad zezwolit wyktada¢ w chederach program
zblizony do normalnych szkét panstwowych. Wiadze rosyjskie zezwalaty na
otwieranie chederow, bowiem wychowywano tam w duchu religijnym, w

poszanowaniu dla wiadzy, a do programéw wprowadzano jezyk rosyjski®®.
Nauczycielami w bakatarzewskich chederach na poczatku dwudziestego wieku byli:

Sendera Buzewicz, Mosze Helberin i Szestak®®. Cze$¢ zydowskiej mtodziezy po
zdobyciu podstawowej wiedzy w chederach. kontynuowato nauke w gimnazjach w

Suwatkach lub w innych wiekszych miastach Krélestwa Polskiego>?.
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W tymze 1891 roku w Bakatarzewie byty jeszcze:>*

Synagoga - drewniana, kryta gontami, w dobrym stanie
Dom modlitwy - drewniany, kryty gontami, w dobrym stanie.
Szpital - drewniany, kryty gontami

taznia - drewniana, kryta gontami

Kahalne place i ogrody

Cmentarz - w dobrym stanie

ouhwNE

Owczesne spoteczenstwo zydowskie podzielone byto wedtug zamoznodci na trzy
klasy. Zakwalifikowanie danej osoby do jednej z trzech klas miato duze znaczenie dla
tego cztowieka. Zydzi, ktérzy znaleZli sie pierwszej klasie ptacili najwyzsze podatki i
optaty religijne a osoby z trzeciej klasy najnizsze (por. tabela 9).

Tabela 9. Wysokosc¢ optat za czynnosci religijne w bakatarzewskim kahale w
1891 i 1893 roku.
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wydano>.



W 1909 roku dozorcami gminy zydowskiej w Bakatarzewie zostali wybrani:
- Judei Lejb Haimow Zyman, lat 65, w Bakatarzewie mieszkat od urodzenia, nie byt
karany, dozorca byt od 1901 roku, pochodzenie mieszczanskie,
- Mira Abijew Gitelson, lat 69, w Bakatarzewie mieszkat od urodzenia, nie byt karany,
dozorcg byt od 1901 roku, pochodzenie mieszczanskie,
- Abram Szyszeiew Mirowski, lat 33, w Bakatarzewie mieszkat od 1875 roku, nie byt
karany, nie byt wczesniej cztonkiem dozoru, wspdtwitasciciel miynu.

Wyzej wymienieni mieli piastowa¢ swe funkcje w latach 1909-1911°°. Osoba

odpowiedzialng w tym czasie za ogrzewanie i osSwietlenie synagogi oraz domu
modlitwy byt Abram Zynberman z Bakatarzewa. W 1909 roku otrzymat on na ten cel

46 rubli i 50 kopiejek®”.
Nie wiadomo jak funkcjonowata bakatarzewska gmina zydowska w okresie | wojny
Swiatowej. W tym czasie w miasteczku byta nieliczna grupa Zydéw, a w 1915 roku

zamknieto nawet tzw. starg synagoge>®.
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Ekonomiczne postawy egzystencji spotecznosci zydowskiej w Bakatarzewie.

Wedtug spisu pruskiego z 1800 roku w Bakatarzewie byto wéwczas 76 doméw
pokrytych gontami (w tym kosciét), 2 szynki, 10 browaréw, 10 gorzelni oraz mtyn
wodny. Handlem zajmowat sie tylko jeden cztowiek, a rzemiesinictwem 13 osdb.
Wsréd rzemiesinikéw oOwczesnego Bakatarzewa mozna wymieni¢ 1 kowala, 5

krawcéw oraz 2 szewcéw>°. Jest to prawdopodobnie zanizona liczba rzemie$inikéw.
Czes$¢ o0s6b zajmujgcych sie wolnymi zawodami, mogta nie ujawnia¢ swojej
dziatalnosci urzednikom przeprowadzajgcym spis. Postawe taka nalezy ttumaczyd
obawg przed opodatkowaniem. Prawie potowa Oéwczesnego spoteczehstwa
Bakatarzewa to Zydzi (46%). Starozakonni rzadko zajmowali sie rolnictwem, ktére
byto domeng chrzeécijan. Najczeéciej wykonywanym zawodem Zyddéw byt handel.
Chetnie tez zajmowali sie rzemiostem.

Mimo, ze spis pruski podaje, ze w Bakatarzewie byt tylko 1 handlarz i 13
rzemiesinikdw, w rzeczywistosci musiato by¢ ich znacznie wiecej. Przeciez, jesli Zydzi
stronili od rolnictwa, to z czegos zy¢ musieli.

Nie wiadomo, kto byt mtynarzem w Bakatarzewie na przetomie XVIII i XIX wieku,

ale w 1809 roku byt nim Zyd Aron lIzraelowicz majacy wéwczas 25 lat®®. Z 1819 i
1821 roku zachowaty sie bakatarzewskie Zzrédta podatkowe. Na ich podstawie wiemy,
ze w tym czasie w Bakatarzewie byto 97 domdéw, w ktérych mieszkato 147 rodzin.



Familii zydowskich byto najwiecej, bo 86 a rodzin chrzescijanskich byto 61°%.

Okoto 1820 roku gtéwnym miejscem zamieszkania bakatarzewskiej spotecznosci
zydowskiej byt rynek i ulica Krélewiecka (obecnie Mtynska). Przy drodze do Filipowa
(dzisiejszej ulicy Filipowskiej) znajdowaty sie dwa domy i oba zamieszkate byty przez
Zydéw. Duza liczba doméw zydowskich na ulicy Krélewieckiej spowodowana byta
bliskoscig granicy do ktérej prowadzita. Tg wiasnie ulicg wjezdzano do miasteczka z
pobliskich Prus oraz tu ostatecznie moégt podrézny zaopatrzy¢ sie w niezbedne

przedmioty. A przeciez handel byt gtdéwnym zrédtem utrzymania starozakonnych.

Réwniez droga do Filipowa byta atrakcyjna, cho¢ w znacznie mniejszym stopniu
dla tej grupy spotecznej. Tu byta “brama" do miasta od strony pdétnocnej, ktéra
ludnos¢ z okolicznych wsi wjezdzata do Bakatarzewa na zakupy czy do kosciota. Tedy
tez prowadzit trakt z Przerosli przez Filipéw, Bakatarzewo, Raczki i Augustéw i dalej w
gtab Krélestwa. Wreszcie na rynku ktéry byt centrum miasteczka, kwitto gtéwne zycie
handlowe. Tu odbywaty sie cotygodniowe targi oraz doroczne jarmarki. Jak wynika z
ponizszej tabeli cata wschodnia pierzeja rynku zamieszkana byta wéwczas wytgcznie
przez starozakonnych. Pozostate czesci srédmiescia byty mieszane, ale z wyrazng
liczebng przewaga mieszajgcych tam Zyddéw. Przy potudniowej pierzei rynku dwa
narozne domy byty zamieszkate zaréwno przez chrzeécijan jak i Zydéw. W budynku
przy potudniowo-zachodnim zakatku placu mieszkaty cztery rodziny zydowskie oraz
katolicki organista Wincenty Wilczyhski. Nawet w budynku znajdujgcym sie w Srodku
rynku w ktérym byta karczma, mieszkali Zydzi: szynkarz Judka Chacdkielewicz i
kramarz Leybko Judkowicz.
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Ulice: Grodziefska (obecnie Suwalska) oraz ulica dzisiaj zwana Krzywg byty
catkowicie chrzescijanskie i tworzyty zwarte skupisko ludnosci ochrzczonej. Na
ulicach: Kamienskiej i Koziej byto kilka doméw zydowskich ale przewazali liczebnie

wyznawcy Chrystusa®.

Ze spiséow podatkowych mozemy dowiedzied sie rowniez o sposobach utrzymania
w tym okresie. Zydzi specjalizowali sie w kupiectwie (31 o0sdb), krawiectwie (11
0s6b), szynkarstwie (7 osdb), rzeZnictwie (6 oséb), handlu (4 osoby). W winnictwie,
piekarstwie, spektorstwie pracowaty po 3 osoby. Smolarstwem zajmowaty sie zas 2
osoby. Byt tez 1 cyrulik, 1 katnik, wyrobnik, 1 kramarz, 1 gospodarz oraz po 2

szewcdw i ogrodnikéw. Ponadto byto 5 chatupnikéw oraz rabin i kantor®?,

Powyzsze dane $wiadczg, ze gtéwnym Zrédtem utrzymania bakatarzewskich Zydéw
poczatku XIX wieku byt handel i rzemiosto. Tylko kilka o0séb pochodzenia
zydowskiego zajmowato sie uprawg ziemi.

Na poczatku lat trzydziestych XIX wieku w Bakatarzewie mieszkato 180 rodzin, z



czego 133 byty to familie zydowskie. Rodzin chrzescijafiskich byto 47°%%. Gtdwnym
zrédtem utrzymania ochrzczonych, tak jak i w latach poprzednich, byto rolnictwo.
Jednak i wsrdéd chrzescijan byto kilku przedstawicieli innych zawodéw jak np. 2

grabarzy, 2 kowali oraz krawiec i szewc®.

Zydzi zajmowali sie wéwczas gtéwnie przemytem towaréw z i do Prus. Byt to
bardzo intratny interes, dlatego liczba zydowskich mieszkahcéw Bakatarzewa w tym
czasie szybko rosta. Poza przemytem starozakonni zajmowali sie tez szewstwem (4
osoby), szynkarstwem (4 osoby), krawiectwem (2 osoby). Byt tez 1 rzeznik, 1 piekarz
i 1 cyrulik oraz 4 kramarzy. Kilku starozakonnych prawdopodobnie zajmowato sie tez
uprawa roli.

Starozakonni z Bakatarzewa byli bardzo zréznicowani pod wzgledem zamoznosci.
Czesc z nich jak np. kramarze, szynkarze czy kupcy byli bardzo majetni, mieli wtasne
domy i zapewniony godziwy byt. Byli tez Zydzi biedni. Pracowali oni u bogatych
bakatarzewskich mieszczan za “gtodowe stawki". Nie posiadali wtasnych doméw a
mieszkali jako katnicy u swych pracodawcéw.
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Tabela 10. Podziat rodzin zydowskich z Bakatarzewa wg klas zamoznosci w
latach 1844-1862.

czyli wiekszos¢
oy (klasa 1)
zych familii



(klasa 5) byto sporo, ale nie tworzyli oni dominujacej grupy.

W drugiej potowie XIX stulecia Zydzi stanowili juz ponad 3/4 catej spotecznosci
Bakatarzewa. Ich liczba ciggle wzrastata, poniewaz Bakatarzewo potozone byto w
bliskiej odlegtosci od granicy z Prusami. Nadgraniczne potozenie miasteczka
powodowato rozkwit przemytu i handlu. Tu mozna byto kupi¢ towary luksusowe
sprowadzane z Prus, ktére w Krélestwie Polskim byty znacznie drozsze i nizszej
jakosci. Tu tez mozna byto sprzedad po dobrej cenie produkty rolne, ktére Niemcy
chetnie kupowali.

Osoby, ktére najczesciej paraty sie handlem to wtasnie Zydzi, ktérzy, jak czytamy
w “Encyklopedii Powszechnej" z 1860 roku, “zajmujg sie przemycaniem towaréw z
Prus i spekulujag w tanim nabywaniu u okolicznych witoscian wszelkich produktow
wiejskich, ktére nastepnie zbywajg drozej rozmaitym konsumentom".

Poza handlem Zydzi zajmowali sie tez wdéwczas rzemiostem. Byli tu krawcy,
szewcy, kowale. Szloma Borowski wspominat tez o “korabielnikach" czyli o osobach,
ktére prawdopodobnie zajmowaty sie budowa todzi. Wedtug wyzej wymienionego,

éwczesni Zydzi byli zamozni®®.
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O wzroécie bogactwa niektérych Zydéw z Bakatarzewa $wiadczy osoba, Chaima
Zymana, ktéry w 1864 roku prosit Rzagd Gubernialniany o zgode na budowe nowego

domu przy rynku w Bakatarzewie®’. W 5 lat pézniej ten sam Chaim Zyman kupit za
18000 rubli od Jana Stegmana folwark Siekierowo oraz jeziora: Siekierowo, Sumowo,

Garbas, Dtugie, Gacne i Gtebokie®®. Jak wiec widzimy mimo nieprzychylnosci wtadz
rosyjskich, cze$¢ o0séb pochodzenia zydowskiego potrafita osiggna¢ sukces
finansowy.

Z lat 1878-1879 znamy kilka nazwisk oséb pochodzenia zydowskiego, ktore
zajmowaty sie jakas dziatalnosScig gospodarcza. Wsréd nich mozna wymienié trzech
sklepikarzy Judela Wisztynieckiego, O. Szterlinga, H. Skorjanskiego i murarza Judela

Dubowskiego®®.

W 1889 roku wspoétwtascicielem miyna wodnego w Bakatarzewie byt wéwczas 26

letni Jankiel Lejb Zylberman, syn Gdala’®. Drugim wspétwtasdcicielem byt
prawdopodobnie w tym czasie Szymel Mirowski, urodzony w 1844 roku. Obaj
mieszkali w Bakatarzewie.

Zakonczenie
Zydzi w Bakatarzewie, w okresie od 1800 do 1914 roku, stanowili znaczacy

odsetek ludnosci. W drugiej potowie XIX wieku byto ich tu blisko 80% catej populacji
miasteczka. Tworzyli woéwczas prezng i zamozng grupe spoteczng. To oni zajmowali



sie handlem i w gtéwnej mierze rzemiostem. Mieli tu swojg synagoge, przyszkoétek,
taznie, szpital oraz cmentarz.

Zgodne wspdtzycie Zyddéw z chrzedcijanami sprawiato, ze éwczesne Bakatarzewo
byto przyktadem wielokulturowego kresowego miasteczka. Na ulicach spotykato sie
spacerujgcego rabina oraz proboszcza katolickiego. | nikogo to nie dziwito. Dzi$, gdy
w Bakatarzewie sg sami chrzescijanie, mato kto pamieta o mieszkajgcych tu niegdys
wyznawcach judaizmu. 1l wojna Swiatowa definitywnie przekreslita blisko
trzechsetletnie wspétzycie chrzescijan i Zydéw w Bakatarzewie. Obecnie jedynym
zachowanym Sladem $wiadczacym o istnieniu w tym miasteczku spotecznosci
zydowskiej sg resztki kirkutu, czyli cmentarza zydowskiego.
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Zrédta

Rodzina i gospodarstwo domowe w sztetlech stanowg ciekawy i trudny problem
badawczy. Akta metrykalne, bedgce doskonatym zZrédtem do badan nad rodzing
chrzescijanskg nie wytrzymujg krytyki Zrédtowej w przypadku rejestracji metrykalnej
dotyczgcej spotecznosci zydowskiej. Rozpatrywanie zagadnienia historii rodziny i
gospodarstwa domowego na ptaszczyznie sztetl wymaga od badaczy uwzglednienia
problemu tgcznie dla ludnosci chrzescijahskiej i zydowskiej, wykazania roéznic i
podobieAstw w kontekscie warunkéw spotecznych i gospodarczych matych
miasteczek.

Stan badan nad rodzing zydowskg w ujeciu demograficznym dla terenéw Ros;ji
carskiej jest znikomy. Ze wspdtczesnych historykéw podejmujacych badania nad tym
problemem w tzw. strefie osiedlenia (zachodnich guberniach Cesarstwa Rosyjskiego)

wymieni¢ mozna Prof. Barbare Stepniewska - Holzer.! Artykut badaczki: Badania nad
rodzinami zydowskimi w biatoruskich guberniach strefy osiedlenia w XIX wieku
zawiera we wstepie krétki przeglad dotychczasowych osiggnie¢ nauk historycznych
w tym kierunku. Badania prowadzone przez Prof. Stepniewska - Holzer opierajg sie
przede wszystkim na analizie akt metrykalnych i mimo operowania przez Nig

pojeciem rodziny, odnosza sie raczej do zagadnieh ruchu naturalnego.? Ze
wspétczesnych badaczy Izraelskich temat podjat Shaul Stampfer.?

Najistotniejszymi problemami, przed jakimi stojg demografowie sa: liczba dzieci w
rodzinach, trwatos¢ zwigzkéw matzenskich oraz struktura i liczebnos¢ gospodarstw
domowych. Poszukiwania bazy Zzrédtowej, spetniajgcej wymogi krytyki warsztatu
demografa historyka, dajgcej jednoczesnie dobrg ptaszczyzne pordéwnania
spotecznosci chrzescijanskiej i zydowskiej, przyniosty zaskakujgcy efekt. Poszukiwano
materiatdw, na podstawie ktérych mozliwy bytby szacunek liczby dzieci w rodzinie
zydowskiej, przerw pomiedzy narodzinami dzieci w konteksScie dtugosci trwania
matzenstwa, a takze struktury i liczebnosci gospodarstw domowych.. Takie wymogi
spetniajg akta Sqdéw Sierocych.

Instytucja Sqddéw Sierocych nie zostata do tej pory opracowana nalezycie, warto
wiec w tym miejscu podac kilka istotniejszych informacji. Sady Sieroce powstaty na
terenie Cesarstwa Rosyjskiego w 1775 roku. W Obwodzie Biatostockim, do ktérego
administracyjnie nalezat Wasilkdéw, instytucja ta powstata zaraz po jego utworzeniu w
1807 roku. Od reformy sadownictwa w Rosji w roku 1864, Sady Sieroce dziataty przy
sgdach okregowych (wczesniej przy magistratach miejskich). Reforma nie dotyczyta
jednak ziem zabranych. W Wasilkowie Sad Sierocy dziatat bowiem do kohca swego
istnienia (1915 roku) przy magistracie miejskim. W sktad owego gremium wchodzit
przewodniczacy - gtowa miejski lub osoba wybrana przez rade miejskg i okreslona
liczba cztonkéw wybieranych na zebraniu stanéw. Kadencja trwata 3 lata. Funkcje
Sadu Sierocego byty podobne do tychze, petnionych przez Opieke Szlachecka.
Dziatania jednak odnosity sie do matoletnich sierot i wdéw kupcédw, mieszczan i
rzemiesinikéw cechowych, szlachty osobistej oraz pospélstwa.




Nie znamy doktadnie procedury rozpatrywania spraw przez owe gremium.
Zachowane dokumenty wskazujg, ze po Smierci osoby nalezacej do jednego z wyzej
wymienionych standéw, pozostajacy przy zyciu rodzic (wdowa lub wdowiec) lub w
przypadku braku obojga rodzicéw, ktérys z krewnych lub najstarsza z sierot sktadata
do Sadu Sierocego prosbe o wyznaczenie opiekuna nad matoletnimi dzie¢mi i
majatkiem. Na polecenie sadu jeden z jego cztonkdéw ustalat liczbe sierot i ich
sytuacje majatkowg. Opiekunem naznaczonym przez sgad mogt zostal pozostajacy
przy zyciu rodzic, krewny lub osoba obca wyznaczona przez sad, najczesciej na
wyrazng prosbe postulujgcego o naznaczenie opieki. Opiekun przejmowat
protokolarnie majatek ruchomy i nieruchomy spisany przez przedstawiciela sadu
przy swiadkach. Do zadan opiekuna nalezata dbatos¢ o zdrowie i wychowanie sierot

(w wierze, w ktérej sie urodzity) oraz opieka nad pozostawionym majatkiem.*

Akta Sadu Sierocego w Wasilkowie zawierajg informacje z lat 1885 - 1915.
Konstruowane w formie akt spraw licza ponad czterdziesci teczek, z ktérych kazda
dotyczy innej rodziny. Obejmujg one rodziny chrzeécijan i Zydéw, w zwigzku z tym
doskonale spetniajg postawiony wyzej warunek istnienia dobrej ptaszczyzny

poréwnawczej. Archiwisci ocenili zachowanie zbioru na 40 %>, wydaje sie jednak, ze
jest on zachowany znacznie Ilepiej. Akta zbiorowe, zawierajgce bilanse i
sprawozdania opiekunéw, wymieniajag bowiem tylko kilka nazwisk nie majacych
swojego odpowiednika w teczkach personalnych. Mimo powyzszych uwag, wyniki
analizy tych materiatbw nie sg catkowicie reprezentatywne, tak wiec nalezy
traktowac je szacunkowo majac nadzieje, ze badania na wiekszych prébach pozwolg
umocnic ich wartosc.

Drugim istotnym Zzrédtem, pozwalajagcym na okreslenie typu, a takze struktury
wtasnosci gospodarstw domowych w Wasilkowie, jest spis wtascicieli poses;i

miejskich z roku 1914.° Spis nosi wyrazne znamiona proweniencji instytucji
fiskalnych. Przeprowadzony dla osmiu miast powiatu sokolskiego Guberni
Grodzienhskiej (Dgbrowa, Kuznica, Odelsk, Sokétka, Janéw, Wasilkéw, Korycin, Nowy
Dwor), stanowit zapewne podstawe weryfikacji poprawnosci zeznah podatkowych
sktadanych przez wszystkich wtascicieli parceli miejskich. Bardzo staby stan badan
nad skomplikowanym systemem fiskalnym Cesarstwa Rosyjskiego nie pozwala
jednak na wyprowadzenie gtebszych wnioskéw. Zachowany materiat sugeruje, ze
spis objat swym zasiegiem wszystkie osoby mieszkajgce w danym gospodarstwie w
podziale na pte¢. Wymienia przy tym nazwisko wtasciciela lub wtascicieli oraz ilos¢
budynkéw mieszkalnych znajdujgcych sie na posiadanym placu.

Biorgc pod uwage rozbudowany system carskiej biurokracji i ksztatt formularza,
przy pomocy ktérego spis zostat przeprowadzony, wnioskowa¢ mozna, ze objat on
rowniez dzieci. W przypadku wyjatkéw, na przyktad rejestracji oséb tylko od pewnego
roku zycia, zostatoby to raczej odnotowane w formularzu. Wskaznik maskulinizacji
(liczba mezczyzn na 100 kobiet) policzony dla catego spisu wynosi 93,4. Przyjmujac,
ze spis obejmuje catg populacje, mozna uznac¢ jego kompletnos¢ za dos¢ dobra.



Sredni wskaznik maskulinizacji dla spiséw wszystkich miast wynosi 89,37, przy czym
spis dotyczacy Wasilkowa prezentuje najlepszg kompletnos¢. Wartos¢ owego zrddta
podwyzsza fakt jego uzupetniajgcej roli w stosunku do akt Sgdu Sierocego.

Rodzina i gospodarstwo domowe w prawie, zwyczajach, tradycji Zydow i
chrzescijan.

Rodzina definiowana jest przez badaczy jako grupa osdb spokrewnionych ze sobga,
7 spowinowaconych lub zwigzanych ze soba przez adopcje,® tworzacych wspéine
gospodarstwo domowe. Czynniki wigzgce rodzine to przede wszystkim
pokrewienstwo (wspdlnota krwi), ale takze wspdlne mieszkanie, funkcje

gospodarcze, konsumpcyjne® oraz tradycja, zespét nawykéw i przyzwyczajen
budujgcych tozsamos¢ i utrwalajgcych wiez rodzinng. W praktyce sprowadzajgce sie
najczesciej do prowadzenia wspdlnego gospodarstwa domowego. Socjologowie widza

rodzine jako grupe spoteczng pierwotng i mata.'® Ztozong z matzonkéw i dzieci
(nuklearng - przyp. A.M.) z jej funkcjami zaspokajajgcymi rézne potrzeby cztonkéw:
seksualne, prokreacyjne czy bezpieczehstwa materialnego, a takze opiekuncze i
kontrolne.

Rodzina w ujeciu socjologdw wyznacza swoim cztonkom miejsce w uktadzie
spotecznym, wychowuje przygotowujagc do samodzielnego funkcjonowania w
spoteczenstwie. Istotng jej rolg jest regulacja zycia religijnego, towarzyskiego czy

wreszcie aktywnodci kulturalnej i rekreacyjnej.!’ Dla dalszych rozwazan wazne
podkreslenia sg réznice miedzy rodzing a inng matg grupg spoteczng, ktére stanowia:
sposéb wchodzenia do niej nowych cztonkéw, zanik przywdédztwa typowego dla matej
grupy (w przypadku niektérych jej typdéw; przyp. -A.M.), wyrazny podziat pokoleniowy

a takze intymnosé¢ stosunkéw.'?

W przypadku sztett mamy do czynienia z szeregiem specyficznych uwarunkowanh
wptywajacych znacznie na ksztatt rodziny, jej strukture i w duzym stopniu funkcje.
Rodziny zydowskie i chrzescijanskie budowane byty, w omawianych warunkach,
przede wszystkim na fundamentach praw i nakazéw religijnych, czesto réznigcych
sie diametralnie w szczegodtach. Zaréwno w judaizmie jak i w chrzescijanstwie rodzina
stanowi podstawowg forme, w jakiej cztowiek (zaréwno kobieta jak i mezczyzna)
powinien egzystowac. O ile jednak chrzescijanstwo nie nadaje tej kwestii nawet
nieformalnego statusu nakazu religijnego, o tyle kanon judaizmu twierdzi, ze
matzenstwo stanowigce podstawe rodziny jest dla cztowieka stanem najbardziej
wskazanym.

Mezczyzna i kobieta tworzyli w zwigzku matzehskim petnie, przy czym osoby
samotne nie cieszyty sie w tradycyjnej spotecznosci zydowskiej szacunkiem i

powazaniem.!® Pozadane byto takze, by matzehAstwo posiadato dzieci.
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Zarowno w judaizmie jak i w chrzescijanstwie rodzina stanowita gtowny osrodek
zycia religijnego, a w przypadku Zydéw takze gtéwng strukture spoteczng, w ktérej

dokonywano pewnych rytuatéw!*. W chrzeécijanstwie niemal wszystkie czynnosci
rytualne odbywaty sie w Swiatyni (kosciele lub cerkwi). Wymagaty poza tym
specjalnego tacznika Swiata duchowego z ziemskim w postaci kaptana, przez co
uczestniczyta w nich teoretycznie cata grupa wyznaniowa. Judaizm sprowadza
natomiast rytuat do grona rodziny lub dwuetapowo: najpierw do grona rodziny, a
nastepnie na forum catej grupy wyznaniowej. Osoba tgcznika bytu ziemskiego z
boskim w judaizmie nie funkcjonuje, przy czym pewne funkcje rytualne sprawujg
mezczyzni pobozni i predysponowani do nich przez doswiadczenie i szacunek, jakim
cieszg sie w spotecznosci kahalne;.

Tradycja i prawo religijne upodabniaty jednak rodziny zydowskie i chrzescijanskie
na poziomie zachowan rytualnych. Kazde swieto zydowskie i chrzescijanskie byto
rodzinne, spedzane w gronie najblizszych, osnute wokdét positkéw rodzinnych
opartych o przewidziany prawem badz tradycjg zestaw potraw wtasciwych danym
okazjom. Rdéznica polegata jednak na liczbie Swiat i zwigzanych z nimi uroczystosci.
Religijny kalendarz zydowski zawiera ich bowiem znacznie wiecej niz kalendarze
chrzescijanskie.

Trudno wyznaczy¢ teoretycznie obowigzujacy model rodziny. Nakazy i prawa
religijne czy sSwieckie tradycje nie warunkowaty faktycznie ilosci dzieci i typu rodziny.
Praktyka zyciowa, warunki materialne, wyksztatcenie cztonkédw rodziny i Swiadomos¢
spoteczna miaty decydujgcy wptyw na te parametry. Z punktu widzenia religijnego
judaizm dopuszczat jednak w pewnym stopniu regulacje urodzen oraz rozwigzanie

matzenstwa poprzez rozwdéd,® czego zakazywaty z cata moca i powaga kosciét i
cerkiew.

Osobng kwestig jest mozliwos¢ i zakres stosowania praktyk aborcyjnych. Na
przetomie XIX i XX wieku w tradycyjnych i konserwatywnych strukturach matych
miasteczek byty one najprawdopodobniej uwazane za forme antykoncepcji i w takim
celu stosowane. Odrzucone przez kosciot katolicki i cerkiew prawostawng miaty

ograniczone pole stosowania w przypadku spotecznosci zydowskiej.®

Forma sprawowania wtadzy czy kontroli wewnatrz rodziny sprowadzata sie do
okresdlenia gtowy rodziny - osoby odpowiedzialnej za podejmowanie decyzji,
wyznaczajgcej zadania cztonkom i najczesciej dajgcej podstawy materialne jej



funkcjonowania. Koncepcja rodziny, w ktérej stosunki miedzy matzonkami opierano
na zasadach podejmowanych konsensuséw, czyli kobieta i mezczyzna zajmowali
identyczne stanowisko w hierarchii pionowej, istniata juz zapewne w omawianym
okresie. Bioragc jednak pod uwage strukture wtasnosci gospodarstw domowych w
Wasilkowie (przedstawiong w dalszej czesci pracy), przy czym przyjmujac
hipotetycznie, ze wiasciciel posesji byt gtowa rodziny, mozna by uznaé, iz w
wiekszosci przypadkdéw to mezczyzna odgrywat role wiodgcg w rodzinie.
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W kulturze i religii zydowskiej nastgpit podziat ptci i faktyczna samorzutna ich
separacja. Kobiete postrzegano jako istote jakby nie w petni ludzkg - mezczyzne
niemalze boska. Pte¢ zehska kojarzona byta z naturg, ziemig i sprawami doczesnymi,
a wiec ze wszystkim tym co ulotne i Smiertelne. Dziatalnos¢ jej zostata ograniczona
do strefy domu rodzinnego, a wytaczona z kregu publicznego i religijnego. Kobieta

kojarzona ze sferg profanum miata by¢ faktycznie wykonawczynig woli meza.l’
Ceniony zydowski filozof Majmonides pisat: Medrcy przykazali zonie by¢ w domu

skromng i nie okazywac nadmiernej plochosci wobec meza....'2

Inaczej rysowata sie sytuacja w rodzinie chrzescijahskiej. Separacja wydaje sie w
tym przypadku mniej ostentacyjna, przy czym da sie zauwazy¢ zaleznos¢ tego
zjawiska od pozycji spotecznej (w spoteczenstwach wiejskich separacja byta bardziej
widoczna). Podziat pici i ich separacja wsréd chrzescijan odnosity sie tylko do sfery
prywatnej za to w niewielkim stopniu religijnej (kaptahstwo).

Nalezy zwrdci¢ uwage na fakt, ze przedstawione rozwazania stanowiag pewng
konstrukcje uogdlniajgcg. Przetom XIX i XX wieku wnidst, oprécz szybkiej
industrializacji zachodnich guberni Cesarstwa Rosyjskiego, rozwdj idei i mysli
polityczno - spotecznych nie zawsze uwzgledniajacych czy popierajgcych religie i jej
nakazy. Postepujgca asymilacja (ktérej rozwoju i nasilenia nie mozemy w badanym
przypadku okresli¢ ze wzgledu na brak Zzrédet) powodowata odejscie od kanondw i
tradycji w przypadku niektérych Zydéw, natomiast idee socjalizmu czy komunizmu,
prady laickie, takze wsrdod chrzescijan. Byty to jednak przypadki marginalne i nawet
przez caty okres miedzywojenny rodzina w niewielkim miescie, jakim byt Wasilkéw,
podlegata przedstawionym wyzej prawom i tendencjom.

Trudniej natomiast przyjg¢ definicje gospodarstwa domowego adekwatng do
wymogoéw rzeczywistosci badanego okresu. Wspétczesny dorobek naukowy historii
spotecznej, demografii historycznej, socjologii czy etnografii nie definiuje pojecia
gospodarstwa domowego z uwzglednieniem warunkdéw kohca XIX wieku.

Przyjmujemy ogdlne zatozenie i w dalszej czesci pracy jako gospodarstwo domowe
rozumiemy grupe spoteczng, w sktad ktérej wchodza: rodzina i osoby
niespokrewnione zamieszkujgce pod jednym dachem, potaczone zwigzkami
gospodarczymi. Gospodarstwo domowe tworzg wiec précz rodziny, komornicy



podnajmujgcy pomieszczenia i osoby petnigce funkcje administracyjno-gospodarcze
na ustugach danych rodzin.
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Struktura wtasnosci i typy gospodarstw domowych.

Opierajgc sie na spisie witascicieli parceli miejskich z roku 1914, mozemy przyjac
nastepujgcy podziat gospodarstw domowych w Wasilkowie pod wzgledem rodzaju
wtasnosci: typ A - w ktéorym wiascicielem byt mezczyzna, typ B - gospodarstwo
prowadzone przez braci, C - gospodarstwa matzenskie, D - gospodarstwa
prowadzone przez samotne kobiety, E - majatki (gospodarstwa) kosciotéw i zwigzkdéw
wyznaniowych, F - wtasnos¢ miejska, G - gospodarstwa spadkobiercéw, H - kobiet
niespokrewnionych, | - wtasnos¢ mezczyzn niespokrewnionych, ] -
niezidentyfikowane. Tak rozbudowana typologia warunkowana jest przez zrédto.

Tabela 1. Struktura gospodarstw domowych w Wasilkowie pod wzgledem
wtasnosci w 1914 roku.

Whtasciciel parceli (placu), na ktérym znajdowat sie dom mieszkalny byt najczesciej
gtowa rodziny i osobg odpowiedzialng za funkcjonowanie catego gospodarstwa
domowego. Powyzsze zestawienie utwierdza nas w przekonaniu, ze wiekszos¢
gospodarstw domowych w miasteczku nalezata do mezczyzn (prawie 80 %). Istotng
czesc catej struktury stanowity gospodarstwa spadkobiercow. Nie posiadaty one, jak
sie wydaje, do konca uregulowanego statusu wtasnosci i podlegaty nieraz kilku
osobom wspdlnie prowadzacym rodzinny interes lub uprawiajacym gospodarstwo
rolne.

Wazng czescig byty takze gospodarstwa kobiet samotnych. Wdowy lub kobiety,



ktérym nie udato sie znalez¢ partnera zyciowego, prowadzity 7,8 % wszystkich
funkcjonujacych, w omawianym okresie w Wasilkowie, gospodarstw domowych.
Pozostate typy, mimo ze wystepuja w zrodle, nie majg wiekszego znaczenia dla
dalszych rozwazan, stanowig bowiem wspdlnie zaledwie 5 % posréd catego
badanego zbioru.

~ Struktura gospodarstw domowych w Wasilkowie, w podziale na chrzescijan i
Zydéw ksztattowata sie nastepujgco:

Tabela 2. Struktura gospodarstw domowych w Wasilkowie w 1914 roku w
podziale na chrzescijan i Zydow

w przypadku
larzem typéw
gospodarstwa
w odnotowano
ze sobg
je sie,
iz majg one zwigzek z wiekszg dostepnosciag rozwoddéw w spotecznosci zydowskiej.

Kobiety zabezpieczajgc sie na wypadek wystawienia przez meza getu - listu

rozwodowego,*® Zadaty by¢ moze wspoétwtasnosci parceli miejskiej, na ktérej
prowadzono gospodarstwo domowe (szczegdlnie, jesli wnosity je w posagu bgdz
dziedziczyty w spadku). Intercyzy matzenskie - doskonate zabezpieczenie prawne

(podobna funkcje petnita réwniez ketuba®®) - wymagaty naktadu finansowego na
pokrycie kosztéw pracy notariatu, a co sie z tym wigze, nie wszyscy decydowali sie
na tego typu kroki. Jeszcze w okresie miedzywojennym intercyzy matzenskie

zawierane byty wéréd wasilkowskich Zydéw tylko w zamoznych kregach.?!



Wtasnos¢ wspdlna os6b niespokrewnionych wynikata zapewne z ubdstwa. Aby
kupi¢ plac, a potem zbudowac dom, nalezato dysponowac odpowiednimi funduszami.
taczenie sie w nieformalne spdtki mogto by¢ rozwigzaniem problemu braku pieniedzy
i ratunkiem przed podnajmowaniem u kogo$ pomieszczeh mieszkalnych czy
przeznaczonych na dziatalnos¢ gospodarcza.

Warto zastanowic sie szerzej nad kategorig gospodarstw prowadzonych przez
kobiety. Wydawatoby sie, ze chrzescijanki ponad dwukrotnie czesciej byty
wtascicielkami parceli miejskich w Wasilkowie, a co za tym idzie najprawdopodobnie;j
prowadzity gospodarstwa domowe. Tymczasem statystyka gospodarstw kobiecych,
uwzgledniajgca catkowitg liczbe parceli zydowskich i chrzescijanskich w miasteczku,
rysuje sie nastepujgco: 7,7 % parceli nalezato tylko do Zydéwek, natomiast 7,9 % do
chrzescijanek. Wida¢ wiec, ze roznicy faktycznie nie byto. Podobne tradycje,
gloryfikacja i popularnos¢ zycia rodzinnego okazywaty sie rdéwnie silne w
chrzescijanstwie jak i w judaizmie. Kobiety pozostawaty samotne raczej w wyniku
zrzadzenia losu niz z wyboru (warunki zycia w miasteczku o charakterze rolniczo -
rzemieslniczym, wymagaty jednak obecnosci mezczyzny w gospodarstwie
domowym).

Liczebnos¢ oséb w gospodarstwie domowym istotnie wptywata na jego ksztatt,
strukture i funkcjonowanie. Uzalezniona byta w duzej mierze od typu rodziny i ilosci
os6b “obcych" mieszkajagcych w owym gospodarstwie. Parametry dotyczace
liczebnosci oséb zamieszkujgcych wasilkowskie gospodarstwa domowe ksztattujg sie
nastepujaco:

Tabela 3. Srednia ilo$¢ oséb w gospodarstwach domowych w Wasilkowie
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Analizie podane zostaty tylko trzy typy gospodarstw A, D i G, stanowig one, jak
wspomniatem wyzej, prawie 95 % wszystkich istniejgcych w Wasilkowie w 1914 roku.
Srednia ilo$¢ kobiet i mezczyzn w gospodarstwie domowym jest w przypadku Zydéw
wyzsza przy niemalze poréwnywalnym odchyleniu standardowym. Jak postaram sie
dowies¢ w dalszej czesci pracy, nie wynika ona, jak powszechnie sie sadzi, z duzo
wiekszej dzietnosci rodzin zydowskich. Jest raczej zwigzana z inng strukturg rodziny
zydowskiej zblizonej do typu rozszerzonego w typologii zaproponowanej przez prof.



Cezarego Kukto, odnoszacej sie do spoteczenstwa preindustrialnego??.

Wieksze réznice zauwazalne sg w przypadku kobiet dla gospodarstw typu D i G,
jednak wzrasta tu takze odchylenie standardowe. Zadziwia natomiast, ponad
dwukrotnie wieksza $rednia liczba Zyddéwek niz chrzescijanek w kategorii D. Podobny
odsetek gospodarstw kobiecych w obydwu przypadkach pozwala wyjasnic¢ te sytuacje
tylko w jeden sposéb. W przypadku chrzescijanek mamy do czynienia z wiekszg
liczbg gospodarstw kobiet samotnych, bezdzietnych. Sposdéb doprowadzania do
matzehstwa w tradycji i zwyczajach zydowskich wykluczat faktycznie inicjatywe ze

strony kobiety.?® Byta wiec ona niemalze skazana na dziatalno$¢ rodzicéw i swatéw, a
ci przy pomocy zrecznych nieraz zabiegdw negocjacyjnych zwiekszali
prawdopodobienstwo zawarcia zwigzku matzenskiego. Przy tego typu procedurach
wzgledy ekonomiczne odgrywaty istotniejszg role, niz w przypadku chrzescijan
postugujgcych sie czesto bardziej spontanicznymi metodami doboru partnera, a w
zwigzku z tym mniej efektywnymi. Gospodarstwa prowadzone przez samotne
Zydowki byty wiec w wiekszos$ci gospodarstwami wdéw wychowujgcych swoje cérki i
Synow.

Zwyczaj poslubiania przez szwagra owdowiatej bratowej, nie byt, jak mozemy sie
domysli¢, stosowany zbyt czesto w praktyce. Wieksza dostepnos¢ rozwoddéw w
kulturze zydowskiej mogta by¢ przyczyng powstawania rodzin rozbitych, czyli kobiety
jako gtowy domu wraz z dzie¢mi, ktére przy niej pozostawaty. Potwierdza to badanie
najczesciej wystepujacej dla gospodarstwa typu D liczby osdéb (poza wtascicielky),
wynosi on w przypadku chrzescijanek 0 dla kobiet i mezczyzn, natomiast w
odniesieniu do Zydéwek odpowiednio 4 dla mezczyzn i 3 dla kobiet.

Gospodarstwo domowe zamieszkiwata rodzina, czasem stuzba i dos$¢ czesto
komornicy podnajmujacy pokdj lub kat u wtasciciela budynku mieszkalnego. Biorgc
pod uwage niski status zycia wiekszosci mieszkahcéw miasteczka, przypuszczad
mozna, ze niewiele rodzin decydowato sie na wynajecie stuzby. Tak wiec, poza
rodzing pod wspdélnym dachem mieszkali faktycznie tylko komornicy arendujacy
pokdj lub dwa. (Problem arendy pomieszczeh zostat oméwiony w rozdziale drugim).

Warto pokusi¢ sie o konstrukcje modelowego gospodarstwa domowego w
Wasilkowie przetomu XIX i XX wieku. Na podstawie powyzszych rozwazah stwierdzic¢
mozna, ze w przypadku chrzescijan byto to gospodarstwo z mezczyzna na czele,
liczace Srednio 5,4 0séb z nieznaczng Srednig przewaga kobiet. Przy czym najczesciej
wystepujaca liczbe osdéb w podziale na pte¢, ilustruje ponizsze zestawienie. Wymaga
ono jednak komentarza, bowiem brak wyraZznej wartosci, typowej dla badanej
populacji, zmusza nas do przedstawienia catego rozktadu. Gospodarstwa
niezamieszkane bagdZ jednoosobowe nie zostaty uwzglednione w zestawieniu, stad
dane z ostatniej kolumny nie sumuja sie do 100.
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Tabela 4. Czestotliwos¢ wystepowania kobiet i mezczyzn w gospodarstwie



domowym chrzescijan w Wasilkowie na przetomie XIX i XX w.




Mamy tu do czynienia z modelem gospodarstwa domowego, w ktérym mieszkato
ze sobg najczesciej trzech mezczyzn i dwie kobiety (prawie 6 %), badz dwdch
mezczyzn i trzy kobiety (ok. 5,5 %). Rozpowszechniony byt tez uktad kobieta i
mezczyzna (ok. 5 %) odnoszgcy sie zapewne do mtodych, bezdzietnych matzehstw.
Duzy odsetek gospodarstw domowych z uktadem zero - zero dotyczy przede
wszystkim tych prowadzonych przez samotne kobiety

W odniesieniu do spotecznosci zydowskiej, rowniez modelowym, jest gospodarstwo
bedace wiasnoscig mezczyzny, liczace Srednio ponad 6,7 osoby z wyrazng Srednig
przewaga kobiet. Podobnie, wzgledem chrzescijan, ksztattowata sie takze struktura
ptci 0s6b zamieszkujgcych gospodarstwa zydowskie:

Tabela 5. Czestotliw_os’c’ wystepowania kobiet i mezczyzn w gospodarstwie
domowym Zydow w Wasilkowie na przetomie XIX i XX w.




Prawie 7 % stanowity uktady, dwéch mezczyzn i trzy kobiety. Nieco ponad 6 %
trzech mezczyzn i dwie kobiety. Warto zwréci¢ uwage, ze model ten przewazat
nieznacznie (procentowo) wsrdd gospodarstw zydowskich, byt on réwniez najczesciej
spotykanym wsréd chrzescijan.

W powyzszych zestawieniach, nie zauwazamy wartosci typowej, tak wiec struktura
gospodarstw domowych zaréwno chrzescijanskich jak i zydowskich nie opierata sie na



schematach czy preferowanych w danej spotecznosci modelach. Byta raczej wynikiem
doraznych, indywidualnych warunkéw i potrzeb zaleznych od ogdélnych czynnikéw
takich jak na przyktad kondycja finansowa.

Rodzina - wielkos¢ i struktura.

Zagadnieniem bardzo stabo do dzis zbadanym jest struktura rodzin zydowskich.
Wiele kontrowersji wzbudza takze problem liczby dzieci. Wspétczesne Srodowisko
naukowe demograféw przesztosci nadal postuguje sie informacja, ktérej zrédto trudno
jest dzi$ ustali¢, iz rodziny zydowskie byty raczej wielodzietne, a z pewnoscig
wychowywaty wiecej dzieci niz rodziny chrzescijanskie Stad juz tylko krok od
bezpodstawnego czesto kwestionowania kompletnosci, nawet rzetelnych Zrédet
statystycznych dla XIX wieku dotyczacych spotecznosci zydowskiej. Akta Sadu
Sierocego pozwalajg dokona¢ poréwnawczych szacunkdw iloSci dzieci w rodzinach
zydowskich i chrzescijahskich.

Wyliczone ponizej parametry nie sa jednak wskaznikiem dzietnosci, nie
uwzgledniajg bowiem urodzen zaistniatych w danych rodzinach, a jedynie ilos¢ dzieci,
ktére zyty w latach objetych badaniem. Nietypowa baza Zrédtowa wymaga
statystycznego okreslenia reprezentatywnosci materiatu. Przyjmujac jako podstawe
$rednig liczbe Zyddéw i chrze$cijan mieszkajgcych w Wasilkowie w okresie 1896 -
1914 o wartosci odpowiednio 1307 i 2273, mozemy tatwo zauwazy¢, ze zgromadzony
materiat jest niemal tak samo proporcjonalny w odniesieniu do Zydéw jak i
chrzescijan (0,51 0,7). Specyfika zawodowa i spoteczna mogta powodowad¢ mniejszg
smiertelnos¢ badz mniej przypadkdéw zgtoszeh spraw zydowskich do Sadu Sierocego.

Srednia liczba dzieci w rodzinach chrzescijanskich w Wasilkowie na przetomie XIX i
XX wieku wynosita 3,5, natomiast dla rodzin zydowskich wskaznik ten przyjmuje

wartos¢ 4,2, tak wiec jest niewiele wyzszy.?* Przy poréwnaniu $redniej liczby oséb we
wszystkich typach gospodarstw funkcjonujgcych w Wasilkowie w omawianym okresie,
mozna by wysnu¢ btedny wniosek, ze typem rodziny wystepujgcym w miasteczku
byta rodzina nuklearna, sktadajgca sie jedynie z rodzicéw i dzieci. Tymczasem, biorac
pod uwage Srednig liczbe 0séb przypadajgca na poszczegdlne kategorie gospodarstw
domowych, mozemy zauwazy¢ odmienng sytuacje.
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Tabela 6. Liczba osob w gospodarstwie domowym i rodzinie nuklearnej w
podziale na chrzescijan i Zydow w Wasilkowie na przetomie XIX i XX wieku.




W przypadku gospodarstw typu A widoczne jest, ze zaréwno w odniesieniu do
Zydoéw jak i chrzescijan ich struktura oparta byta przede wszystkim na rodzinie
nuklearnej, niewielkie réznice wskaznikéw mogg wynikac z btedu statystycznego. W
przypadku zydowskich gospodarstw typu D i G mozemy zauwazyc, ze tworzone byty
przez kobiety samotne - najprawdopodobniej z rodzicami lub krewnymi (typ D) lub w
oparciu o rodziny rozszerzone (typ G). Rodzina nuklearna byta wiec podstawg
tworzenia wiekszosci gospodarstw chrzescijanskich i duzej czesci zydowskich w
owczesnym Wasilkowie. Istniata jednak pokazZna liczba gospodarstw z rodzinami
rozszerzonymi lub wielorodzinnych tylko w odniesieniu do ludnosci zydowskiej.

Odnalezienie szerszego kontekstu poréwnawczego wzbogacitoby zapewne wnioski
dotyczgce analizy poréwnawczej typu gospodarstw i struktury rodzin w sztetlech.
Skromny stan badah i niewykorzystywana, jak do tej pory metoda szacunkéw nie
pozwalajg na tym etapie ogdlnych wnioskéw odnoszgcych sie do tego zagadnienia.
Nieliczne informacje dotyczace Ciechanowca, Sniadowa i Tykocina dla przetomu XIX i

XX wieku odnalez¢ mozna w pracy Witolda Jemielitego.?® Sa to dane tylko o sytuacji
rodzin zydowskich w tych miastach. Dokonane obliczenia ilustruje zestawienie:

Tabela 7. Srednia liczba oséb w rodzinie zydowskiej dla wybranych miast
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Z niewielkimi réznicami mozna stwierdzi¢, iz liczebnos¢ rodzin zydowskich
dochodzita do szeéciu oséb. Srednia liczba 0s6b w rodzinach zydowskich dla miasta
znajdujgcego sie w granicach Krélestwa Polskiego (Tykocin) i Cesarstwa Rosyjskiego
(Wasilkéw) okazata sie identyczna. Jednos¢ kulturowa, podobna struktura spoteczna
Zydow Krélestwa Polskiego i zachodnich guberni Cesarstwa Rosyjskiego, a takze



podobne warunki panujgce w samych miasteczkach lezg u podstaw tej statystyki.

Zta jakosc rejestracji i staba kompletnos¢ (pod wzgledem zachowania) akt
metrykalnych nie pozwalajag na zastosowanie metody rekonstrukcji rodzin L.
Henry'ego, umozliwiajgcej analize dzietnosci rodziny. Stosujgc zaproponowang tu
baze zrédtowa, mozemy jednak przyjrze¢ sie czestotliwosciom wydawania na Swiat
potomstwa przez kobiety, a takze stwierdzi¢ czy stosowano metody planowania
rodziny.

Srednia odstepéw pomiedzy poszczegdlnymi dzie¢mi, obliczona na podstawie o
deklarowany w aktach Sadu Sierocego wiek wynosi 2,3, przy odchyleniu
standardowym | dla Zydéw i 2,7 przy odchyleniu standardowym 1,5 dla chrzescijan.
Przy czym modalna dla rodzin zydowskich i chrzescijanskich jest identyczna i wynosi
2. Nie dysponujgc informacjami dotyczacymi Smiertelnosci wsrdéd dzieci w populacji
bedacej przedmiotem badania, musimy przyjrze¢ sie doktadnie rozktadowi przerw
dzielgcych poszczegdblne znane nam przypadki urodzen. Wida¢ wyraznie pewng
tendencje zarysowujacg sie dla obydwu spotecznosci sztett. Pierwsze dzieci urodzity
sie w niewielkich odstepach czasu najczesciej 1 - 2 lata, nastepne (jesli byty) dzielito
od 2 do 4 lat pdzniejsze przerwy znow sie skracaty do 2- 1 roku, catos¢ wiec
przybierata postac¢ bliskg krzywej Gaussa.

Wydaje sie wiec, ze regulowano w jakis sposdb urodzenia w okresie, kiedy kobieta
wchodzita w wiek Sredni (szacunkowo ok. 30 lat), a nastepnie pozwalano sobie
ponownie na urodzenie dziecka bgdz dzieci w znacznie krétszych odstepach czasu.
By¢ moze przyczyna takiej sytuacji byta umieralnos¢ dzieci wtasnie w tym okresie
funkcjonowania rodziny, stad duze przerwy w odstepach wieku zyjgcego potomstwa.
Zasadniczo, nie mozna wskazac istotnych réznic poréwnujgc rodzine zydowska i
chrzescijahska. Doda¢ jednak nalezy, ze obliczenia przerw miedzy poszczegdlnymi
urodzeniami, przeprowadzone powyzszg metodg, majg wartosc tylko szacunkowa.

Wyposazenie gospodarstw domowych.

Tradycje i wymogi religijne wptywaty znaczaco na ksztatt i rodzaj wyposazenia
gospodarstw domowych. Inwentarze spisywane przez pracownikdéw Sgdéw Sierocych
obejmujg mienie ruchome i nieruchome pozostajgce we wtadaniu sierot. Analiza
zachowanych list przedmiotéw stanowigcych wyposazenie doméw mieszkahcow
Wasilkowa z przetomu XIX i XX wieku wskazuje, ze spisywano tylko rzeczy
posiadajgce istotng wartos¢ materialna.

Zydzi posiadali najczesciej podstawowe wyposazenie meblowe typu t6zka i stoty.
Meble do przechowywania odziezy - szafy ubraniowe i etazerki lub komody. Niemal
wszystkie meble okreslone byty jako stare, przy czym tdézka byty malowane badz
lakierowane, ale tylko w domach zydowskich (chrzescijanie nie malowali tego typu

mebli wedtug informacji w inwentarzach).?® Podobna prawidtowo$¢ wykryto dla
terenéw Matopolski. Nie wiadomo jednak czym powodowane byto takie zachowanie.?’

Godne podkr_es'lenia jest to, iz w odréznieniu od wyposazenia domodw
chrzescijahskich, Zydzi posiadali zawsze dwa t6zka. Nakazy religijne, zabraniajgce



dzielenia toza przez matzonkéw w okresie kiedy kobieta jest nida (podczas

menstruacji), lezaty, jak sie wydaje, u podstaw takiej "rozrzutnoéci".?® Sprzety, ktére
wydawaty sie cenne, a przez to godne uwagi sporzadzajgcego inwentarz w domach
zydowskich, to zegary Scienne (wymieniane na drugim lub trzecim miejscu listy),
lampy naftowe i lustra. Osobng grupe stanowity pierzyny i poduszki z pierza,
stosunkowo drogie w porédwnaniu do innych elementéw wyposazenia. Catosc
majatkéw ruchomych wyceniano na kwoty do 100 rubli.

W domu chrzescijanskim, w odréznieniu od zydowskiego, znajdowato sie z reguty
tylko jedno tézko (dzieci spaty zapewne z rodzicami lub na tzw. zapieckach czy
postaniach przygotowywanych na tawach lub podtodze bezposrednio przed snem),
szafka na naczynia oraz krzesta. Zrédta nie wspominajg o malowanych sprzetach.
Istotnym elementem byty réwniez lampy i zegary scienne (wymienione w kazdym
domu), brakowato natomiast luster. Pierzyny i poduszki wymieniane sg w mniejszych
ilosciach niz w przypadku gospodarstw zydowskich. Pojawiajg sie sporadycznie
sprzety uzyteczne przy produkcji masta lub chleba (beczki, dzieze itp.), a nawet stare
warsztaty tkackie.

Chrzescijanie oprécz wyposazenia domu posiadali takze sprzety rolnicze oraz
inwentarz. Wyrézni¢ tu mozemy zwierzeta stanowigce site pociggowa: konie i woty,
krowy (po jednej w kazdym gospodarstwie) oraz z rzadka Swinie. Ze sprzetéw
wymienia sie wozy (na zelaznych i drewnianych osiach), sanie, ptugi oraz uprzeze
konskie. Bardzo czesto konie wystepujg parami, co wynikato z éwczesnego typu
zaprzegu (dwukonnego). Majatki chrzeécijan wyceniane byty wyzej niz Zydéw ze
wzgledu na posiadany inwentarz. Wartos¢ poszczegdlnych przedmiotéw byta jednak
poréwnywalna. Inwentaryzowano réwniez ziemie, dzielgc jg na taki, grunty uprawne i
ogrody, przy czym dwie pierwsze kategorie dotyczyty najczesciej chrzescijan, ogrody

posiadali raczej Zydzi.?
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Widoczna jest duza réznica w specyfikacji zawodowej Zydéw i chrzeécijan. W
przypadku tych ostatnich, mamy do czynienia w wiekszosci z rolnikami zajmujgcymi
sie raczej uprawg, a nie hodowlg, z rzadka trudnigcymi sie rzemiostem -
prawdopodobnie na witasne potrzeby. W inwentarzach nie uwzgledniono naczyn
kuchennych, zastawy stotowej, strojéw, ksigzek czy przedmiotéw zbytku. Wydaje sie,
ze Wasilkéw nie nalezat w badanym okresie do miast szczegdélnie bogatych, znalazto
to swoje odzwierciedlenie w poziomie wyposazenia doméw. Naczynia, zapewne ztej
jakosci, po czesci metalowe, po czesci ceramiczne i drewniane, nie byty kosztowne,
nie ujeto ich wiec w spisach. Otwartym pozostaje pytanie o stroje czy zastawe
stotowa, istotng szczegdlnie w przypadku Zydéw, ktérzy ze wzgleddéw religijnych
musieli postugiwac sie dwoma kompletami naczyn. Nie wiemy czy z jakich$ wzgleddéw
ukryto czes$¢ mienia, czy nie miano po prostu czym sie chwali¢. Zadziwia zupetny



brak ksigzek, ktore szczegdlnie w domach zydowskich powinny sie znajdowac. Byc
moze nieznajomos¢ jezyka hebrajskiego lub jidysz, w jakich byty drukowane,
odstreczat pracownikéw sgdu od wynotowania ich w spisie. Trudno bowiem sgdzi¢, ze
miaty one matg wartos¢, niegodng uwagi.

Finansowe podstawy funkcjonowania gospodarstw domowych. Budzety.

Materialne warunki bytu okreslane byty dochodowoscig wykonywanych zajeé czy
zawoddéw. Stanowity one istotny wyznacznik pozycji spotecznej Iudnosci
zamieszkujgcej niewielki osrodek miejski. Brak anonimowosci, czeste wzajemne
kontakty, mozliwos¢ doktadnej inwigilacji stanu posiadania czy nawet dochodéow
sgsiadéw, sprowadzaty status materialny mieszkahcéw miasteczka do rangi
informacji publiczne;.

Akta Sadu Sierocego zawierajg bilanse prowadzenia gospodarstw domowych -
corocznie sktadane przez opiekunéw. Domniemywa¢ mozemy, ze prowadzone
rachunki sa bardzo niedoktadne. Dochody i wydatki - sygnalizowane w
sprawozdaniach, niemal za kazdym razem sie zgadzajg co do wysokosci sumy. W
jednostkowych przypadkach wydatki przewyzszajg nieznacznie dochody. Nie mozemy
stwierdzi¢, ile przywtaszczali sobie opiekunowie prowadzacy gospodarstwa sierot.
Domyslac sie mozemy, ze proceder ten byt stosowany, a czes¢ dochodéw zapewne
utajniano i przejmowano na potrzeby wtasne. W jednym tylko przypadku, odnaleziono
podanie zawierajgce zrzeczenie sie opieki nad sierotami, w pozostatych zadziwiajgco
dobrze uktadaty sie budzety domowe.

Wysokos¢ ich réznita sie znacznie w zaleznosSci od wielkosci gospodarstw, ich
specyfiki gospodarczej (rolnicze, handlowe, czerpigce korzysci z wynajmu
pomieszczen). Sprawozdania, cho¢ zapewne mocno fatszowane, musiaty by¢ na tyle
realne, by nie wzbudzaé¢ podejrzen Sadu Sierocego. Zydzi unikali sukcesywnie
przekazywania rozliczen, stad tez dane dotyczace budzetéw gospodarstw domowych
do nich nalezacych sg bardzo fragmentaryczne.

Budzety domowe chrzescijan przyjmowaty ogdlng tendencje wzrostowa w catym
badanym okresie. Nie podlegaty one raczej wahaniom koniunkturalnym panujgcym w
owczesnej gospodarce. Przetom wiekow i kryzys gospodarczy pierwszych lat XX
wieku jest nie do zaobserwowania w badanym materiale ze wzgledu na brak
informacji z konca lat dziewieddziesigtych XIX wieku. Jak sie wydaje, wydarzenia

rewolucji 1905 -1907, majace swoje reperkusje réwniez w Wasilkowie3°, podniosty (!)
jednak zaréwno dochody jak i wydatki. Rok 1915 i wydarzenia wojenne mocno odbity
sie na sytuacji gospodarczej, powodujgc duzy spadek obrotow w budzetach
domowych wasilkowian.

Dane dotyczace Zydow sa, jak wspomniatem, fragmentaryczne. W latach 1900 -
1902 obroty w skali roku w gospodarstwie zmartego Nachima Zilbernfeninga,
wynosity srednio okoto 2000 rubli, byt to jednak ewenement. Nadal bowiem dziatata
prowadzona przez opiekundw jego dzieci fabryka wtdkiennicza, przynoszaca znaczne

zyski*l. W roku 1906 gospodarstwo domowe zmartego Lejzora Mowszowicza



Szlachtiora przyniosto tylko 20 rubli dochodu i tylez wydano na jego utrzymanie.??
Budzet gospodarstwa lony Zadworanskiego wzbogacit sie w roku 1913 o sume 66

rubli (tyle tez wydano) a w 1915 juz tylko o 42 ruble.?3

Podstawa utrzymania gospodarstw chrzescijanskich byta przede wszystkim uprawa
zb6z i bardzo popularnych ziemniakéw. Hodowla nie przynosita wiekszych dochodéw,
prowadzono jg raczej dla potrzeb wtasnych.

Wydawano pienigdze na podatki, utrzymanie inwentarza zywego, materiat siewny,
opat i ubrania dla dzieci. Czasem na remont domu lub leczenie. Zydzi pozyskiwali
dochody z arendy pomieszczeh lub w jednym przypadku prowadzenia fabryki.
Wydawali na utrzymanie domu, opat, ubrania dla dzieci i w odrdznieniu od

chrzeécijan na zakup zywnosci.*

Osigganie dochoddw i sposoby ich wydatkowania byty scisle zwigzane ze specyfika
gospodarczg i spoteczng. Ujawnione zestawienia finansowe byty z catg pewnoscig
nizsze od faktycznych, pokazujg jednak w ujeciu dynamicznym swoistg koniunkture
poziomu zycia zaleznego od mozliwosci finansowych danego gospodarstwa
domowego.
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Wstep

Niniejszy artykut jest szkicem do monografii Zydéw mieszkajgcych w Gonigdzu
przed 1942 r. Spotecznosci tej 2 strony poswiecili J. Maroszek i J. Kloza w

opracowaniu pt. Dzieje Gonigdza® oraz Anatol Leszczyhski w pracy - Zydzi Ziemi
Bielskiej, od potowy XVII w. do 1795r.? ktéry napisat troche wiecej o sztett Gonigdz.

Podstawg Zrédtowa informacji opisujgcych gonigdzkich Zydéw w XIX i XX w. sg -
dostepne w internecie - angielskie ttumaczenia fragmentéw Sefer Yizkor Gonigdz

(Ksiega pamieci Gonigdza).?> Zawierajg one relacje oséb, ktére opuécity swoje sztett w
latach 1905-1939 lub przezyty zagtade. Oryginalne wspomnienia zapisano na ponad
800 stronach. Angielskie ttumaczenie jest nieco skromniejsze - liczy okoto 200 stron.
Z duzym prawdopodobienstwem mozna przyjaé, iz relacje z Ksiegi pamigtkowej
Gonigdza poza publikacja kilku fragmentéw w ubieglym roku w miesieczniku

"Osowieckim Szlakiem" oraz 2 artykutami w pracy IPN-u Wokdét Jedwabnego* (w jez.
polskim) nie byty wczesniej wykorzystywane. Wspomniany A. Leszczynski podaje, ze
podczas pisania monografii Zyddw ziemi bielskiej nie mogt skorzystac z Sefer Yizkor

Gonigdz.>

Wiekszos$¢ polskich miasteczek, w ktérych kiedy$ mieszkali Zydzi, posiada swoje
"Ksiegi Pamiagtkowe" spisywane gtéwnie w jezyku hebrajskim i jidysz. Historie,
opatrzone nazwiskiem autora relacji, prezentowane w tych zbiorach to najczesciej
wspomnienia. Niestety, czesto trudno jest ustali¢ rok ich spisania. Nierzadko
natadowane sg duzym tfadunkiem emocji. Nie zawsze tez wiadomo czy autor byt
bezposrednim obserwatorem wszystkich wydarzeh o ktérych pisze czy tez positkowat
sie pamiecig innych osob. Powoduje to, iz niektérzy historycy majg nieufny stosunek
do "Ksigg Pamieci". Wydaje sie jednak, ze ten subiektywny aspekt stanowi
dodatkowo o ich atrakcyjnosci. Opowiadania sg bardzo zywe i plastyczne. Przekazujg
historie, ktére urzedowe dokumenty pomijajg lub dla ktérych dokumentacja zagineta
lub nie zostata wytworzona.

Grod ziemi wiskiej i bielskiej6

Gonigdz potozony jest na wysokiej skarpie nad rzeka Biebrzg, w sasiedztwie


http://www.jewishgen.org/yizkor/goniadz

Osowca - jedynego miejsca gdzie w przesztosci mozna byto przeprawi¢ sie przez
biebrzahskie mokradta. Przez miasto prowadzity dwa wazne szlaki tgczgce
mazowieckg Wizne z litewskim Grodnem. Prawym, poétnocnym brzegiem Biebrzy,
przez Osowiec przebiegata droga zwana w 1341 r. antiqua via, a na potudniu, w
poblizu Tykocina i przez Trzcianne wiodta tzw. Droga Witoldowa.

Korzystne usytuowanie komunikacyjne i geograficzne oraz lokalizacja miasta
pomiedzy Panstwem Krzyzackim, a pdzniej Prusami, Litwg i Mazowszem sprawito, ze
Gonigdz odgrywat wazng role strategiczng i ekonomiczna.

We wczesnym S$redniowieczu Gonigdz byt stolica powiatu nalezacego do ziemi
wiskiej. Pierwsza pisemng wzmianke o miescie odnotowano 14 sierpnia 1358 r. w
Grodnie. Litewski ksigze Kiejstut zatwierdzit wtedy ugode zawartg z Ziemowitem
Trojdenowiczem - ksieciem mazowieckim. Porozumienie wyznaczato granice miedzy
litewskg ziemig grodzienska, a nalezacag do ksiecia mazowieckiego ziemig wiska.
Biegata ona ok. 15 km na wschdd od Gonigdza, wzdtuz Netty i Brzozéwki.

Od 1382 r. gréd administrowany byt przez Krzyzakéw. W tym roku ksigzeta
mazowieccy zastawili ziemie wiskg z przynaleznosciami, a wiec takze Gonigdzem,
Zakonowi Krzyzackiemu. Na przetomie XIV/XV wieku zastaw wykupiono. Krzyzacy
wycofali sie z Wizny, ale w 1398 r. w tajnym uktadzie odstgpili czes¢ ziemi wiskiej -
powiat gonigdzki - Wielkiemu Ksieciu Litewskiemu Witoldowi. Mazowszanie utracili
Gonigdz na rzecz Litwy. Stan taki trwat z drobnymi przerwami do 1569 r., kiedy to

Goniagdz wraz z ziemia bielska’, stanowigca fragment wojewédztwa podlaskiego -
(wydzielonego przez administracje litewska w 1520 z wojewddztwa trockiego)
przytgczono do Korony.

Chetminskie prawa miejskie, ktére mieszczanie Gonigdza stosowali juz wczesniej w
swoich sadach, Gonigdz otrzymat w 1547 r. Przywilejem wystawionym w Wilnie w
1509 r. krél Zygmunt August nadat dobra rajgrodzkie i gonigdzkie z miastami
Gonigdz i Rajgréd Mikotajowi Radziwitowi - wojewodzie trackiemu. Dobra te Anna
Radziwittéwna przekazata Zygmuntowi Augustowi aktami z lat 1569 - 71.

Poczatki osadnictwa zydowskiego w Goniadzu

Dogodne warunki osadnictwu Zydéw w ziemi bielskiej stwarzali wtasciciele débr i
miast prywatnych (Olbracht Gasztotd, Janusz i Bogustaw Radziwift, Jan Klemens i
Izabela Braniccy) oraz starostowie. Ograniczenia i zakazy wystepowaty w miastach
krélewskich.

Gonigc bedac miastem kr(')l_ewskim, dysponowat przywilejem de non tolerandis
ludeis, zakazem osiedlania sie Zyddéw. Nie znaleziono zrddet, ktére wskazywatyby, ze



jacy$ Zydzi byli osadzeni w Gonigdzu w | pot. XVI w., gdy miasto nalezato do
Radziwittéw. Pierwsze wzmianki o Zydach mieszkajgcych w Gonigdzu pochodza z

roku 1671.8 W innych miastach ziemi bielskiej, Zydzi pojawili sie duzo wczeéniej, np.
w Bielsku w 1487, a w Tykocinie w 1522.

Po wojnach 11 pot. XVII w. i wojnie pétnocnej gminy zydowskie zorganizowano w
powiecie tykocinskim w 4 miastach krélewskich: w Augustowie (1674), Knyszynie
(1705), w Rajgrodzie (1719) i w Gonigdzu w 1765 r. Anatol Leszczyhski przypuszcza,
ze w Gonigdzu istniata ona juz wczesniej. August Holsche informuje, ze miasto to
ucierpiato z powodu zarazy panujgcej w drugiej potowie XVII w. i poczatkach XVIII w.
oraz poniosto straty w czasie wojny pétnocnej. Wojska szwedzkie, rosyjskie, saskie i
polskie rabowaty wsie i przywlokty ze sobg choroby, ktére rozniosty po catej Europie.
W latach 1710-11 zaraza objeta takze Gonigdz. Zydéw wpuszczono do Gonigdza "...
gdy domy staty puste". Osiedlito sie wéwczas okoto 30 rodzin zydowskich. Taka ilos¢

wskazuje na mozliwo$¢ powstania kahatu.®

Zorganizowanie gmin zydowskich w Gonigdzu i trzech innych miastach
krélewskich powiatu tykocinskiego byto rezultatem zniesienia zakazéw osadnictwa
zydowskiego. Starostowie zdecydowali sie na ten krok, gdyz chcieli ozywi¢ zycie

gospodarcze w zniszczonym przez dziatania wojenne miastach.®

10

Dziatalnos¢ gospodarcza

Od XVI w. sejm, zaréwno w Koronie jak i na Litwie, wprowadzat przepisy
ograniczajgce zakres prowadzenia dziatalno$ci gospodarczej przez Zydéw. Mimo to
byli oni aktywni gospodarczo. Mtynarze zydowscy mieszkali w Gonigdzu co najmniegj
od 1674 r. W tym roku bowiem wptyneta skarga na Moszke z Gonigdza o mielenie
zboza. W 1764 r. Izrael Ickowicz z Gonigdza wywiézt 2 wozy stodu. W 1777 r. Zydzi
mieli zakaz szynkowania "napitkami". Jednakze wojt gonigdzki - Markowski zatrudnit
w 1795 r. gorzelnika lzraela Abramowicza. W 1796 r. winnikiem byt Szmerko

Szachowicz. W 1798 r. dziatalnoé¢ prowadzili tu takze szynkarze.!’ Rzeznicy

znajdowali sie we wszystkich miejscowosciach gdzie byta gmina zydowska. Na
podstawie spisu z lat 1799 - 1800 A. Leszczynski ustalit, ze dziatato tu 5 rzeznikéw

obu wyznan. Mozna sadzi¢, ze wiekszo$¢ z nich stanowili Zydzi.?

Najstarszym i najbardziej rozpowszechnionym rzemiostem, ktére uprawiali Zydzi,
byto krawiectwo. Jego rozwdj byt zwigzany z wymogami judaizmu, zakazujgcego
Zydom noszenia ubioréw uszytych ni¢mi z konopi. Z 1735 r. pochodzi informacja o



istnieniu w Gonigdzu cechu krawcéw zydowskich, ptacgcych plebanowi farnemu
rocznie 20 zt.!* Wspomniany spis z 1799 r. stwierdza obecno$¢ 15 krawcéw w

Gonigdzu.

Opis gonigdzkiego ko$ciota parafialnego z lat 1755 - 1779 informowat, ze Zydzi

mieszkali w 64 domach.® Wedtug wspomnianego juz Holschego nie byly one
wtasnoscig Zyddéw. Mieszkali oni w wynajetych i opuszczonych domach, ktérych nie
remontowali. Byta to wyjatkowa sytuacja. W innych miastach krélewskich, gdzie
istniaty gminy zydowskie (Augustéw, Rajgréd), Zydzi przypuszczalnie mieli takie
same prawo witasnosci jak w miastach prywatnych, gdyz osiedlali sie tam bogaci

kupcy, zajmujacy sie handlem zagranicznym i dalekosieznym.'®

Na podstawie akt 6 komér celnych z 1766 r. Leszczynski ustalit przejazdy 24
kupcéw z Gonigdza prowadzacych handel zagraniczny przez 2 komory - w Osowcu i
Szczuczynie z czego 14 z nich byto Zydami. Kupcy chrzescijanscy wywiezli towary o
wartosci 228 ztotych (nie uwzgledniono wartosci 2 beczek smoty), a przywiezli o
wartoéci 111 ztotych. Zydowscy kupcy wwiezli towary o wartos$ci 56 ztotych,
natomiast wywiezli na kwote 1903 ztotych. Podane kwoty to oficjalne wartosci
podane celnikom. W rzeczywistosci ceny rynkowe byty nawet kilkakrotnie wyzsze.
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Gonigdz wyrézniat sie z innych miast ziemi bielskiej. Udziat kupcéw zydowskich
tych miast w wywozie stanowit przecietnie 39, 6 %, a w przywozie 99,1 %. Z
powyzszych danych wynika, ze w Gonigdzu relacje wywdz/przywéz byty odwrécone.
Analiza obrotu handlowego z 13 miast regionu pokazuje, ze zydowscy kupcy z
Gonigdza przywozili najmniej towaréw i wywozili, razem z kupcami z Orli, najwiece;
towaréw za granice. Anatol Leszczynski na podstawie danych z komér celnych z
1766 r. wycigga wniosek, ze w Tykocinie, Orli, Biatymstoku i Bo¢kach dziatali kupcy
zydowscy ze znacznymi kapitatami, majgcymi poparcie zasobnych gmin przy
zawieraniu transakcji zagranicznych na kredyt.

Kupcy zydowscy pozostatych miast z biednymi gminami, w tym gonigdzka, nie
mogli liczy¢ na wieksze kredyty za granicg. Gotdéwka, uzyskana za wywéz tanich
produktéw pochodzenia miejscowego, nie wystarczata na zakup drogich towaréw za
granica. Kupcy zydowscy z Gonigdza mieli najwiekszy asortyment wywozonych
towardéw - 11 rodzajéw oraz najmniejszy przywozonych - 2 rodzaje (dla poréwnania,
kupcy z Biategostoku sprowadzili 69 réznych towaréw). Jedynie Zydzi z Gonigdza
wywozili wyroby z drewna, takie jak warzachwie i "kopani" - wyztobione w podtuznym



drewnie naczynie do pieczenia ciasta badz marynowania miesa.'’

Zydzi ziemi bielskiej pozyczali pienigdze szlachcie, mieszczanom i
wspoétwyznawcom. W 1781 r. w Gonigdzu pienigdze pozyczat Moszko Joskowicz.
Udzielane pozyczki zabezpieczone byty pisemnymi zobowigzaniami i zastawami
réoznych nieruchomosci. W Biatymstoku najczestszym zastawem byty ubiory meskie i
damskie, a takze przedmioty codziennego uzytku. Zrebak za$ byt przedmiotem
zastawu w Gonigdzu.

Istnieje tylko kilka wzmianek o dzierzawcach zydowskich w miastach krélewskich.
Gonigdz odnotowano tylko raz w 1713 r. - Eliasz Herszowicz byt arendarzem regenta
gonigdzkiego Kramkowskiego. Pracowito$¢, gospodarnosc i drobiazgowa skrzetnosé
Zydéw decydowata o przekazywaniu im przez moznowtadcéw wiekszosci dzierzaw.
Zdarzato sie takze, ze arendarzami byli chrzescijanie. W Gonigdzu dzierzawili oni

"ratusz" w latach 1674 - 1765.1® W 1782 r. jedynym lekarzem w parafii Gonigdz byt

".... Zyd felczer, ktéry moze krwi upusci¢ i rany przypadkowe goi¢".*°
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Pod koniec XVIII w. wazny trakt komunikacyjny z Biategostoku do Krélewca
prowadzit przez Knyszyn, Gonigdz, Wgsosz i Etk. Biebrza umozliwiata sptyw towaréw
w doét do Wisty i Gdanska. Niezaleznie od tego, w Il pot. XVIII w. Gonigdz - wedtug
ustalen Leszczynskiego, zgodnych z opisem A.C. Holschego z 1800 r., nie miat

duzego znaczenia i roli ekonomicznej na tle innych miast ziemi bielskiej.?°

Inng opinie ma A. Miltshan - autor opracowania z Sefer Yizkor Gonigdz (Ksiega
pamigtkowa Gonigdza). Uwaza on, iz po rozbiorze i wcieleniu do Prus, miasto
przezywato duzy rozkwit. Posrodku miasta, na nowym rynku, postawiono przestronny
ratusz oraz dom cechowy, w ktérym uczono rzemiosta. Administracja pruska
zbudowata zamek z krélewskim herbem oraz sklepy i domy dla pracownikéw. Aby
skréci¢ droge wodng do Prus, zbudowano kanat ciggnacy sie od prawego brzegu
rzeki Biebrzy do pruskiego miasta Etk.

Zboze z siloséw Gonigdza wysytano specjalnymi statkami, nazywanymi berlinkami,
prosto do Prus. Kroniki pruskie z tego czasu opisujg Gonigdz jako wazny port
przetadunku zboza na rzece Biebrzy. Niestety autor nie podaje jakie kroniki ma na

mys$li.?! By¢ moze réznica w opiniach pomiedzy Leszczyhskim a Miltshan'em wynika
z nieuwzglednienia faktu, o ktédrym notabene w przypisie do swej ksigzki pisze
Leszczyhski, iz kupcy zydowscy sptawiali towary na statkach szlacheckich i nie

zawsze byli notowani w rejestrach celnych.?? Niewykluczone tez, ze emocjonalnie
zwigzany z miastem Miltshan wyolbrzymia znaczenie Gonigdza. Istnieje tez
prawdopodobienstwo, ze wnioski obu autoréw sg prawdziwe - Leszczynskiego dla
poczatkéw drugiej pot. XVIII w., a Miltshana dla przetomu XVIII/XIX w.



Il. Demografia

W 1765 r. zostat przeprowadzony w Polsce do celow fiskalnych spis ludnosci
zydowskiej wedtug administracji kahalnej. Wykazat on, ze w Gonigdzu i okolicznych
wsiach mieszkato 426 Zyddéw. Wzrost liczby ludnosci zydowskiej w Il pot. XVIII w. byt
m.in. wynikiem osiedlania sie Zydéw wypedzonych z zaboréw austriackiego i
pruskiego. W latach 1799 - 1800 w nowo utworzonej prowincji Neuostpreussen
przeprowadzono spis ludnosci miejskiej. Wykazat on, ze w Gonigdzu zyto wtedy 498

Zyddéw, na 0gdlng liczbe 1373 mieszkahcéw.*?

W 1847 r. w Gonigdzu mieszkato 2500 os6b, w tym 1337 Zydéw. W 1897r. - wedtug
rosyjskiego spisu powszechnego - byto tu juz 2056 Zydéw, przy ogdlnej liczbie 3456

mieszkancéw.?* Wojna i emigracje przyczynity sie do spadku liczby ludnosci. Dwa
duze pozary w 1906 i 1911 zwiekszyty emigracje Zydéw do USA. W 192 Ir. wsrod

2642 mieszkahcéw Gonigdza byto 1135 Zydéw.?
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. XIX i XX w.

W latach 1795-1807 cata dolina Biebrzy zostata zajeta przez Prusy i weszta w sktad
departamentu biatostockiego. W okresie 1807-1815 administracje sprawowato tu
Ksiestwo Warszawskie. Od 1815 r. do odzyskania przez Polske niepodlegtosci
Gonigdz byt w strefie wptywow Rosji.

W opinii redaktoréw Sefer Yizkor Gonigdz na przetomie XIX/XX w., Gonigdz byt
najbardziej interesujgcym sztetl, ze wszystkich sasiednich miejscovyos’ci (Trzcianne,
Jasionéwka, Knyszyn ), w ktorym kwitto zycie kulturalne i spoteczne Zydéw.

Edukacja

Miasteczko byto waznym centrum edukacyjnym Zydéw. Pierwsi Syjonidci,
reprezentowani przez intelektualiste Efraima Halpern'a, stworzyli tu nowoczesny
"Cheder", w ktérym oprdécz modlitw, zapoznawano mtodziez z Biblia (Tanachem) i
Talmudem (Gemarg). Nowoczesnymi metodami uczono pisac i czyta¢ po rosyjsku i
hebrajsku. Pierwszym nauczycielem hebrajskiego w tej szkole byt Gedalie Koztowski.



W okresie pierwszej okupacji niemieckiej [w czasie | woj. Swiatowej - A.W.]
powstata w Gonigdzu pierwsza w Polsce Hebrajska Szkota Publiczna, kierowana przez
pedagoga Moishe Levina. Szkota, w ktérej wszystkie przedmioty byty nauczane na
podstawie wyktaddw i ksigzek, opracowanych przez M. Levina specjalnie na jej
potrzeby, stata sie modelowga jednostkag dla catej prowincji, tacznie z Biatymstokiem.
Po utworzeniu pahstwa polskiego, podobne szkoty tworzono w catym regionie.

Szkota spetniata oczekiwania oséb moéwigcych czysta hebrajszczyzng oraz
sympatyzujacych z ruchem syjonistycznym. Emigracja do Palestyny zapewnita wielu
jej absolwentom ocalenie przed Zagtads.

Gonigdz posiadt bogatg biblioteke z publikacjami w wielu jezykach, gtéwnie jednak
w jidysz i hebrajskim. Radykalne grupy tworzyty wtasne biblioteki. Przodowaty one
we wprowadzeniu jezyka jidysz w swoich szkotach.

Niezalezne "kétko dramatyczne" wystawiato wiele przedstawien, zaréwno
dramatéw jak i komedii, o ogodlnej lub zydowskiej tematyce w jezyku jidysz.
Przedstawienia byty prezentowane w duzej sali przygotowanej do tej funkcji,
znajdujacej sie w budynku browaru Jakova Rudzkiego. Klub wystawiat sztuki,
organizowat wieczory dyskusyjne i wycieczki.

Instytucje charytatywne

Miasto posiadato instytucje charytatywne, ktére przekazywaty medyczng i
finansowg pomoc chorym i potrzebujacym. Nie do przecenienia w pracy tych
instytucji byt staty doptyw gotéwki z Towarzystw Przyjaciét Gonigdza w USA.

Gonigdzki Komitet Pomocy z siedzibg w Ameryce byt przyktadem dobrze
dziatajgcego stowarzyszenia. Jego cztonkowie nie zapominali o swoich bliskich.
Zawsze troszczyli sie o rézne potrzeby rodzinnego miasta. Tysigce dolaréw i setki
paczek z zywnoscig i ubraniami dostarczono do Gonigdza.

Towarzystwo Gonigdz-Trzcianne zebrato fundusze, dzieki ktérym wybudowano
szkote na Gdrze Szolnej. Przy pomocy Towarzystwa utworzono takze Gonigdzki

Fundusz Oszczednosciowy i Pozyczkowy.?®

Syjonisci, socjalisci i komunisci

We wczesnym okresie tworzenia sie idei Ruchu Syjonistycznego grupa jej
zwolennikéw dziatata takze w Gonigdzu. Wystata ona na IV Kongres Syjonistow w
Bazylei biznesmena i erudyte Jakova Rudzkiego. Rudzki znat dobrze Talmud oraz

reprezentowat gmine przed carskg administracja.?’

W Gonigdzu dziataty dwie rézne grupy socjalistow. Byty one bardzo aktywne wsréd



mtodziezy i robotnikéw. Prowadzity dziatalnos¢ rewolucyjng i propagandowa. Udato
im sie nawet dotrze¢ do zotnierzy z Twierdzy Osowieé. Mtodziez zydowska byta w
zwigzku z tym czesto aresztowana. Wiele os6b musiato uciekad, by unikng¢ zestania
na Syberie. Liczba zydowskich dziataczy syjonistycznych i socjalistycznych nie
zmniejszyta sie nawet podczas czarnego okresu surowych pogromoéw
organizowanych przez wtadze carskie w latach 1906-1914. Po rewolucji bolszewickiej
powstata Partia Komunistyczna, zatozona przez uciekinieréw z Rosji. Wszystkie te

grupy i partie byty bardzo aktywne.?®
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Dziatalnos¢ gospodarcza

Sytuacja ekonomiczna miasta zmienita sie za czaséw panowania Rosji.
Zakonczenie budowy linii kolejowej brzesko - grajewskiej w 1873 r., tgczacej Rosje z
Prusami, przebiegajgcej w poblizu Gonigdza oraz Twierdzy Osowie¢ (1882 -1892),

spowodowato wzrost liczby ludnoéci zydowskiej i polepszenie warunkéw jej zycia.?
Gonigdz nowej administracji zawdzieczat tez pewne straty. Rosjanie pod koniec XIX
W. zniszczyli ratusz oraz magazyny na wzgdrzu synagogi.

Dni targowe (poniedziatki) oraz jarmarki przyciggaty chtopéw z okolicznych wsi.
Dwa rynki, nowy i stary, wypetniaty sie wozami ze zbozem, kurczakami, jajkami,
owcami i innymi towarami. Rynek starego miasta w dnie targowe stawat sie centrum
handlu konmi i krowami, szczegdlnie podczas targéw odbywajgcych sie trzy lub
cztery razy do roku.

Goniadz byt centrum handlu tarcica. Latem w kierunku Niemiec sptywaty Biebrza
dtugie barki zapetnione drewnem. Najbardziej znanymi kupcami tej branzy byli:
Chackel Biatostocki - najbogatszy kupiec w miescie, wtasciciel mtyna elektrycznego i
tartaku; Alter Jisroel, Jisroel Ichak Farber, Jankiel Szmerkes i bracia Rajgrodcy z ulicy
Dolistowskiej.

Handlarze tarcicg wybudowali silos, a ze wzgledu na czeste pozary w okolicznych
wsiach, pobierali optaty za przechowywane w nim produkty. Wielu oséb - stolarze,
malarze, szklarze, gonciarze - utrzymywato sie dzieki pracom budowlanym. Bogacili
sie takze Zydzi, ktérzy otrzymali koncesje na prowadzenie wiatrakéw i mtynéw w

miescie.*°
Rodzina Rudzkich byta jedng z bogatszych w Gonigdzu. Wspomniany juz Jakov

Rudzki miat powazny udziat w budowie Twierdzy Osowie¢. W poblizu Biebrzy postawit
browar. Byta to bardzo kosztowna inwestycja, ktéra nie przyniosta spodziewanych



zyskéw. Jego brat Beret miat tawerne na rynku miejskim. | wojna Swiatowa
zrujnowata doszczetnie Jakova. Do kohca swoich dni byt on utrzymywany ze srodkéw

gminy zydowskiej.3!
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Twierdza Osowiec

Twierdza byta gtéwnym Zrdédtem utrzymania spotecznosci zydowskiej przed | wojng
Swiatowq. Twierdza przyciggata zydowskich handlarzy oraz réznych specjalistéw, np.
krawca wojskowego Kantorowskiego i fotografa Karasika. Zydzi szybko przystosowali
sie do zycia pod rzgdami Rosji i nawigzali kontakty handlowe z administracja
wojskowg w Osowcu, dostarczajgc przerdéznych produktéw i ustug. Najbardziej
znanymi osobami handlujagcymi z wojskiem, byli: Bajkowski, Mojzesz Weintraub,
Chaim Kobrynski (Chaim Poliaks), Mojzesz Katinko, Jakov Rudzki, Mojzesz Szylewski i
Mojzesz Kramkower. Rodzina Galperéw skupowata bydto od okolicznych chtopow i
dostarczata wotowine do Twierdzy.

Na rzecz Twierdzy pracowali tez zydowscy rzemieslnicy z Gonigdza - szklarze,
metalowcy, kowale, kotlarze, zegarmistrze, krawcy i szewcy. Kazdej niedzieli grupy
zotnierzy przychodzity do miasta, by zakupi¢ ubrania i artykuty codziennego uzytku o
lepszej jakosci od wydzielanych przez armie. Przybywali takze mieszkahcy obozéw
wojskowych w Monkach i Downarach.

W potudnie wszystkie sklepy, herbaciarnie i tawerny zydowskie byty petne. Byt to
okres dobrobytu. Czasami porzadek zaktocali pijani awanturnicy, co sprawiato, ze
Zydzi nie czuli sie do kofAca bezpiecznie. Patrole wojskowe szybko przywracaty tad i

spokdj w miescie.>?

Pozary

Gminy zydowskie w Europie miaty duze problemy z pozarami. Gonigdz
doswiadczany byt nimi wielokrotnie. Szczegélnie dotkliwe miaty miejsce w 1906 i

1911 r.>® Oprécz strat, zdarzenia te przynosity tez korzyéci. Wspaniate murowane
domy zastepowaty drewniane chatupy. Pojawiaty sie sklepy z wystawami.
Nieplanowana odbudowa Gonigdza sprawita, iz nabrat on miejskiego charakteru
przed pierwsza wojng swiatowa.

Miasto posiadato dwa oddziaty strazackie: cywilny i wojskowy. Jeden stacjonowat w



Gonigdzu, a drugi w Twierdzy Osowiec. Oddziat z Twierdzy pomagat gasi¢ pozary,
ktére pojawiaty sie w Gonigdzu. Pomiedzy miasteczkiem i wojskiem istniata swoista
wspoétpraca. Gonigdz zapewniat pozary, a carska armia straz pozarng. W przypadku
pozaru mieszkancy przywozili beczki z wodg oraz pompy na miejsce pozaru. Wode
dostarczano ze studni znajdujgcej sie na posesji ksiedza. Odziat wojskowy
koordynowat i przeprowadzat zasadniczg akcje.

Po przybyciu na miejsce pozaru mezczyzni biegli walczy¢ z ogniem. Kobiety
wynosity z domu meble, naczynia, krosna i sprzet potrzebny do paschy. Wspdlnie
ratowano rzeczy ze sklepéw i warsztatéw. Caty dobytek najczesciej przenoszono na
srodek rynku.

Po pozarze potowa sztetl lezata w gruzach, a druga potowa pomagata tym, ktérzy
ucierpieli w katastrofie. Wojskowy komendant strazy zawsze dopilnowat, by "ogien
ptongcy w jego zotnierzach ugasi¢ wédka" oraz, by zaspokoi¢ ich gtéd positkami z
dobrej zydowskiej kuchni. Zotnierze dostawali pienigdze (w oryg. "setki rubli") za
swoja prace, a przed powrotem do fortu objezdzali dookota rynek, oddajgc w ten

sposéb honory miasteczku.3*
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| wojna swiatowa

Przebiegajgcy w poblizu front i atakowanie Twierdzy Osowie¢ nie sprzyjaty miastu.
Jesienia 1914 r. zmuszono Zydéw do opuszczenia Gonigdza. Miasto spladrowali
zotnierze rosyjscy. Zima, po wycofaniu sie Niemcdéw, uptyneta spokojnie. Gdy Niemcy
rozpoczeli nowg kampanie na wszystkich frontach, w miescie zapanowat chaos. Duzy
wptyw na losy spotecznosci zydowskiej wywarto aresztowanie - w wyniku fatszywych
oskarzeh - i osadzenie Ichaka Laiba Witkowskiego w Twierdzy Osowcu, gdzie zginat
od niemieckiej bomby. Wydarzenie to doprowadzito do masowej ucieczki Zydéw z
miasta. Kilka tygodni pdzniej, gtéwnodowodzgcy armii rosyjskiej - wielki ksigze
Mikotaj Mikotajewicz wydat antysemickie zarzadzenie, nakazujgce wszystkim Zydom
mieszkajgcym w poblizu frontu opuszczenie doméw. Wiele oséb z Gonigdza
przeniosto sie do Biategostoku, Knyszyna i Jasiondéwki lub wyjechato do Srodkowej
Rosji, skad powrdcito po rewolucji.

W czasach niemieckiej okupacji Zydéw zatrudniano przy odbudowie zniszczonej
Twierdzy i drdég. Spotecznos¢ zydowska znacznie zubozata. Mimo to zycie

towarzyskie kwitto.*®

Rok 1920



Armia Czerwona zajeta Gonigdz podczas wojny polsko - bolszewickiej w 1920. W
drugim dniu okupacji Rosjanie utworzyli Komitet Rewolucyjny. W jego sktad weszli
byli cztonkowie Bundu. Milicje utworzono z chrzescijan i jednego Zyda. Komitet miat
prawo wydawania wyrokéw, z karg smierci wigcznie. Nikt z jego cztonkdéw nie umiat
jednak czytac lub pisac po rosyjsku. Eli Dlugenskiego, znajgcego rosyjski, wybrano
sekretarzem. Dopuscit on sie wielu naduzy¢, wykorzystujgc ignorancje komisarza,
ktéry wszystko podpisywat. Udato mu sie np. uzyskac pozwolenie na transport cukru i
nafty dla kupca z Grajewa, przedktadajagc do podpisu rzekome potwierdzenie
sprzedazy konia przez rolnika. Czyn taki nazywano spekulacja, za ktéra grozita kara
$mierci. Kilku Zydéw z Biategostoku za takie praktyki zastrzelono.

Zdarzaty sie inne anegdotyczne sytuacje. Komunisci wygtosili przemdéwienie, ze
beda zabiera¢ majatki bogatym i rozdawac¢ biednym. W Gonigdzu - tych bogatych
byto stosunkowo niewielu. Nikt sie specjalnie grozbg nie przejat. Zapowiedz te
potraktowat jednak powaznie biedny Jozoue mieszkajgcy w optakanych warunkach.
Poszedt do Chaima Kobrynskiego, mieszkajgcego w domu z cegty i zaproponowat mu
zamiane domoéw. Po odmowie, Jozue chciat wyegzekwowad sprawiedliwosé
rewolucyjng od komisarza. Ten stwierdzit, ze ma teraz powazniejszy problem -
aprowizacje armii. Sprawe odtozono.
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Gdy Czerwona_Armia zaczeta sie wycofywad, cztonkowie Komitetu Rewolucyjnego
uciekli z miasta. Zydzi, ktérzy wspétpracowali z bolszewikami, wpadli w przerazenie.
Wielu mtodych mezczyzn przez Litwe zbiegto do USA lub Kanady.

Na spotkanie Wojska Polskiego, wjezdzajgcego do miasteczka, wyszedt miejscowy
ksigdz. Prosit Zzotnierzy, by nie traktowali Zydéw Zle, gdyz ci mieli do niego dobry
stosunek w okresie rzgdéw komunistéw. Zydzi wywiesili duzy plakat z informacja, ze
za darmo dostarczg chleb polskiej armii. Ustanowiono nowe witadze miasta.
Dodwiadczony polski burmistrz zaproponowat niektérym mtodym Zydom prace w
charakterze straznikéw miejskich. Chcac zapobiec grabiezom, do pilnowania kazdej
ulicy wyznaczono po 4 osoby. W innych miejscowos$ciach, w tym przejsciowym
okresie, Polacy zastrzeli wielu Zydéw. W Gonigdzu nikogo nie zabito. Kilka osdb

obrabowano.3®

Nowa Polska

Po odzyskaniu niepodlegtosci przez Polske pojawito sie w sztetl wiele zydowskich
grup i partii o réznych programach politycznych : Misrachi, General Zionists, Zeirei
Zion, Poalei Zion, Hashomer Hatzair, Hechalutz, Bund.

Il Rzeczpospolita - w Swietle komentarza redakcyjnego do Sefer Yizkor Gonigdz -



przyniosta wiele upokorzen dla zydowskiej spotecznosci Gonigdza. Antysemityzm
wyrazany poprzez szykany psychiczne i przesladowania oraz trudnosci ekonomiczne
sprzyjaty licznej emigracji. Zydzi, ktérzy mieli na to pienigdze, wyjezdzali do USA.

Zwolennicy Ruchu Syjonistycznego udawali sie do lzraela.?” Wydaje sie, ze ta
opinia jest zgodna z prawdg jedynie dla lat 30-tych. W Gonigdzu powazne ekscesy

miaty miejsce we wrzeéniu 1938 r.3® Przytoczona powyzej relacja M. Rubina o
"Komitecie Rewolucyjnym" wskazuje, ze w latach 20-tych stosunki polsko -
zydowskie byto raczej poprawne.
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Zagtada

W momencie wybuchu Il wojny $wiatowej, po zajeciu Polski przez Niemcéw, Zydéw
ogarnat strach. Byli oni atakowani, a ich majatki rabowane. Po zajeciu wschodniej
czesci Polski przez armie sowiecka, miasteczko cieszyto sie wzglednym spokojem, a
ludzie stopniowo przyzwyczajali sie do nowego rezimu. Takie warunki utrzymywaty
sie do 22 czerwca 1941r.

Kilka os6b z Gonigdza, ktére przezyty holocaust, przekazaty wstrzasajgce
swiadectwo katastrofy i zniszczenia. Tewel Jewrejski i Z. Altschild opisuja tragiczne
wydarzenia i niewiarygodne okrucienstwa, ktérych dopuszczali sie Niemcy i Polacy.

Wedtug Sefer Yizkor Goniadz Niemcy wkroczyli do Gonigdza 26 czerwca. Od
pierwszych dni, miejscowa ludnos¢ polska rozpoczeta systematycznie sia¢ terror
wsréd przestraszonych, bezradnych Zydéw. Kolaboracyjny zarzad miasta dziatat pod
przewodnictwem burmistrza Balonowskiego. Do dyspozycji miat polskg policje,
kilkadziesigt oséb (org. - "kilka tuzinéw") uzbrojonych w patki i ubranych w biate
uniformy z czarnymi krzyzami na lewych ramionach. Polacy pod nadzorem oficera
Gestapo przeprowadzali "selekcje". Osoby, ktére nazwano komunistami oraz te, do
ktérych zywiono nieche¢, zostaty oddzielone. Oficer Gestapo polecit "nieoficjalnych
komunistéw" wystac¢ do pracy, a z "oficjalnymi" pozwolit "zrobi¢ co chcecie". Polacy
skorzystali z przyzwolenia z wielkg radoscig. "Komunistow" okrutnie pobito i
zaprowadzono do synagogi (domu modlitwy), gdzie zamierzano ich spali¢. Polscy
sgsiedzi nie pozwolili na to, obawiajac sie, ze ogien moze przerzucic sie na ich domy.
Zydoéw przez rynek zaprowadzono do piwnicy Mordechaja Klapa. Préba przekupstwa
przez oferowanie pieniedzy i ubran nie powiodta sie. Ksigdz nie zareagowat na prosby
zydowskich kobiet, ktére wstawity sie za zatrzymanymi. Po kilku dniach zostali oni
zaprowadzeni na cmentarz i zamordowani w okrutny sposéb (zrédto wymienia
nazwiska 12 o0séb: m.in. Szymon Jewrejski, Boruch Trochimowski, Jakov
Teodorowicz).



Pozostali mezczyzni zostali zamknietej w stodole. Przez okres ok. 2 tygodni ciezko
pracowali na rzecz Niemcéw i Polakdéw. Polscy policjanci nie zaprzestali bestialskiego
traktowania Zydéw. 21 lipca, po wyjechaniu Niemcéw, Polacy zamordowali kolejne
osoby i ich rodziny (20 oséb, m.in. Wolf Rajgrodzki, Mary Biaty, Josel Kobrynski).

Kilka tygodni pdézniej Gestapo aresztowato 15 o0séb (nazwiska 5 o0sdéb).
Zaprowadzono je za miasto i zastrzelono. Ci, ktérzy ocaleli byli niemitosiernie
torturowani - psychicznie i fizycznie. Polski zarzad miasta wymyslat nowe metody
szykanowania i pladrowania przestraszonych Zyddw. Zostali oni zupetnie ograbieni
przez swoich przesladowcdédw. Za obietnice spokoju oddawali im posiadane ubrania i
bizuterie.

Ten bolesny okres skonczyt sie 2 listopada 1942. Niemcy wydali polecenie by
dostarczy¢ do miast 200 wozéw. Niemal wszystkich Zydéw =z okolicznych
miejscowosci przewieziono do obozu przejsciowego w Boguszach k. Grajewa, a
nastepnie do obozu zagtady w Treblince.

Po wywiezieniu Zyddéw, polska policja i cywile w wieku od 6 do 50 lat pladrowali
opuszczone domy i ‘“polowali" na ukrywajgcych sie Zydéw. Ztapanych
przyprowadzano na niemiecki posterunek. Okoto 30 oséb wywleczono z kryjéwek i w
bestialski sposéb zamordowano. Po kilku dniach grabiezy i denuncjacji Polacy cieszyli
sie, czestowali alkoholem i celebrowali Swieto: "Gonigdz jest wreszcie wolny od

Zydow" - wotano. Sztett Goniadz przestato istnie¢.>®

Relacja T. Jewrejskiego w odniesieniu do wydarzeh z 1941 r. w wielu miejscach
zostata potwierdzona przez protokoty sgdowe sporzgdzone podczas Sledztw
przeprowadzanych po zakohczeniu wojny - sprawe te szczegdétowo analizuje A.

Zbikowski.*® Pozwala to przypuszczaé, ze opis sytuacji z okresu pdzniejszego takze
odpowiada prawdzie.
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