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Ty zawsze, Jukiel czules si¢ zle w swojej skorze, nigdy nie byte$
tu, lecz gdzie indziej; przed soba lub za sobg jak zima wobec
jesieni, jak lato wobec wiosny; w przeszto$ci lub w przysztosci jak
zgtoski, z ktorych przejscie z nocy w $wiatlo jest tak
blyskawiczne, ze wydaje sie¢ zamachem piora.'

Edmond Jabés

Poczatek jawi si¢ jako stowo rozwinigte w opowies¢: lektura hagady na Pesach. Pigckna
opowies¢ o wyjsciu Izraela z Egiptu, z domu niewoli. Czytana-opowiadana podczas uczty
paschalnej zwanej sederem, czyli porzadkiem. Jest kilka roznych przektadow 1 wydan
dwujezycznych hagady. Ten wydano naktadem ,,Drukarni Monolot” w Warszawie (1933). Tekst
polski - drukowany pod hebrajskim - toczy si¢ od prawej do lewej. Od konca ksigzki, ktory jest tu
poczatkiem, od poczatku, ktory objawia si¢ jako koniec. Porzadek lektury: od konca-poczatku do
poczatku-konca. Najpierw prawa kolumna, poézniej lewa, prawa - lewa... Inny ruch glowy,
odmienna praca oczu. Lecz przeciez w obrebie kazdej kolumny - inaczej niz w hebrajskim tekst
polski zlozony jest normalnie: od lewej do prawej. A wige czytamy - i taki jest ruch glowy, oczu,
praca miesni - kolejne wersy od lewej do prawej strony - czyli te wigksze catosci - od prawej do
lewej. Lewa - prawa i prawa - lewa, lewa - prawa i prawa - lewa... Dwa typy ruchéw, w dwu
réznych kierunkach, z niewidocznym punktem, ktory si¢ przekracza, z punktem oporu, ktory trzeba
w sobie przezwyciezy¢. Niby ciekawostka edytorska, techniczna, lecz nie tylko. Doswiadczenie
cielesna, ale 1 duchowe. Lacinskie pismo zmierza tam, skad wychodzi hebrajskie; hebrajskie idzie

tam, skad wyruszylo lacinskie...

' Przeklad: Jozef Waczkow.
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Narod Mesjasza i Mesjasz Narodow - taki tytul ma esej Edmunda Steina przedrukowany
w zbiorze jego szkicow Idealy judaizmu (Warszawa 1939). Niezwykly tytul, niezwyczajny tez jest
ksztalt stylistyczny tytutowej frazy. Tak zbudowang frazg w retoryce nazywa si¢ chiazmem.
Chiazm: figura literacka, rodzaj paralelizmu polegajacego na odwroconej symetrii cztonow
sktadniowych - czton drugi powtarza w odwrotnej kolejnosci porzadek syntaktyczny cztonu
pierwszego. Grecki wyraz chiasmos oznacza skrzyzowanie, mniej wigcej tak jak w greckiej literze
,»chi”. W porzadku pisma (mowy 1 mysli) jednokierunkowego chiazm stanowi istotng wyrwe,
poniewaz wprowadza porzadek dwukierunkowy. Jest rownoczesnie czytelny w uktadzie od lewe;j
do prawej 1 od prawej do lewej. W chiazmie dokonuje si¢ spotkanie dwu kierunkow w obregbie
jednego, ich skrzyzowanie. Ale nie o retoryke tu tylko chodzi. W formie chiazmu obecne s3 tez
przeciez sensy wyzsze niz efekty estetyczne. W chiazmie spotykaja si¢ dwie przeciwstawne
rzeczywisto$ci, dwa paralelne, lecz nabrzmiate wlasnym znaczeniem $wiaty. Zwrdcone do siebie
krawedziami, a pomiedzy nimi rozpadlina. Wtasnie w chiazmie dwa roézne $wiaty sg jak brzegi
przepasci. W wcale w chiazmie nie taczy brzegdéw dialektyczny most. Czy taczy je sama przepasé,
tak, jak morze taczy przeciwlegle brzegi? Chiazm odstania perspektywe, zaiste, metafizyczng.
W szkicu doktora Steina mowa o spotkaniu dwu narodéw, o przenikaniu, o relacjach, o pograniczu.
Tytulowa fraza wraca - jako klamra spinajaca tekst - w postaci: naréd Chrystusa - Chrystus
narodow. Ten powrdt chiazmu, subtelnie cieniujac znaczenie (Mesjasz-Chrystus, Chrystus-
Mesjasz), rozszerza jego przestrzen uwydatnia jego nieprzypadkowe uzycie. Stein nie wymawia
imienia: chiazm. Odnajduj¢ ten termin u wspotczesnego filozofa spotkania. Emmanuel Lévinas
swoje spotkanie z mys$la J. Derridy nazwat ,,spotkaniem w samym sercu chiazmu”. Wydaje sig, ze
jest to uniwersalna formuta wszelkiego spotkania z Innym. Odstania si¢ wigc takze 1 perspektywa
egzystencjalna chiazmu. Formuta §wiata pogranicza, $wiata pomigdzy $§wiatami, spotkania
rzeczywistosci rownoleglych. Estetyczne, egzystencjalne i metafizyczne ich korespondencje. Jesli
poj$¢ za pidrem w rejony ryzyka (wszak M. Heidegger uczy, ze mowa jest ryzykiem, ze bycie jest
ryzykiem), to mozna doda¢, ze w ksztalcie greckiej litery ,,chi” da si¢ dostrzec pewne podobienstwo
do hebrajskiego ,,alefa”. Alefa tworzy linia biegnaca ukosnie w dot, od gory, ktéra zaczyna si¢ po
lewej stronie, do dolu umieszczonego po prawicy; od tej linii - mniej wigecej w jej srodku -
wyrastajace dwie ,.tapki”: jedna do gory, druga do dotu. Jaki$ graficzny cien skrzyzowania.
Natomiast bez watpienia skrzyzowanie wystgpuje w niezwykle bogatej symbolice alefa. To
pierwsza litera alfabetu hebrajskiego, symbol Boga i1 obraz cztowieka, ktory jedna rekg wskazuje
niebo, drugg - ziemig, punkt spotkania $wiata nizszego 1 wyzszego, symbol jednosci, metafizyczny
punkt poczatku. Mozna okresli¢ wybierajac ktorys z metafizycznych kierunkéw: od lewej (niebo)
do prawe (ziemia) lub odwrotnie. Chiazm-alef odgrywa tu role podobng do ,,przeswitu” Hideggera.
Wedtug kabalistow Bog ma siedemdziesigt dwa tajemne imiona. Chiazm jest jednym z licznych
imion spotkania na pograniczu. Figura ezoteryczna, bowiem w jej obrebie otwiera si¢ przeswit na

Nieskonczono$¢.
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Chiazm jako efekt zamachu pidra odnosi si¢ do spotkania tak radykalnego, ze mozna utozsamic¢
go wprost z zamachem stanu. Stanistaw Vincenz w szkicu Lwowscy kosmopolici opisuje jak gdzie$
w latach trzydziestych odwiedzit internat dla chlopcow Zzydowskich. Byt seder, wieczerza
paschalna, chtopcy $piewali po hebrajsku piesni religijne, lecz: ,,Uderzyto mnie, ze gdy dzieci
widocznie wiadaty swobodnie hebrajszczyzng, miedzy soba i wszystkimi go$¢mi moéwity po
polsku, a szczyt wszystkiego, jeden z ucznidéw oddeklamowat utozony przez siebie wiersz

marzycielski o kraju Izraela, oczywiscie po polsku”.

Vincenz w tym migawkowym wspomnieniu zarysowat lapidarnie temat i problem niniejszego
szkicu. Sprobuje go rozwinaé. Otdz jest to zapis ,,spotkania w samym sercu chiazmu”. Podwdjnego
spotkania. Pierwsze spotkanie ma wymiar wewnatrz zydowski. Z jednej strony §wieto religijne,
Pascha, obchodzona na pamiatke wyjScia z Egiptu, z tak istotnym momentem jak opowie$¢-hagada
o tych wydarzeniach, hagada, ktéra jest uniwersalng opowiescig o Izraelu, o zasadach wiary,

o tozsamosci, ktora istnieje wytacznie jako tozsamos¢ religijna. I wszystko toczy si¢ po hebrajsku.
Rzec mozna - czton sakralny chiazmu. Z drugiej strony §wiecki wiersz o Izraelu, traktujacy
Palestyne w kategoriach politycznych. Czton profanum. W innym jezyku. Mozna domniemywac, ze
ten wiersz o Izraelu w tej sytuacji musiat by¢ polskim wierszem, po to, aby zachowac roznice
migdzy traktowaniem Izraela w kategoriach sakralnych, a Izraelem w wymiarze profanum. Drugie
spotkanie odbywa si¢ na pograniczu zydowsko-polskim. Z jednej strony ,,wiersz marzycielski

o Izraelu”. Z drugiej - ,,oczywiscie po polsku”. I wszystkie te wymiary zbiegaja si¢ ostatecznie.

Chiazm. Alef. Przeswit. Zamach piora.
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»Marzycielskie” wiersze i opowiesci o Izraelu sg podstawowym znakiem identyfikujacym
literaturg pickna powstajaca w polsko-zydowskim obiegu komunikacyjnym. Okreslenie Karola
Wiktora Zawodzinskiego ,,poeci Erec Izraela i getta” trafnie oddaje ten stan rzeczy. Dwa bowiem
tematy i dwojaka problematyka skupia, organizuje i wyodrebnia 6w fenomen literacki 1 kulturowy,
jakim byta w latach 1918-1939 literatura polsko-zydowska. Temat symbolizowany przez termin
Erec Izrael - Ziemia Izraela, Ojczyzna Izracla, Ziemia Swigta Izraela, Ziemia Obiecana, Palestyna
jako historyczna 1 aktualna siedziba narodu zydowskiego, Stara-nowa Ojczyzna, panstwo
zydowskie. I temat symbolizowany przez okreslenie ,,getto”, ktory ma rowniez szerokie znaczenie,
poniewaz odnosi si¢ do sytuacji narodu poza ojczyzng. Obydwa tematy $cisle ze sobg koresponduja,
obecnos$¢ jednego wprost przywotuje drugi. I tak opis ,,getta”, sytuacji ,,tu i teraz”, diaspory,
rozproszenia, braku wlasnego panstwa, niejako automatycznie - cho¢by i czysto potencjalnie -
stawia problem zmiany tej sytuacji. Tak wigc temat Erec Izrael jawi si¢ wyraznie jako nadrzedny,

najbardziej zarazem wyrazisty, ekspansywny. Rowniez jako najbardziej radykalny w obrgbie



pogranicza polsko-zydowskiego. Jego obecnos¢ w domenie pisarstwa polskojezycznego wywolala
szok 1 konsternacj¢, poniewaz wprowadza najdostowniej, najdrastyczniej w samo centrum chiazmu.
Ze wszystkich znanych mi w kulturze polskiej - na przestrzeni catych dziejow - form spotkania

z Innym, ta jest najbardziej dostowna. Inny staje tu bez zadnej maski, bez jakiejkolwiek mediacji,
bez retuszu, nie poddajacy si¢ retoryce dialogowej. Poza syntezg. Niewygodny jak czytanie od
lewej do prawej tekstu, ktory biegnie od prawej do lewe;j. Jesli nie mysle¢ o tym spotkaniu z Innym
w kategoriach chiazmu, natychmiast rodzi si¢ problem granic ,,swojego” i ,,0bcego”. Pojawia si¢
kwestia relacji ,,nasza literatura” - ,,nie nasza”. Co zrobi¢ z Innym? Zawodzinski zauwazyt: ,(...)
ciekawg mozliwoscig bytoby powstanie w Palestynie odtamu literatury polskiej, na pewno

0 wWyzszym poziomie niz literatura emigracyjna obu Ameryk” (,,Rocznik Literacki” 1934).

A. Wiadystaw Sebyta (Nowe poezje, ,,Pion” 1934 nr 25): ,,Cechy tego nastawienia pozwolitem
sobie nazwaé rasowymi, bo chyba nie sg one wtasciwe w takim skupieniu i zestawieniu ani
naszemu charakterowi narodowemu, ani zadnemu §wiadomemu siebie narodowi w ogdle”.
Obydwie opinie zostaty sformutowane w zwigzku z tomikiem wierszy Romana Brandstaettera

Krélestwo Trzeciej Swigtyni.

To bylby jeden biegun myslenia. Myslenia, dla ktdrego obecnos$¢ pogranicza kulturowego jawi
si¢ jako fenomen klopotliwy lub nawet niepozadany. Lecz przeciez istniejacy. Drugi biegun
wyznacza myslenie z wng¢trza chiazmu. Problem granic wyglada tu inaczej. W ogdle jest to
myslenie ponad granicami. Chiazm wyodrebnia wlasne terytorium. W tym kontek$cie warto
przytoczy¢ zapis jeszcze jednego spotkania, z zupehie nieoczekiwang (lub nieswiadomg)
perspektywa chiazmu. Vincenz wspomina (Qu ‘une larme dans |’ océan) mtodego chasyda
z Wegier, ktory zadeklarowat si¢ jako wielki admirator literatury polskiej, poniewaz porusza ona
problematyke religijng. Oto ta literatura: ,,Wielki Magid, stowa samego Baal Szem Towa, Mendel

z Witebska, Nachman z Braclawia 1 inni”.
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Syjonizm w literaturze polsko-zydowskiej. Sformutowanie - hasto. Literatura inspirowana -
w réznym stopniu - ideami politycznego syjonizmu, literatura modelowana niektérymi ideami,
literatura w orbicie syjonizmu. Ale tez literatura, w ktdrej jest obecna po prostu tylko perspektywa
palestynska, w ktorej pamigta si¢ o Ziemi Izraela. Stowem, sg tu rozmaite realizacje tego hasta.
Wybieram z obszernego zestawu nazwisk i dziel, ,,wierszy marzycielskich o Izraelu”, opowiadan
1 powiesci, tylko reprezentatywna probke. Autorzy i utwory najwybitniejsze w tym zakresie.
Pisarzy jako$ charakterystycznych dla stylu pisania o Erec Izrael. Utwory, w ktorych obecnos¢

tematu jest szczeg6lnie intensywna.

Poezja, wiersze: Karol Rosenfeld: W ciszy tez. Poezje golusu, ok. 1920. Maurycy Szymel:
Powrot do domu, 1931; Skrzypce przedmiescia, 1932; Wieczor liryczny, 1935. Arjeh (Bronistaw



Mayer): Piesni Wertera, 1932; Maszyny sq gltodne, 1932; Piesni chaluca, 1934. Roman
Brandstaetter: Krolestwo Trzeciej Swigtyni, 1934; Jerozolima swiatla i mroku, 1935. Anda Eker:
Na cienkiej strunie, 1935; Melodia chwili, 1937. Maurycy Schlanger: Id¢, 1936. Irma Kanfer, Mina

Silberman, Daniel Ihr i inni...

Proza: Jozef Hartblaj: Jehoszua. Powies¢ osnuta na tle zZycia chalucow, 1928; Rubin Ben Szem
(Elchonon Feldszuh): Noce palestynskie, 1928; Czerwone dusze, 1932. Bernard Zimmermann:
Tirsa. Powies¢ z zycia wspolczesnej Palestyny, 1930. Henryk Adler (Neszer): Ariela i Jubal.
Palestynskie opowiesci romantyczne, 1931. Leo Belmont: MojzZesz wspotczesny, 1931. Jakub
Appenszlak: Pietra. Dom na Bielanskiej, 1933. Janusz Korczak: Ludzie sq dobrzy, 1937; Trzy
wyprawy Herszka, 1939...

Mozna na te teksty spojrze¢ bardzo zwyczajnie, mozna zbudowa¢ komentarz historyczny,
politologiczny, socjologiczny, kulturowy, teologiczny. Zwlaszcza, ze kontekst zewnetrzny,
pozaliteracki jest dla tego piSmiennictwa bardzo znaczacy. Tym bardziej, ze utwory te pehity takze
- cho¢ w r6znym stopniu - funkcje spoteczne. Bytly fragmentem wielkiego dyskursu, ktoérego
przedmiot stanowita realizacja idei syjonistycznej. Zapewne, bylby to komentarz bardzo pozyteczny
wobec naszej powszechnej 1 kompletnej ignorancji w tym zakresie. Lecz przeciez fakt, ze sg to
wiersze 1 powiesci - 1 takimi chciaty by¢ - ma znaczenie pierwszoplanowe. Ich domeng jest wigc
przestrzen symboliczna w szerokim sensie, postugujaca si¢ znakami literackimi i obrazami.
Dziataja w zywiole pigkna, chociaz co do urody literackiej wielu z nich mozna mie¢ uzasadnione
zastrzezenia. Ale nawet w rozmaitych i oczywistych utomnos$ciach obecny jest swoisty styl, ktory
wyraznie wyodrebnia t¢ grupe jako calos¢ w miare jednolita. Wydaje mi si¢, ze mozna méwié
nawet o wlasnym kodzie tej literatury, o charakterystycznej tylko dla niej poetyce. Oto niektore

elementy owej poetyki méwienia o Erec Izrael:

Na poziomie jezykowym zwraca uwage obecnos¢ licznych wyrazen hebrajskich, przewaznie
terminow odnoszacych si¢ do specyficznych form organizujacych zycie i pracg w Palestynie.
Trzeba zauwazy¢, iz wydawcy na ogot staraja si¢ objasnic t¢ terminologi¢ w przypisach. Owa
inkrustacja polszczyzny hebraizmami jest na tyle gesta, iz nabiera charakteru znaczacego,
nieprzypadkowego. M. Altbauer w rekopismiennej pracy O polszczyznie Zydéw z 1931 roku tak

opisuje t¢ ,,syjonistyczng polszczyzng™:

Mtodziez syjonistyczna, rekrutujaca si¢ ze sfer uczniowskich i studenckich, ktéra méwi przewaznie po
polsku, drukuje w tym jezyku czasopisma, stworzyla cata terminologi¢ syjonistyczna w jezyku polskim,
opartg na hebrajszczyznie. Te zapozyczenia sg bardzo czgste w mowie tych sfer, petno ich

w czasopismach i listach. Dla tych z mlodziezy - dodaje autor w przypisie - ktoérzy w ogoéle nie znaja
hebrajskiego, te zapozyczenia uchodza za wyrazy polskie; odmieniaja je po polsku z zachowaniem zmian
spotgloskowych, tworza pochodne. Dla nie wyznajacych si¢ w tych sprawach polskie stownictwo

syjonistyczne przedstawia si¢ jak tajemnicza ksigga zamknieta na siedem pieczeci.?
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M. Brzezina, Polszczyzna Zydéw, Warszawa 1986, s.414.



Z tej ksiegi tajemnej do polszczyzny ogdlnej przedostat sie chyba tylko wyraz ,.kibuc” i zrobit

w niej nawet pewng kariere...

W wymiarze og6lnostylistycznym zwraca uwage caty zespot cech, ktore mozna okresli¢
mianem realizmu syjonistycznego. Chodzi o obecno$¢ konwencji literatury proletariackiej z takimi
»~toposami” jak: praca, oczywiscie, kolektywna, w ogole pojecie kolektywu, idealizm, rezygnacja
z indywidualizmu etc. Elementy prezentujace idee syjonizmu, socjalizmu, jakiego$ utopijnego
komunizmu, chociaz komunizm w wersji sowieckiej jest przedmiotem szczeg6lnie ostrej krytyki
(Ben Szem, Czerwone dusze; Zimmermann, Tirsa). Z rdznych ,,opowiesci palestynskich” wytania
si¢ inna forma komunizmu, komunizmu syjonistycznego. Kolektywizm, lecz nie bolszewicki,
»~czerwone dusze”, ale takie, dla ktorych ,,pierwszym uswiadomionym komunistg byt Mojzesz”
(Ben Szem, Czerwone dusze, 215). Sa tez w tej literaturze wszelkie akcesoria zwigzane z tematem
pracy. I $piew stawiacy ,,potege topat hebrajskich” (Brandstaetter, List z Palestyny, w: Krolestwo
Trzeciej Swigtyni), i ,trud plugdw” (czasami sa to ,.elektryczne ptugi” jak w Psalmie goryczy
i gniewu Brandstaettera, j.w). I jest, oczywiscie, glowna figura - traktor. Wydaje mi sie, ze w tej
dziedzinie na oryginalny pomyst wpadt Brandstaetter, ktéry w wierszu Mesjasz (z tomu Krdlestwo
Trzeciej Swigtyni) w usta podmiotu - Mesjasza wktada przekonanie, iz jego imi¢ objawi si¢ miedzy
innymi ,,w sercach szarej gromady oraczy, zdobywajacych traktorem ziemi¢”. Chociaz moze nie
jest to pomyst zupetie oryginalny - Mesjasz wsrod traktorzystow - skoro Aleksander Blok
dostrzegl Chrystusa na czele czekistow. Jedno jest pewne, stynna fraza polskiej literatury
socrealistycznej ,.traktory zdobedg wiosne” ma swojg poprzedniczke. Kompletne wyposazenie,

wrecz katalog, motywow proletariackich znajdziemy w wierszopisarstwie Arjeha.

Charakterystyczna to cecha tego pisSmiennictwa, lecz przeciez nie dotyczy wszystkich utworow.
I tak w Tirsie Zimmermanna - najlepszej powiesci palestynskiej w tym zestawie - panuje inny styl,
styl klasycznej epiki wzbogaconej o pierwiastki psychologiczne. Ponadto w utworze wprost
przywotuje si¢ Cement Gltadkowa - jako negatywny wzorzec sowietyzacji zycia 1 sztuki. Sg wiec
w uzyciu 1 inne konwencje. Czgsto wspotistniejg w obrebie tego samego utworu. I tak u
Brandstaettera sg traktory, ale 1 woty, 1 zurawie u studni. Najbardziej anty-industrialna wizja
Palestyny wpisana jest w wiersze Szymla. Owszem, praca tez. Ale o robotnikach moéwi si¢
,hebrajscy rycerze”. W ogodle Szymel mowi o Erec Izrael w konwencji polskiej sielanki. Wyobraza

sobie Ziemig¢ Izraela jako kontaminacj¢ krajobrazu polskiego i palestynskiego:

(...) zbuduje chate biata,
Gdzie obok winnic bedzie polski klon wyrastat.

A nocg bedzie go nawiedzat ,,cien biatego Piasta” (Dwie ojczyzny, w: Powrot do domu). Wies
w Erec zupelnie przypomina u Szymla Chelmonskiego: chaty z przyzbami, plugi, kosy, pastusze

fujarki. Latwo zrozumie¢ wyznanie w Wierszu smutnym (w: Powrot do domu):



Jak trudno w wierszu wymysle¢ niebo dalekie i drzewa,

Gdy szumi za oknem i pluszcze polska jesienna ulewa.

O Erec méwi si¢ roznymi kodami i konwencjami stylistycznymi i gatunkowymi. Topika
biblijng (Szymel, Brandstaetter), jezykiem literatury patriotycznej (Eker), powiesci psychologicznej
1 spotecznej (Appenszlak), nawet konwencjg literatury brukowej i erotycznej (Ben Szem).
Kontaminacja - czgsto przeciwstawnych - konwencji (np. w Czerwonych duszach Ben Szema
potaczenie watkdéw socrealistycznych z perwersyjng erotyka), widoczna zwlaszcza w prozie,

skupienie wokot nadrzednego tematu - to wszystko wyroznia poetyke tych utworow.
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»~Marzycielskie” wiersze o Izraelu, opowiesci wierszem i proza o Ziemi Izraela. Co to znaczy
pisa¢ o Erec Izrael po polsku? O czym sa te wszystkie utwory? Czy jest w tym jaki§ uniwersalny
sens? Wydaje mi si¢, ze takie spotkanie w sytuacji granicznej obnaza prawdy powszechne, objawia
archetypy, uwidacznia to, co bywa zakrywane. Tylko rana domaga si¢ pisma, a roztaczone dazy do
potaczenia, 1 oddalenie domaga si¢ bliskos$ci. Sg to opowiesci o wyjsciu z Egiptu do Ziemi
Obiecanej. Z wygnania, rozproszenia, pokawatkowania, wielo$ci, do ojczyzny, catosci, jednosci.

Z niewoli do wolnosci. Z upadku, $§mierci do zmartwychwstania (to gldowny termin w wierszach
Karola Rosenfelda). Archetyp powrotu. W dyskursie syjonistycznym nastepuje wprawdzie
konsekwentny przektad kategorii sakralnych na $wieckie - nie zmienia to kwestii, poniewaz istnieje
mozliwo$¢ powrotnego przektadu tego jezyka na kategorie uniwersalne. Rozproszenie, diaspora,
getto to sg realne fakty historyczne. Ich artykulacja odbywa si¢ w terminach politycznych,
spotecznych, narodowych. Sg one jednak imionami najglebszego niedopetienia, ktére dopomina
si¢ wypetnienia. Mozna wigc tu mowic¢ o pragnieniu metafizycznym, duchownym. W utworach

Szymla, Brandstaettera, Zimmermanna ta perspektywa wyraznie jest obecna.

Uchwycony przez Vincenza chiazm - spotkanie w czasie wieczerzy paschalnej hebrajskiej
hagady z wierszem polskim Izraelu - nie wydaje si¢ przypadkowy. Wszak sa to dwie opowiesci
0 wyjsciu 1 powrocie. Nie jest rowniez przypadkowe pojawienie si¢ w wierszach Szymla tematu
Paschy 1 hagady paschalnej. Literatura, ktéra traktuje o wyjsciu z wszelkiego fizycznego
1 duchowego Egiptu, staje si¢ w istocie hagada na Pesach. Magid kozienicki sugerowat takg
uniwersalizacje, gdy moéwil: ,,Kazdego dnia czlowiek powinien wychodzi¢ z Egiptu”. Zauwazmy
jeszcze, ze hagada procz niezwyklej urody ma tez pewng osobliwo$¢ w poetyce. W pewnym
miejscu opowies¢ ma charakter ,,kwestionariusza” - zestawu pytan 1 odpowiedzi, ktorych celem jest
syntetyczne przedstawienie istoty judaizmu. Ot6z ten ,.kwestionariusz” jest czytelny we wszystkich

kierunkach: od prawej do lewej 1 od lewej do prawej. Zaczyna si¢ tak:

- Kto wie, co jest jedyne? Jednego znam Boga w niebiosach i na ziemi.

- Kt6z wie, czego mamy dwoje?



- Dwie znam tablice z przykazaniami, jedynego Boga naszego w niebiosach i na ziemi.

(-..)
- Kt6z wie, czego mamy pigcioro? - Pi¢¢ znam ksigg Tory, cztery pramatki, trzech praojcéw, dwie tablice

z przykazaniami, jedynego Boga w niebiosach i na ziemi.

I tak az do trzynastego pytania i trzynastej odpowiedzi, ktora zbiera w ten sposob wszystkie
poprzedzajace i jest czytelna od prawej do lewej (w przektadzie polskim kierunki sg odwrotne),
1z gory na dot - od trzynastego znaczenia do pierwszego - 1 od lewej do prawej, z dotu do gory, od
pierwszej odpowiedzi do trzynastej. Modelowa, najlepsza jaka mozna sobie wyobrazi¢ ilustracja
teorii J. Mukatovskiego i J. Stawinskiego o akumulacji i jedno$ci semantycznej zdania i tekstu.
Rozumiem t¢ konstrukcje jako wyraz przekonania, Ze archetyp, prawda jest czytelna i sensowna we

wszystkich kierunkach. Chiazm. Alef.

Hagada paschalna jest opowiescig sakralng, dotyczy rzeczywistosci cudownej, nalezy do
porzadku Ksiegi, méwi o historii przemienionej w Ksiege, jest ksigga, ktora jest takze
rzeczywisto$cig historyczng. Migedzy opowiescig a $wiatem nie ma granicy. Literatura, o ktorej
moéwie, nie ma charakteru religijnego. Lecz jest takze opowiescia o Erec. Jest opowiesciag w
sytuacji, ktorg najlepiej okreslit Appenszlak we wstegpie do swojego przektadu T. Herzla Panstwo
zydowskie: ,,Dzi$ jeszcze panstwo zydowskie jest Ksigga”. Erec Izrael jest Ksiega, to znaczy, jest
opowiescig, narracja, stowem - przestrzenig symboliczng. Znaczy tez, ze opowies¢ o Izraelu
w pewnym sensie sama staje si¢ Erec Izrael. Stad Szymel mowi o wierszu ,,jednym domu moim”
(Lampa gorzkiej pamieci, w: Wieczor liryczny). Mieszka¢ w wierszu, by¢ w opowiesci, czyli
przebywac w przestrzeni symbolicznej, w Ksiedze. Fenomenologi¢ Ksiegi - jak wiadomo -
najpetniej w literaturze wyrazit B. Schulz. Ksigga moze by¢ szpargatem, mozna w jej kartki zawijac
$ledzie, mozna jej §lad odnalez¢ w rubryce anonséw o cudownych lekach na porost wtosow, jej
forma zdaje si¢ nie mie¢ znaczenia. Wazna jest nie poetyka i status spoteczno-kulturowy, ale to ze
jest opowiescia o cudownych przeksztatceniach rzeczywistos$ci, ze jest opowiescig o wedrowkach,
ze dazy do Autentyku. Pisze Schulz: ,,Ksiega jest postulatem...” Jest opowiescig o wyjsciu jak
hagada na Pesach, jest opowiescig o drodze do nadrzednego celu. Ostateczny sens stanowi

odkupienie wszelkich niedostatkow poetyki.

Kazda opowies¢ o wyjsciu staje si¢ wtasciwie hagada. I chociaz ,,opowiesci palestynskie”
Adlera lub Hartblaja nie sa opowiesciami rabiego Nachmana, a Ben Szem nie jest Baal Szem
Towem, jednak opowie$¢ pozostaje opowiescig. JesteSmy w §wiecie ezoterycznych korespondencji
1 praw. Do nich tez naleza prawa narracji. Literatura i rzeczywisto$¢ pozaliteracka w przypadku
opowiesci o Izraelu sa w realnym zwigzku. Wszak moéwimy o panstwie wykreowanym przez
opowies¢, panstwie, ktore dtugo istniato jako opowies¢. Panstwie wymyslonym przez pisarza
1 podtrzymywanym przez innych pisarzy. Na grobie Teodora Herzla jest napis: ,,Jesli czegos
chcesz, nie pozostanie to bajka”. Wystarczy opowiedzie¢ histori¢. Samuel J. Agnon opowiedziat

kiedy$ Gershomowi Scholemowi nastepujaca histori¢:



Gdy Baal Szem Tow, Pan Imienia, stawat przed trudnym do wykonania zadaniem, wyprawit si¢
w pewne miejsce w lesie, rozniecat ognisko i pograzal si¢ w modlitwie. I to, co mial zamiar

osiggna¢, dokonywalo si¢.

Kiedy w nastgpnym pokoleniu Wielki Magid z Miedzyrzecza znajdowat si¢ w analogicznej
sytuacji, szedl réwniez w to samo ustronne miejsce i mowil: Nie mozemy juz rozniecac ognia, ale

mozemy nadal modli¢ sig. To, co chciat urzeczywistni¢, realizowalo sie.

Kiedy minglo jeszcze jedno pokolenie, rabbi Mosze Lejb z Sasowa musial rozwigza¢ podobny
problem. Szedt do lasu i mowit: Nie mozemy juz rozniecac ognia, nie znamy tajemnych medytacji
ozywiajgcych modlitwe, lecz przeciez znamy to miejsce w lesie, gdzie wszystko odbywalo sig - to

powinno wystarczyc¢. 1 wystarczyto.

Mingto jeszcze jedno pokolenie i cadyk Izrael z Ruzyna miat ten sam problem, co wszyscy jego
poprzednicy. Usiadl wiec na swoim krzesle w swoim patacu i rzekt: Nie mozemy rozpali¢ ognia,
nie znamy juz odpowiedniej modlitwy, nie wiemy, gdzie znajduje sie to miejsce w lesie, ale mozemy
opowiedzie¢ historie o tym, jak to wszystko dziato sie. I opowie$¢ cadyka byta tak samo skuteczna,

jak dziatania jego poprzednikow.

Scholem przytacza t¢ opowies¢ w ksiazce Major Trends in Jewish Mysticism.
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Walter Benjamin w zwigzku z Kafkg zauwazyt: ,,W jego opowiadaniach epika odzyskuje
znaczenie, jakie miala w ustach Szecherezady: odwlec to, co ma nadejs$¢. Odwlekanie stanowi
w »Procesie« nadziej¢ oskarzonego - oby tylko przewdd sadowy z wolna nie przechodzit w wyrok™.
Opowies¢ ocala zycie Szecherezadzie, stwarza nadziej¢ operujac czasem, rozcigga go w wiecznose.
U Kafki proba ratunku tez polega na konstruowaniu opowiesci. Hagada na Pesach rowniez odnosi
si¢ do czasu, chociaz w sposob szczegdlny. Tu gdzie§ wszystkie watki sugerowane w tym eseju
zbiegaja si¢. Tym razem w chiazmie czasowym. Najpierw jeszcze raz oddaje gltos Benjaminowi:
,Jak wiadomo, dociekanie przysztoéci buto Zydom zabronione, Tora i modlitwa natomiast pouczata
ich we wspomnieniu. (...) Przyszto$¢ jednak nie stata sie dla Zydow przez to czasem
homogenicznym i pustym. Kazda jej sekunda bowiem stanowita malenka furtke, przez ktorg mogt
wkroczy¢ Mesjasz”. Wieczerza paschalna, w ktorej opowies¢ jest tylko jednym z elementow, jest
takze oczekiwaniem na proroka Eliasza zapowiadajacego przyjscie Mesjasza. Wyjscie z ,,ziemi
egipskiej” do Erec Izraela otwiera wigc perspektywe mesjanska. W tych opowiesciach, ktore s
przedmiotem szkicu, tkwi oczekiwanie na zbawienie narodu. Syjonizm byt rozpatrywany
w kontek$cie ruchow pseudo-mesjanskich. Z tego tez powodu znajdowat si¢ (i znajduje)
w konflikcie z ortodoksyjnym judaizmem. W kabalistyce znane jest pojecie ,,kabaty aktywne;j” -

rozmaitych dziatah przyspieszajacych nadejscie czasow mesjanskich. Abstrahujac od oceny



syjonizmu - mozna powiedzie¢, ze literatura o Erec Izrael - jako literacka wizja przysztosci - jest
takag aktywng proba przyspieszenia czasow mesjanskich. W wierszach Szymla paschalne
oczekiwanie na Eliasza stanowi zasade konstrukcyjng wielu tekstow. We wszystkich utworach

z tego kregu mowi si¢ o terazniejszosci 1 o przysztosci. W literaturze tej Inny okresla swoja
tozsamos¢ 1 gtosno oswiadcza: Jestem. J. Stryjkowski analizujgc biblijne objawienie Boga - Jestem,

ktory Jestem - zwraca uwage, ze w jezyku Biblii ,,Jestem” znaczy ,,Bedg”:

»Ehjeh” znaczy ,.bede” - ,,Bede, ktory Bede”. To nie jest imig, ale stan, stan wiecznosci.
W jezyku $wietym istnieje forma ,,waw hahipuch”: ,,i odwracajace”, ,,i”, ktére w polaczeniu

z czasownikiem w czasie przysztym, przeistacza si¢ w czas przeszty.’

Jestem, czyli Bede - Bedg, czyli Jestem. W literaturze, ktora mowi o przysztosci, opowiadajac
o przeszto$ci 1 terazniejszos$ci, pojawia si¢ strukturalna kategoria, ktdrg nazywam ,,miejscem
Mesjasza” - przez analogi¢ do strukturalistycznych okreslen w rodzaju ,,miejsce krdla”, ,,pusta
przegrodka” etc. Miejsce Mesjasza w opowiesci to miejsce oczekiwania na rozwigzanie
wyjsciowego konfliktu. Punkt, do ktérego dazy opowies¢. Sadze, ze to miejsce znajduje si¢
w samym sercu chiazmu. Charakterystyczne, ze wiasnie Schulz pisal i planowat opowies¢
o czasach mesjanskich. Z jego Mesjasza pozostaty - co tez jest wysoce symboliczne - tylko
fragmenty o Ksiedze. No, i jeszcze pozostato ,,miejsce Mesjasza”. Miejsce, ktore mozna tak
wypehic jak chociazby Cynthia Ozick (The Messiah of Stockholm, New York 1987). Zamach piora,
przejicie zglosek w strone centrum $wiata, ktorego obecno$¢ jest niezbedna jako Drzewa Zycia,

konieczna jako zasada sensownos$ci §wiata. Paul Celan: powiedz, ze Jeruzalem jest.

Pierwodruk: Pismo i rana. Szkice o problematyce zydowskiej w literaturze polskiej,

Wyd. Dabar, Lublin 1996.
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