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Legendy i ekonomia
Kiedy w Lublinie zjawili siê ̄ ydzi1?
Prof. W³adys³aw Panas: Na ten te-

mat mo¿emy jedynie snuæ przypuszcze-
nia. Wydaje mi siê, ¿e obecno�æ ̄ ydów
w Lublinie mo¿na ³¹czyæ z królem Ka-
zimierzem Wielkim. Nieco pewniejsza
dokumentacja pojawia siê dopiero
w po³owie XV wieku. Od pocz¹tku
XVI wieku w Lublinie istnieje ju¿ na
pewno gmina ze swoimi instytucjami,
lokalizacj¹, prawami i jest to jedna
z wiêkszych wspólnot ¿ydowskich
w pañstwie polskim. Od tego momen-
tu obecno�æ ̄ ydów podlega nieuchron-
nej zasadzie: ich rozwój intelektualny,
religijny i gospodarczy bêdzie wi¹za³
siê z sytuacj¹ miasta. Jak Lublin siê roz-
wija³ i by³ na szczycie, to i ta wspólno-
ta by³a na szczycie. Kiedy podczas
wojen kozackich2 Lublin wypadnie
z historii Polski jako znacz¹cy o�rodek,
to samo stanie siê z ¯ydami.

Z przybyciem ̄ ydów do Polski i Lu-
blina zwi¹zana jest pewna legenda...

Jedn¹ z wersji spisa³ Samuel
Agnon, noblista hebrajski z Buczacza.
Kiedy ¯ydów wypêdzano z Anglii,
Hiszpanii, Francji, Niemiec, Niderlan-
dów � zawêdrowali do Polski. Królo-

O kulturze Rzeczpospolitej trzeba mówiæ jêzykiem,
jakiego wymagaj¹ twory z³o¿one. Tak¹ mieli�my
historiê. Tworzy³o j¹ wiele kultur, a zosta³a jedna.

Nasze Nosimy za du¿y garnitur
� skrojony zdecydowanie na kogo� innego

Nasz stosunek do obecno�ci

¯ydów w Polsce jest najczê-

�ciej bardzo emocjonalny i pe-

³en sprzeczno�ci, a przy tym

oparty na do�æ fragmentarycz-

nej wiedzy. Problemów na-

strêcza zarówno znajomo�æ

faktów, jak i ich interpretacja.

Poni¿sza rozmowa rozwi¹zu-

je wiele z tych problemów, do-

tykaj¹c tematyki polsko-¿y-

dowskiej w ca³ej jej rozci¹g³o-

�ci i skomplikowaniu � od le-

gendy Polin do polskiego an-

tysemityzmu � nie opuszcza-

j¹c przy tym ani na chwilê lo-

kalnego kontekstu jednego

z historycznych miejsc dia-

spory ¿ydowskiej. REDAKCJA

1 W Piwnicy Rycerskiej w Lu-
blinie z prof. W³adys³awem Pa-
nasem rozmawiali: Marian Ko-
czorowski (gospodarz obiek-
tu), Stanis³aw Sowa (redaktor
naczelny �Dziennika Wschod-
niego�), Waldemar Sulisz i Ja-
cek Miros³aw. [Przyp. red.]

2 1648 rok � powstanie Chmiel-
nickiego [przyp. red.].
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wie pozwolili im rozejrzeæ siê po kra-
ju. Stanêli pod piêknym miastem roz-
³o¿onym na wzgórzach � by³ to Lu-
blin. Weszli do gêstego lasu i na drze-
wach dostrzegli porozwieszane kar-
teczki z wyj¹tkami z Tory. To jest do-
bre miejsce, bo tu ludzie s³yszeli o Bo-
gu � powiedzia³ jeden z nich. Tu zo-
staniemy, a¿ przyjdzie Mesjasz i wy-
bawi nas... �Tu zostaniesz�, a po he-
brajsku: polin. Czyli � Polska.

... A potem powsta³o prawo de non

tolerandis Judaeis. Gdzie tkwi jego
geneza i jak nale¿y je rozumieæ?

Spo³eczeñstwa typu �redniowiecz-
nego mia³y wyra�n¹ strukturê stano-
w¹: na szczycie by³ król, ni¿ej stan du-
chowny, potem rycerski, mieszczañski
i w³o�ciañski. Wspólnota ¿ydowska
nie mie�ci³a siê w tej hierarchii. Ka¿-
dy przypisany by³ do okre�lonej war-
stwy, mia³ swoje prawa i obowi¹zki,
a ¯ydzi � nie. W Polsce zastosowano

takie rozwi¹zanie,
¿e �nale¿eli� oni
bezpo�rednio do
króla. Podlegali
prawnie i finanso-
wo jego jurysdyk-
cji i osiedlani byli
na królewszczy-
znach. W przypad-
ku Lublina wokó³

zamku. Poniewa¿ jednak miasto two-
rzy³o jeden organizm, powstawa³y ró¿-
ne problemy natury ekonomicznej.

Podlegaj¹ce ró¿nym w³adzom te-
reny by³y prawnie odseparowane od
siebie, ale ludzie nie stali przecie¿
w miejscu.

Konkurencja, krótko mówi¹c. Tym
bardziej, ¿e ¯ydzi handlowali w nie-
dziele i chrze�cijañskie �wiêta, a w tam-
tych czasach obowi¹zywa³o o wiele
wiêcej �wi¹t ni¿ dzi�. I tak miasta w
Rzeczpospolitej zaczê³y ubiegaæ siê o
zakaz handlowania, osiedlania siê i na-
bywania nieruchomo�ci przez ¯ydów
w dzielnicach chrze�cijañskich.

W³a�nie st¹d wzi¹³ siê ów przywilej,
który dzi� bywa odbierany jako skrajnie
antysemicki. Non tolerandis..., wiêc lu-
dzie t³umacz¹ sobie: �nie toleruje siê...�
Brzmi to strasznie, ale po pierwsze trze-
ba pamiêtaæ, co siê pod tym kryje, a po
drugie, Rzeczpospolita Obojga Narodów
by³a tworem dziwnym, najdziwniejszym
w ówczesnym �wiecie, jak mówi Mi³osz.
Równocze�nie funkcjonowa³ przecie¿
przywilej przeciwny: de non tolerandis
christianis, bo ̄ ydzi z kolei monitowa-
li królów i sejm, ¿eby w takim razie
chrze�cijanie �nie byli tolerowani� na ich
terenie. Tak sta³o siê miêdzy innymi
w Lublinie od 1568 roku. I znowu, gdy
s³yszy siê o tym przywileju, dziwimy siê
� jak to, w arcykatolickim kraju �nie to-
lerowa³o siê� chrze�cijan?

Tak wiêc ostatecznie w Lublinie
obowi¹zywa³y przepisy o wzajemnym
�nietolerowaniu� siê, ale na szczê�cie
nigdy nie by³y do koñca respektowa-
ne, co te¿ widzimy do dzi�. Na Podwa-
lu (niegdy� ¯ydowskim Mie�cie) stoi
ko�ció³ �w. Wojciecha.

Dlaczego?
Znów ekonomia. Mieszczañstwo

mia³o swoje interesy, ale w Lublinie by³
te¿ trybuna³, szlachta, magnateria � i oni
mieli swoje interesy, i to w³a�nie z ¯y-
dami, bo gdzie� musieli sprzedaæ np.
zbo¿e. Interes liczy³ siê bardziej ni¿
kuriozalne dekrety, st¹d obie strony
pomaga³y sobie w ich obej�ciu. Dzi�
my�limy w sposób uproszczony, ¿e ist-
nia³ tylko problem, jak pogodziæ wspól-
noty polsk¹ i ¿ydowsk¹. Te kwestie
by³y jednak bardziej z³o¿one. Bo prze-
cie¿ trzeba równie¿ pamiêtaæ, ¿e ów-
czesne miasta by³y wielonarodowe.
Jeszcze do po³owy XVI wieku istnia³o
mieszczañstwo niemieckie. W Piwni-
cy pod Fortun¹ unikalne polichromie
opisane s¹ po ³acinie i niemiecku.

Dwa miasta
W jednym mie�cie by³y wiêc dwa

miasta?
Fragment herbu Lublina z
ksiêgi rachunkowej z 1749 r.

Spo³eczeñstwa
�redniowieczne mia³y

strukturê stanow¹.
¯ydzi nie mie�cili siê

w tej hierarchii.

W³adys³aw Panas � kierownik
najstarszej w Polsce Katedry
Teorii Literatury na KUL, ba-
dacz Brunona Schulza, admi-
rator twórczo�ci Józefa Cze-
chowicza, autor kilku ksi¹¿ek
(m.in. W krêgu metody semio-
tycznej, Bruno od Mesjasza).
Eseje i szkice publikowa³
w �Tygodniku Powszech-
nym�, �Znaku�, �Akcen-
cie�, �Kresach�. Tropiciel
mistycznych �ladów w histo-
rii i topografii Lublina (bo-
hater filmu Nataszy Kur-
czuk-Zió³kowskiej Magiczne
miasto). Jego zainteresowa-
nia naukowe obejmuj¹ meto-
dologiê, teoriê i historiê lite-
ratury, semiotykê kultury
(zw³aszcza pogranicza et-
nicznego) i kabalistykê, geo-
poetykê i sztukê ikony. Ostat-
nio by³ inspiratorem i anima-
torem sesji W u³amkach
zwierciad³a. Bruno Schulz
1892-1942 zwi¹zanej ze 110.
rocznic¹ urodzin i 60. rocz-
nic¹ �mierci tego pisarza.
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I takie te¿ by³o nazewnictwo � pi-
sownia wielkimi literami3. Miasto ̄ y-
dowskie, czyli gmina podzamecka,
mia³a nawet odrêbny herb i radê.
W jednym organizmie miejskim funk-
cjonowa³y dwa miasta. By³a to struk-
tura poniek¹d schizofreniczna, ale po-
dyktowana interesem pañstwa. ¯ydzi
nie mogliby przecie¿ przyj�æ tu sami,
gdyby nie mieli zgody � za tym sta³y
przemy�lane decyzje. Co tu du¿o mó-
wiæ � w³adcy Polski zgodzili siê na
obecno�æ ̄ ydów nie ze wzglêdów hu-
manitarnych, ale zadecydowa³ o tym
zimny interes. Mo¿e woleliby�my, aby
za tym kry³y siê jakie� pobudki etycz-
ne, bo ¯ydzi byli prze�ladowani i wy-
pêdzani. W³adcy potrzebowali, aby
kto� mia³ miêdzynarodowe powi¹za-
nia, organizowa³ handel. Rodzimym
kupcom brakowa³o kontaktów, umie-
jêtno�ci, tradycji. A skoro ju¿ ¯ydzi
mieli tu ¿yæ, musieli dostaæ wszelkie
potrzebne uprawnienia zwi¹zane z re-
ligi¹ i autonomi¹: miejsce do modli-
twy, prawo do kultu i wszystkiego, co
ów kult dyktowa³, a wiêc szkolnictwo
religijne, szpital, cmentarz. Nawiasem
mówi¹c, po tamtym Mie�cie ¯ydow-
skim ze starej zabudowy pozosta³ tyl-
ko cmentarz.

Najpierw wyznaczono ulice?
Trzeba pamiêtaæ, ¿e Podzamcze by³o

terenem zalewowym, pomiêdzy Cze-
chówk¹ a Bystrzyc¹. Nie by³a to wiêc
typowa lokacja miejska, jak lokacja na
prawie magdeburskim, ale po prostu
do�æ chaotyczna zabudowa. Ulice wi³y
siê i oplata³y wzgórze zamkowe. Jed-
nak o potêdze Miasta ¯ydowskiego
�wiadczy fakt, ¿e w 1567 roku powsta-
³a tu pierwsza w Rzeczpospolitej Aka-
demia Talmudyczna i jednocze�nie
pierwsza wy¿sza uczelnia w Lublinie.
Na jej utworzenie ¯ydzi dostali przy-
wilej od króla Zygmunta Augusta, a ra-
bin Salomon Luria, bêd¹cy g³ównym
nauczycielem, otrzyma³ tytu³ rektora.
Dzia³o siê to w czasie, kiedy na terenie

miasta chrze�cijañskiego, przy Farze,
istnia³a zaledwie elementarna szkó³ka
parafialna. Lublin, zwany odt¹d Ma³¹
Jerozolim¹, mia³ wówczas pozycjê sil-
niejsz¹ od Krakowa. By³ miastem uczo-
nych mê¿ów, gdzie drukowano �wiête
ksiêgi. By³ miastem mistycznym,
gdzie w 1623 roku wydano ksiêgê Zo-
har (g³ówn¹ ksiêgê ¿ydowskiej misty-
ki), do druku której sprowadzono z Ita-
lii unikalne czcionki i ornamenty. Do
XX wieku wydano dwa pe³ne wyda-
nia Zohar, jedno w Mantui, a drugie
w³a�nie w Lublinie. Jest to gigantycz-
na ksiêga, licz¹ca oko³o 2 400 stron
gêstego druku.

Nied³ugo po za³o¿eniu Akademii
powstaje w Lublinie nies³ychany dzi-
wol¹g...

... czyli Sejm ¯ydowski. W 1580
roku, parê lat po lokalizacji Trybuna³u
Koronnego, powstaje w Lublinie Sejm
Czterech Ziem (g³ównych sk³adowych
Rzeczpospolitej � Wielkopolski, Ma³o-
polski, Litwy i Rusi), zwany tak¿e Sej-
mem Gromnicznym, od jarmarku, któ-
ry odbywa³ siê w czasie �wiêta Matki
Boskiej Gromnicznej. Ten ¿ydowski
parlament funkcjonuje do 1764 roku.
Jest to absolutny fenomen, bo do po-
wstania pañstwa Izrael ̄ ydzi nigdy i ni-
gdzie nie mieli takiej reprezentacji.

Sk¹d on siê wzi¹³?
Polska Jagiellonów by³a wielkim kra-

jem, a judaizm jest religi¹ zdecentrali-
zowan¹, bez ¿adnej hierarchii, bez prze-
³o¿onych i struktur: tylko autonomicz-
ne gminy. Wiêc brakowa³o reprezentan-
tów. By³o to niewygodne dla obu stron.
Jeste�my przecie¿ w Rzeczpospolitej
szlacheckiej, sejmikuj¹cej nieustannie.
I taka konstrukcja powsta³a w mie�cie,
gdzie zbiera siê trybuna³ koronny pañ-
stwa i zbiegaj¹ rozmaite nici. Mia³a dwie
funkcje: finansow¹ (�ci¹ganie podatków
na rzecz pañstwa i gmin) oraz religijn¹
(np. herezje). Dzia³a³a w Lublinie do
1680 roku.

Wróæmy do symbiozy i wspó³trwa-
Tradycyjny herb ̄ ydowskie-
go Miasta w Lublinie

3 Ta uwaga dotyka interesu-
j¹cego problemu wspó³cze-
snej pisowni nazwy Miasto
¯ydowskie, kiedy nie u¿ywa-
my jej w sensie stricte histo-
rycznym. Mog¹ wtedy poja-
wiaæ siê w¹tpliwo�ci � nie
tylko u korektora tekstów
przeznaczonych do druku �
czy traktowaæ j¹ jako nazwê
rodzajow¹ i pisaæ ma³ymi li-
terami, czy w cudzys³owie
dla podkre�lenia jej umowno-
�ci, czy te¿ mo¿e zastêpowaæ
j¹ historycznie bli¿szymi
i bardziej neutralnymi okre-
�leniami: dzielnica ¿ydowska
lub Podzamcze. Norma orto-
graficzna zwykle ucina takie
dyskusje, ale akurat w tym
przypadku s¹ one wa¿niejsze
ni¿ ortografia. Ka¿da wersja
pisowni niesie bowiem jaki�
odcieñ znaczeniowy, zmu-
szaj¹c autora do okre�lenia
swoich intencji. Jego decyzje
ukazuj¹ w mikroskali, jak
tworzy siê to¿samo�æ kultu-
rowa � jak odczytujemy
i chcemy przekazywaæ nasz
stosunek do przesz³o�ci. Pi-
sownia tej nazwy nie jest
wiêc w �Scriptores� ujedno-
licona, a ewentualne ró¿nice
mo¿na potraktowaæ jako pre-
tekst do refleksji i swego ro-
dzaju zabawy w odgadywa-
nie znaczeñ. Ze swojej stro-
ny traktujemy Miasto ¯y-
dowskie jako nazwê w³asn¹
� nie tyle odnosz¹c siê do
czasów, kiedy by³o odrêbnym
podmiotem administracyj-
nym, ile próbuj¹c nadaæ mu
osobne miejsce na mapie na-
szej pamiêci. [Przyp. red.]
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nia Polaków i ¯ydów. Có¿ to za le-
genda, która g³osi, ¿e na jeden dzieñ
na króla polskiego wybrano ¯yda
z Lublina?

Chodzi o Saula Wahla. Po �mierci
Zygmunta Augusta szlachtê oburzy³y
przed³u¿aj¹ce siê procedury i na pol-
skiego króla wybra³a bogatego bankie-
ra Saula Wahla. Panowa³ jeden dzieñ.
Tyle legenda. Ale na Podzamczu by³a
synagoga nazwana imieniem jedno-
dniowego króla. Józef Czechowicz na-
pisa³ o tej historii piêkny esej.

Mistyka
Kiedy do Ma³ej Jerozolimy przy-

jecha³ najs³ynniejszy ¯yd lubelski,
znany jako Widz¹cy z Lublina?

Dok³adnie nie wiadomo, bo mistycy
nie prowadz¹ �cis³ego rejestru. Mo¿na
s¹dziæ, ¿e gdzie� oko³o 1780 roku. Do
Lublina przyby³ z Le¿ajska, by³ bowiem
uczniem s³ynnego Elimelecha. Mieszka³
w ró¿nych miastach, £añcucie, Rozwa-
dowie, ale jak to czêsto w historiach mi-
stycznych bywa, Anio³ kaza³ mu osiedliæ
siê na sta³e w miasteczku Wieniawa.

W mistycznej historii Lublina
Anio³ zadzia³a³ zatem drugi raz?

Tak. Najpierw w g³o�nym �nie przy-
szed³ do Leszka Czarnego i wrêczy³ mu
zwyciêski miecz, którym król pobi³ Ja-
d�wingów, a w miejscu zdarzenia za³o-

¿y³ ko�ció³ �w. Micha³a. Po raz drugi by³
u Widz¹cego. Z tej anielskiej perspek-
tywy Lublin ma wiêksze prawo, ¿eby siê
nazywaæ Miastem Anio³ów, ni¿ Los
Angeles. Nic nie s³ysza³em, ¿eby tam
zachodzili Anio³owie, w tym Archanio³
Micha³. Chyba ¿e anio³owie upadli...

Podobno Widz¹cy pochodzi³ z Lu-
belszczyzny?

W wiêkszo�ci �wiatowych encyklope-
dii (nieraz jest w nich jedynym obywate-
lem Lublina) mówi siê, ¿e urodzi³ siê
w Józefowie nad Wis³¹. Osobi�cie podej-
rzewam, ¿e chodzi o Józefów Bi³goraj-
ski, bo po uzyskaniu pe³noletno�ci, co
u ¯ydów ma miejsce w wieku 13 lat, o¿e-
niono go z dziewczyn¹ z Krasnobrodu.

Osiedli³ siê na Wieniawie, wtedy
odrêbnej miejscowo�ci. Dlaczego?
Musimy pamiêtaæ, ¿e chasydzi byli ru-
chem kontestatorskim. Ortodoksyjny
judaizm traktowa³ ich jak heretyków.
Zdarza³y siê donosy do w³adz pañstwo-
wych, polskich i zaborczych. By³y
aresztowania. Rabin lubelski nigdy nie
pozwoli³by, ¿eby jacy� �piewaj¹cy i tañ-
cz¹cy cadycy osiedlili siê w ¯ydow-
skim Mie�cie w Lublinie.

S³awa Widz¹cego szybko przekro-
czy³a granice Wieniawy?

Rabini mieli papiery, a cadycy cha-
ryzmê. Mieli cudowne w³a�ciwo�ci,
leczyli, uzdrawiali, przewidywali przy-

Wielka Synagoga ul. Szeroka
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sz³o�æ. Przyszed³ w koñcu taki moment,
kiedy ¯ydzi lubelscy, zamiast chodziæ
do swoich synagog, szli na Wieniawê
do Widz¹cego. Rabini g³osili, ¿e cudow-
ne w³a�ciwo�ci Widz¹cego s¹ oszu-
stwem niezgodnym z racjami nauki.

A Widz¹cy pomaga³ ludziom. Nie
tylko duchowo?

Potrafi³ wiele rzeczy przewidzieæ. W ja-
kim� momencie ortodoksi musieli go
triumfalnie wpu�ciæ. Zgodê na to wyda³
rabin zwany ̄ elazn¹ G³ow¹. Kiedy� spy-
ta³ Widz¹cego: Jak to jest, ¿e do ciebie
przychodzi tyle ludzi, a do mnie nie? Co to
za tajemnica? Widz¹cy odpar³: Bo tobie
na tym zale¿y, a mnie nie. � Masz powie-
dzieæ, ¿eby do mnie przychodzili � nakaza³
rabin. Rzek³ Widz¹cy do ̄ ydów: Nie przy-
chod�cie do mnie. Id�cie do rabina. Efekt
by³ odwrotny: przyszli do Widz¹cego
wszyscy. Ma³o tego � zaczêli przyje¿d¿aæ
z zewn¹trz. Dzia³o siê to na Szerokiej, pod
numerem 28. Tam Widz¹cy spêdzi³ przy-
najmniej ostatnie 15 lat swojego ¿ycia, tam
mia³ swój dom, a na podwórku synagogê
oblegan¹ przez t³umy. Tam siê modli³ i na-
ucza³, choæ inaczej, ni¿ potrafimy sobie to
wyobraziæ. Dla chasydów modlitwa to nie
tylko recytowanie �wiêtych tekstów. Mo-
dlitw¹ by³o dla nich wszystko. Jedzenie,
picie, nawet akt seksualny, taniec. Na przy-
k³ad biesiadowanie by³o jedn¹ z podsta-
wowych form chwalenia Pana Boga.

Biesiadowanie?
Tak. Lubelski cadyk bardzo mocno

akcentowa³ biesiadê. Z alkoholem!
Mia³ nawet pewn¹ teologiê uzasadnia-
j¹c¹ picie gorza³ki. Do dzi� w niektó-
rych wspólnotach chasydzkich mocna
wódka jest alkoholem sakralnym.

W swojej teologii picia Widz¹cy uwz-
glêdnia³ dwa argumenty. Jeden akcentu-
je, ¿e gorza³ka jest
kiepskim alkoho-
lem. Cadyk powia-
da³: Widzisz Bo¿e,
jak my siê tu mêczy-
my, spijaj¹c ca³¹ go-
rycz �wiata. Wódka
jest zatem ekstrak-
tem goryczy, któr¹
znosi siê w oczeki-
waniu na zbawienie.
Drugi argument
podkre�la³ moc trunku � jako symbol
ognia i ¿arliwo�ci. Z tej perspektywy naj-
lepszy by³ spirytus. Ale jest jeszcze trze-
ci punkt w tej teologii. Picie nie za do-
brze �wiadczy o pobo¿nych. Z³y intere-
suje siê pobo¿nymi, ma ich pod kontrol¹
i patrzy, co robi¹. Widzi, jak chasydzi przy
kieliszeczku przepijaj¹ do siebie, dobrze
sobie ¿ycz¹, i nabiera przekonania, ¿e to
wcale nie tacy pobo¿ni i �wiêci, jak by
siê mog³o wydawaæ. Po wypiciu tañcz¹
na sto³ach i �piewaj¹, wiêc mo¿e w ogóle

ul. Nadstawna

Prawos³awny sobór pw.
Podwy¿szenia Krzy¿a Pañ-
skiego, wybudowany w la-
tach 70 XVIII w. na Placu
Litewskim, w centrum mia-
sta. Rozebrany w latach
1924-1925 jako symbol
niewoli, podobnie jak sobór
w Warszawie. Rozk³adana
pocztówka. Fot. E. Semadi-
ni, 1901 r.

Dzi� my�limy, ¿e
istnia³ tylko problem,
jak pogodziæ wspólnoty
polsk¹ i ¿ydowsk¹. Te
kwestie by³y jednak
bardziej z³o¿one.

jatki ¿ydowskie
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to s¹ niepobo¿ni ludzie? A mo¿e ju¿ upa-
dli? Szatan nabiera wiêc przekonania, ¿e
nie ma co siê na nich skupiaæ, wytê¿aæ
diabelskiej energii, ¿eby ich sprowadziæ
do upadku, bo oni ju¿ upadli. I zostawia
ich w spokoju. Picie jest wiêc swoist¹ stra-
tegi¹ w walce z Szatanem.

Czy wszyscy taki punkt widzenia
na alkohol podzielali?

Najlepszy uczeñ Widz¹cego by³ aku-
rat abstynentem. Kiedy� odwiedzi³ swo-
jego Mistrza. Ten ucieszy³ siê, wy³o¿y³
na stó³ szklaneczki, gorza³kê, nala³, wy-
pi³, a uczeñ nie! Nie chcia³ zrobiæ na-
uczycielowi przykro�ci, wiêc u¿y³ swo-
jej mocy, gdy¿ te¿ by³ cadykiem obda-
rzonym wielk¹ moc¹, i szklanka pêk³a.
Widz¹cy wyk³ada³ kolejne szklanki,
uczeñ siê natê¿a³. Tak pêk³y wszystkie
szklanki. Wreszcie Widz¹cy uderzy³
w stó³ i mówi: S³uchaj, ale ja nie mam
wiêcej szklanek!...

U chasydów mo¿e fascynowaæ w³a-
�nie ta ich nieortodoksyjno�æ w ka¿dym
sensie. Na przyk³ad fakt, ¿e nie stwo-
rzyli ¿adnego spójnego systemu teolo-
gicznego. Ich nauki poznajemy przez li-
teraturê, narracjê, anegdoty � i nie s¹ one
jakim� produktem ubocznym, lecz sam¹
istota tej szczególnej teologii. Trochê to
przypomina nauczania buddyjskie, gdzie
� jak wiadomo � opowie�ci o mistrzach
i uczniach s¹ ogromnie wa¿ne.

Lublin mesjañski
Widz¹cy widzia³ wiele. Ale nie

przewidzia³ chyba swojej tragicznej
�mierci?

Chyba nie, chocia¿ mia³ niezwyk³y
dar widzenia. Ju¿ w dzieciñstwie p³a-
ka³ krwawymi ³zami i prosi³ Boga, aby
ograniczy³ mu trochê ten dar. Parê lat
chodzi³ z chust¹ na oczach. Przez ca³e
swoje ¿ycie zwraca³ siê do Boga w spra-
wach zbawienia. ¯eby wreszcie przy-
szed³ Mesjasz i skoñczy³y siê mêki �
jego i �wiata. Ci¹gle wypatrywa³ zna-
ków niebieskich, oznajmuj¹cych przyj-
�cie Mesjasza. I modlitwami, postami,
a tak¿e magicznymi dzia³aniami próbo-
wa³ pomóc Mu w nadej�ciu.

Mistyka ¿ydowska dopuszcza, aby
cz³owiek móg³ w³¹czaæ siê w plany
Bo¿e i mistycy ¿ydowscy od wieków
przymuszali Pana Boga do zes³ania
Mesjasza. Talmud mówi, ¿e zbawienie
przyjdzie albo wtedy, gdy wszyscy bêd¹
�wiêci i szczê�liwi, albo przeciwnie,
gdy wszyscy bêd¹ �li, a dooko³a bêd¹
siê szerzyæ katastrofy.

Czasy Widz¹cego obfitowa³y w dra-
matyczne wydarzenia. Od Rewolucji
Francuskiej do 1815 roku ci¹gn¹³ siê
okres wojen i niepokojów. Dla Widz¹-
cego by³y to znaki zwiastuj¹ce bliskie
nadej�cie Mesjasza. Razem z dwoma
innymi cadykami stworzy³ magiczny

Dawna studzienka
wodoci¹gowa, jedyna
pami¹tka po ul. Szerokiej.

S P O T K A N I E



19

Nasze   Rozmowa z prof. W³adys³awem Panasem

nr 1/2003 (27) S P O T K A N I E

trójk¹t: Rymanów�Kozienice�Lublin.
Podzielili miêdzy siebie funkcje � je-
den z nich by³ zwolennikiem cara Alek-
sandra, drugi Napoleona. Nawi¹zywa-
³o to do biblijnego przekazu mówi¹ce-
go o wojnach Goga i Magoga4.

Odt¹d losy Widz¹cego s¹ przedziw-
nie skorelowane z losami Napoleona.
Podczas tej próby przywo³ania Mesja-
sza Widz¹cy zosta³ wyrzucony przez
nieznane moce przez okno mieszkania
na bruk w 1814 roku, w³a�nie wtedy,
kiedy Napoleon przegra³ i zosta³ wy-
s³any na Elbê. Potem by³o 100 dni ce-
sarza zakoñczone Waterloo w czerwcu
1815 roku. Do Widz¹cego jeszcze do-
tar³a ta wiadomo�æ, bo w wyniku upad-
ku nie zgin¹³. Wiele miesiêcy cierpia³,
a¿ wreszcie odszed³ z tego �wiata 15
sierpnia 1815 roku, kiedy fregata do-
p³ywa³a do Wyspy �w. Heleny. Widz¹-
cy by³ osobowo�ci¹ tak siln¹, ¿e ¿aden
z jego synów nie móg³ kontynuowaæ
jego dzie³a. Pozosta³a tylko pamiêæ.

Do dzi� na jego grobie, znajduj¹-
cym siê na starym kirkucie, modl¹ siê
¯ydzi z ca³ego �wiata. Podobno Wi-
dz¹cy nadal ma niezwyk³¹ moc i ¿ycz-
liwie spe³nia pro�by pobo¿nych?

Wierzy siê, ¿e mia³ i ma nadal lepszy
kontakt z Bogiem. St¹d wiara, ¿e jest
w stanie pomagaæ ludziom. Ci, co mo-
dl¹ siê przy grobie, czekaj¹ na Mesja-

sza. Judaizm nie ma pojêcia �wiêto�ci
ludzkiej, ale Widz¹cy by³ �wiêtym cha-
sydów � dlatego przyje¿d¿aj¹ na jego
grób. Badacze podejrzewaj¹, ¿e chasy-
dyzm nie móg³ powstaæ gdzie indziej,
tylko w³a�nie tu � otoczony przez chrze-
�cijañstwo z jego kultem �wiêtych.

Zostawmy Widz¹cego. Czy z chwi-
l¹ �mierci cadyka koñczy siê okres
�wietno�ci Ma³ej Jerozolimy?

Nie. Jest taka prawid³owo�æ, ¿e czy
to pañstwa, czy ludzie, czy instytucje   �
tu¿ przed zgonem prze¿ywaj¹ okres
�wietno�ci. Czêsto poeci pisz¹ na staro�æ
znakomite  wiersze, a pañstwa, które za
chwile znikn¹, prze¿ywaj¹ okres rozkwi-
tu kultury. Tak by³o i w Lublinie. Zwieñ-
czeniem ca³ego ci¹gu �wietno�ci ¯y-
dowskiego Miasta by³o w 1930 roku
otwarcie za³o¿onej przez rabina Meira
Szapirê kolejnej Akademii Talmudycz-
nej, która, niestety, pracowa³a raptem
tylko dziewiêæ lat.

Za du¿y garnitur
Jaki jest wk³ad ¿ydowskiej wspól-

noty w dorobek pokoleñ ¿yj¹cych
w Lublinie?

Mamy z tym k³opot. Nie jeste�my
w stanie unie�æ dziedzictwa Rzeczpo-
spolitej wielu narodów, kultur, jêzyków.
Dzi� u¿ywamy terminu �kultura pol-
ska�, ale musimy pamiêtaæ, ¿e ona nie

4 �W okresie bezpo�rednio
poprzedzaj¹cym nadej�cie
Mesjasza dojdzie do wielkiej
wojny Goga i Magoga prze-
ciw Izraelowi, której pok³o-
siem bêdzie totalne spusto-
szenie. Wizja owych legen-
darnych narodów opiera siê
na proroctwie o Gogu z kra-
ju Magoga (Ez 38, 2). Ich
król, Armilus, zrodzi³ siê
z p³ciowego zbli¿enia Szata-
na z kamiennym pos¹giem
dziewczyny w Rzymie. Osta-
tecznie pokona go Mesjasz
wraz ze sw¹ armi¹ w wojnie
k³ad¹cej kres wszelkim woj-
nom. [...] W czasach prze�la-
dowañ ̄ ydów, kiedy najbar-
dziej wzmaga³y siê nadzieje
na rych³e odkupienie, w ró¿-
nych okrutnych i wojowni-
czych potêgach widziano
uosobienie Goga i Magoga.�
Alan Uterman, Encyklopedia
tradycji i legend ¿ydowskich,
Warszawa 2000. [Przyp. red.]

Fot. i monta¿
Marcin Skrzypek
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by³a identyczna z kultur¹ tego pañstwa.
By³a jego wiod¹cym, najwa¿niejszym
elementem, ale nie wype³nia³a pañstwa
Rzeczpospolitej Obojga Narodów.

Teraz, je¿eli chcemy mówiæ o tym
dziedzictwie, najpierw musimy sobie
odpowiedzieæ, co przez nie rozumiemy,
co jest �nasze�. Czy zawêziæ je do w¹-
sko rozumianej �polsko�ci� � i wtedy
olbrzymie obszary historii i kultury prze-
staj¹ byæ nasze, ale je�li tak, to pytanie,
czyje? Czy te¿ uznaæ za dziedzictwo
wszystko, co by³o tworzone przez oby-
wateli tego pañstwa, ludzi rozmaitych
wyznañ i nacji.

Ja opowiadam siê za tym drugim wa-
riantem. Polska nie by³a przecie¿ jakim�
niezorganizowanym, amorficznym two-
rem, gdzie kto chcia³, to tworzy³. Istnia³y
jakie� ramy prawne, system polityczny
i finansowy, w którym siê to odbywa³o.
Tak jak w przypadku kultury Stanów
Zjednoczonych, ¿eby wskazaæ ogólnie
znany przyk³ad. Co tworzy kulturê tego
typu pañstwa? Wszystkie etnosy, które
tam s¹. Trzeba wiêc przyj¹æ, ¿e nasz¹ tra-
dycj¹ jest i Widz¹cy, i talmudy�ci, i pol-
scy muzu³manie, i prawos³awni, i ewan-
gelicy. Bo inaczej dochodzi do takich
kuriozów, jak rozmowa pewnych nauczy-

cieli, której by³em �wiadkiem. Chodzi³o
o cerkiew Przemienienia Pañskiego z po-
cz¹tku XVII wieku: Czyja ona jest? �
Chyba nie nasza. � No to sk¹d siê wziê-
³a? � By³y zabory, to pewnie rosyjska. Ale
j¹ zbudowano akurat w czasie, kiedy to
Polacy my�leli o obsadzeniu tronu mo-
skiewskiego. Wiêc jak nie rosyjska... no,
to czyja?

Do jakiej ona kultury nale¿y? Do
kultury tego miasta. O kulturze Rzecz-
pospolitej trzeba mówiæ takim jêzy-
kiem, jakiego wymagaj¹ twory z³o¿o-
ne: wieloetniczne, wielowyznaniowe.
Tak¹ mieli�my historiê. Tworzy³o j¹
wiele kultur, a zosta³a z nich jedna.
Nosimy teraz za du¿y garnitur � skro-
jony zdecydowanie na kogo� innego.

Czy kto� zaprzecza temu dorobko-
wi?

Niestety, s¹ tacy, którzy wyznaj¹
skarla³¹ wizjê historii.

Czy w tej wizji mieszcz¹ siê dzisiej-
sze echa lubelskiego antysemityzmu?

W pewnym sensie tak. Ale s¹dzê, ¿e
jest to � mimo wszystko � marginalny
w¹tek, aczkolwiek niezwykle dokucz-
liwy i ¿enuj¹cy.

Czy na pewno? Kiedy Tomasz Pie-
trasiewicz z Teatru NN zbudowa³

Najistotniejszym wyró¿nikiem obco�ci na wsi polskiej jest czynnik przestrzenny, bycie
�nietutejszym�. [...] Dlatego te¿ w przekazach folklorystycznych i wypowiedziach informato-
rów pojawiaj¹ siê oceny typu �nasi ¯ydzi byli dobrzy, ale miastowe to bra³y dzieci na macê�,
a w ka¿dym razie byli �nic dobrego�. Wystêpowanie postaci �naszego ̄ yda�, stoj¹cego w opo-
zycji do �¯yda obcego�, z miasta lub z innej okolicy, by³o zwi¹zane zarówno z logik¹ kosmologii
ch³opskiej, jak i realiami przedwojennego ¿ycia gospodarczego na wsi polskiej. Co wiêcej, i w
rzeczywisto�ci, i w mitologii ¯ydzi odgrywali tê sam¹ rolê po�rednika � mediatora. [...] Miej-
scowy ¯yd ró¿ni³ siê od ch³opa � by³ inny, ale nie ,,obcy� w pe³nym mitologicznym kontek�cie
tego pojêcia. St¹d czêste u ch³opów dzielenie ¯ydów na tych, co uczestniczyli w mordach
rytualnych (¯ydzi z miasta; inni ¯ydzi) oraz na tych, którzy tego nie robili (nasi ¯ydzi). [...]

W przedstawieniach Herodów [...] �¯yd� przemieszcza siê miêdzy tym a tamtym �wiatem,
umo¿liwia nastanie nowego ³adu i odrodzenie ¿ycia, sprowadza p³odno�æ i gwarantuje powodze-
nie. Podobne funkcje mediacyjne spe³nia �¯yd� podczas wesela, kiedy to u³atwia on inicjacyjn¹
podró¿ panny m³odej z jednego stanu (�wiata) w drugi. [...] Zarówno w Herodach, jak i w ceremo-
niach weselnych postacie ̄ ydów (tak jak wystêpuj¹ w nich czasem dziad czy Cygan) s¹ �mieszne,
ale odgrywaj¹ zasadnicz¹ dla obrzêdu rolê. Jak stwierdzi³ Bogatyriew, omawiaj¹c teatr ludowy:
�komiczne postacie ¯ydów maj¹ tu tak¹ sam¹ funkcj¹ jak b³azny u Szekspira i innych dramatur-

Swojscy obcy
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makietê ¯ydowskiego Miasta w Lu-
blinie i wci¹¿ próbuje szukaæ w Lu-
blinie �ladów Ma³ej Jerozolimy, za-
rzucono mu, ¿e... inwentaryzuje po-
¿ydowskie mienie, by ¯ydzi mogli je
sobie wygodnie odebraæ. Czy to nie
kwestia antysemityzmu5?

Na tym w³a�nie polega problem
uniesienia wielokulturowego dziedzic-
twa. Wyra�nie za du¿y garnitur... kul-
turowy i moralny. Nie ma to nic wspól-
nego z m¹drym spojrzeniem na prze-
sz³o�æ Lublina, o którym dzi� mówimy.
Powiem o tym tak: w znacznej mierze
mamy tu do czynienia z czym�, co po-
winno zainteresowaæ psychologa.

Jak przestaæ byæ ¯ydem
Siêgamy a¿ tak g³êboko?
Znakomity historyk kultury Francuz

Jean Delumeau w ksi¹¿ce Strach w kul-
turze Zachodu pokaza³ z perspektywy
historycznej, jak¹ rolê odgrywa³ strach
w europejskiej mentalno�ci, kulturze,
polityce i zachowaniach. Okazuje siê, ¿e
by³ on czynnikiem silnie organizuj¹cym
wyobra�niê � i czyny � Europejczyków.
Strach przed czym? Przed tym, czego
cz³owiek nie rozumia³. Przed innym i in-
no�ci¹, przed obcym i obco�ci¹. Sta³y za

tym kompleksy, frustracje, poczucie nie-
pewno�ci, zagro¿enia, a tak¿e do�æ ba-
nalny fakt � bo z³o, jak wiemy od Han-
ny Arendt, jest banalne � ¿e po prostu
trudno siê ¿yje i trudno zrozumieæ ten
�wiat. Tworzy³o to ca³y konglomerat
urazów i lêków � strach, którego nie da³o
siê umiejscowiæ, zlokalizowaæ.

Delumeau proponuje widzieæ ów
strach w³a�nie w takim szerokim �pakie-
cie�. Spo³eczno�ci ba³y siê i potrzebowa³y
jakiego� wyja�nie-
nia. Przede wszyst-
kim potrzebowa³y
�koz³a ofiarnego�,
o którym pisa³ René
Girard. Bo winê
trzeba na kogo�
zwaliæ. Tak¹ rolê
spe³niali w³a�nie
�inni�, a ¯ydzi byli
wspólnot¹ o inno�ci
bardzo wyrazistej.
Byli wyj¹tkowo �inni�. Pojawi³a siê na
przyk³ad czarna zaraza. Tak siê sk³ada-
³o, ¿e wspólnoty ¿ydowskie mia³y naj-
mniejsz¹ umieralno�æ � a wiêc oskar-
¿ano je o czary. Dzi� wiemy, ¿e pewn¹
rolê odgrywa³a tu kuchnia, w której
u¿ywano warzyw uodporniaj¹cych

gów, gdzie b³azen wyra¿a najpowa¿niejsze my�li, czasem za� jest wyrazicielem pogl¹dów same-
go autora�. [...]

Bior¹c pod uwagê znaczenie wymiany kobiet (ma³¿eñstw) dla ¿ycia spo³ecznego wsi oraz
rolê �Godów� w rytualnym cyklu rocznym, powszechne wystêpowanie w nich postaci ¿ydow-
skich sugeruje znaczny (nawet je�li g³ównie pod�wiadomy) respekt kultury ludowej dla ̄ ydów.
Przyk³adem mog¹ tu byæ te¿ wizyty �pod³a�ników� sk³adaj¹cych gospodarzom ¿yczenia po-
my�lno�ci, zwykle w okresie �Godów�. Tym samym terminem okre�lano tak¿e pierwsz¹ kobie-
tê, mê¿czyznê (a nawet zwierzê!) wchodz¹cych do cha³upy w dzieñ Nowego Roku. Nie wcho-
dz¹c tu w szczegó³ow¹ dyskusjê, nale¿y jednak stwierdziæ, ¿e ¯yd (a nie jego uciele�nienie, jak
w innych obrzêdach) by³ najbardziej poszukiwanym go�ciem. Odwiedzaj¹cego czêstowano cia-
stem (zdawano sobie sprawê, ¿e wiêkszo�æ potraw nie by³a koszerna); dawano mu w podarun-
ku zbo¿e, jarzyny itd. Rusini twierdzili w wywiadach, ¿e zapraszali czasem takiego go�cia ¯yda
do wieczerzy wigilijnej! Istnia³a tu swoista wymiana rytualna, gdy¿ ch³opi odwiedzali potem
¯ydów podczas �wiêta Purim.

Je�li dodamy do tego relacje o ch³opach czcz¹cych cadyków i rabinów i zasiêgaj¹cych
rad u miejscowych ¯ydów (informacje takie pojawiaj¹ siê i w wywiadach, i w �Ksiêgach
pamiêci�), uzyskujemy obraz wp³ywów kulturowych i kontaktów, których nie mo¿na ani igno-
rowaæ, ani banalizowaæ.

W³adys³aw T. Bartoszewski,
Kontakty ch³opsko-¿ydow-

skie, �Polska Sztuka Ludo-
wa�,  1989, nr 1-2, s. 94.

5 Szerzej na ten temat patrz
notka pod tekstem [przyp.
red.].

Badania stwierdzaj¹, ¿e
w zbiorowej �wiadomo�ci
nasze spo³eczeñstwo
wygl¹da tak, jakby
by³o w nim parê
milionów ¯ydów.
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(czosnek, cebula), a tak¿e higiena (obo-
wi¹zkowe i rytualne k¹piele w my-
kwie6) i odizolowanie w osobnych
dzielnicach, co ogranicza³o rozprze-
strzenianie siê choroby.

D³ugo my�la³em, ¿e zwalczenie an-
tysemityzmu jest tylko kwesti¹ wiedzy.
¯e gdy cz³owiek ma w sobie jakie� re-
sentymenty, to wystarczy, ¿eby pozna³
ich przyczynê, zrozumia³, a one znikn¹.
Teraz  jednak uwa¿am, ¿e jest to g³êb-
szy problem. Frustracji podlega zarów-
no wykszta³cony, jak i niewykszta³cony
� bêd¹ tylko mówiæ innym jêzykiem,
mo¿e jeden mniej prymitywnym, mo¿e
na innym poziomie. Ale frustracje, nie-
szczê�cia i kompleksy ma ka¿dy.

Nas równie¿ historia nie oszczê-
dza³a.

Warto zwróciæ uwagê, ¿e w Polsce
wszelkie anty¿ydowskie czy antyjuda-
istyczne wydarzenia s¹ w wyra�nym,
bardzo �cis³ym zwi¹zku z si³¹ pañstwa.
Tolerancja i demokracja istniej¹ wtedy,
gdy pañstwo i spo³eczeñstwo jest mocne
i zamo¿ne. W innych krajach by³o tak
samo. Silna wspólnota uwalnia swoich
cz³onków z wielu k³opotów i dlatego staæ
j¹ na wyrozumia³o�æ i tolerancjê. Ten
�drugi� nie przeszkadza � zaczyna prze-
szkadzaæ, kiedy zaczyna siê �le dziaæ.
Gdyby w dzisiejszych dobrze rozwiniê-
tych pañstwach sta³o siê co�, co zachwia-
³oby ich dobrobytem, równie¿ przesta³y-
by byæ tolerancyjne. Wzrost antysemity-
zmu da³ siê u nas zauwa¿yæ prawie z roku
na rok po rozpoczêciu wojen kozackich.
Jednocze�nie pojawia siê te¿ strach przed
upiorami, czarownicami, demonami.

Mówi siê równie¿ w podobnym kon-
tek�cie o kumulacji energii pozytywnej
i negatywnej. Dawniej do upustu tej ne-
gatywnej s³u¿y³y wojny, dzi� czê�cio-
wo sport. W ka¿dym z nas jest taka z³a
energia. Chcemy j¹ roz³adowaæ, wiêc
poszukujemy ofiary. I tak rodzi siê z³o-
¿ony kompleks czynników � czê�cio-
wo racjonalny a czê�ciowo nie � pro-
wadz¹cych do rozmaitych uprzedzeñ.

Jednym z takich racjonalnych,
dra¿liwych, a przy tym �wie¿ych pro-
blemów jest obecno�æ ¯ydów w by-
³ych organach bezpieczeñstwa.

Rozumiem, ¿e chodzi nie o sam¹
obecno�æ, ale o nadreprezentacjê. Inter-
pretacje s¹ ró¿ne. Wed³ug interpretacji
socjologiczno-psychologicznej jest to
sytuacja charakterystyczna dla wszyst-
kich mniejszo�ci mniej lub bardziej
prze�ladowanych. W ruchach rewolu-
cyjnych widz¹ one swoj¹ szansê na
awans, dowarto�ciowanie, poniewa¿
ruchy te przechodz¹ do porz¹dku dzien-
nego nad ró¿nicami. Jest te¿ interpre-
tacja mistyczna � mesjanizm. Choæ do
UB szli atei�ci, to jednak wywodzili siê
oni z rodzin religijnych, podobnie jak
i nasi �rodzimi� funkcjonariusze. A re-
wolucje obiecuj¹ utopiê, szczê�li-
wo�æ, jak wszystkie apokaliptyki, nowe
�Jeruzalem�7.

W jakiej sytuacji jeste�my teraz?
Nie mamy ̄ ydów. Ich obecno�æ nie

istnieje jako �problem spo³eczny�. Ale
przywo³ywany tu wielokrotnie Delu-
meau pokaza³, ¿e mo¿e istnieæ antyse-
mityzm bez ¯ydów! W 1290 roku An-
glia jako pierwsza usunê³a ich ze swo-
jego kraju, a tym czasem jeszcze na
pocz¹tku XVII wieku echa antysemi-
tyzmu pobrzmiewaj¹ w Kupcu wenec-
kim Szekspira. A wiêc ponad 300 lat
pó�niej, i to w kulturze wysokiej. Po-
dobnie by³o równie¿ w innych krajach.
Nie ma zatem tych �innych� i �obcych�,
lecz pozosta³a potrzeba umiejscowienia
�ród³a ludzkich lêków � i potrzeba kie-
runku dla spo³ecznej agresji. Miano
�¯yd�, sama nazwa, doskonale siê do
tego nadaje. Prawie laboratoryjnie mo-
¿emy obserwowaæ to zjawisko na przy-
k³adzie �obyczajowo�ci� polskich pseu-
dokibiców, którzy dysponuj¹c ograni-
czonym s³ownictwem, w¹skimi mo¿li-
wo�ciami werbalizacji i artykulacji ne-
gatywnych emocji, chc¹c powiedzieæ
o swoich przeciwnikach co� najgorsze-
go, mówi¹ �Jude�.

7 �Pocz¹wszy od XIX w. so-
cjalizm i marksizm fascyno-
wa³ niektórych ̄ ydów, czê-
sto zastêpuj¹c im religiê: re-
wolucyjny i internacjonali-
styczny mesjanizm wydawa³
siê im wspó³czesn¹, auten-
tyczn¹, a ponadto skuteczn¹
form¹ mesjanizmu proro-
ków.� Josy Eisenberg, Juda-
izm, Warszawa 1999, s. 130.
Liczbê ¯ydów mieszkaj¹-
cych w ZSRR oceniano na
2,5-3 milionów, �co ozna-
cza³o, i¿ ¿elazna kurtyna od-
dziela³a du¿y od³am ludu ¿y-
dowskiego nie tylko od resz-
ty ¿ydowskiego �wiata, ale
tak¿e jego kultury i praktyk
religijnych. Obie te dziedzi-
ny objête by³y do niedawna
tak surowymi zakazami, ¿e
radziecki ¯yd praktycznie
nie móg³ uczyæ siê hebraj-
skiego, pobieraæ religijnego
nauczania ani przestrzegaæ
rytua³ów. Od czasu reform
w ZSRR, a zw³aszcza po
rozpadzie imperium, sytu-
acja szybko siê zmienia�.
Tam¿e, s. 132-133. [Przyp.
red.]

6 Mykwa � basen s³u¿¹cy do
rytualnych ablucji, zwykle
w osobnym budynku.
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Badania stwierdzaj¹, ¿e w zbioro-
wej �wiadomo�ci nasze spo³eczeñstwo
wygl¹da tak, jakby w Polsce mieszka-
³o parê milionów ¯ydów. Wed³ug
krañcowych opinii ¯ydów jest chyba
nawet wiêcej ni¿ Polaków. Oczywi�cie
� groteska!

Mo¿na by nawet pokusiæ siê o okre-
�lenie w kilku punktach, kto jest dzisiaj
¯ydem w kraju, w którym nie ma ¯y-
dow. Czyli jak zostaæ lub przestaæ byæ
¯ydem, poniewa¿ jest to u nas �cecha�
zmienna. A wiêc, kto ma szanse zostaæ
¯ydem? Po pierwsze, ka¿dy, kto nie jest
g³upi. Im jest �mniej g³upi�, a bardziej
inteligentny, wykszta³cony, tym ma
wiêksze szanse zostaæ ¯ydem. Po dru-
gie, ka¿dy, kto ma jak¹� pozycjê spo³ecz-
n¹ czy polityczn¹. Ka¿dy, kto jest bli-
sko jakiej� w³adzy. Im wy¿ej, tym ma
wiêksze szanse. Wreszcie po trzecie,
ka¿dy, kto ma wysok¹ pozycjê ekono-
miczn¹. Je¿eli kto� ³¹czy w sobie te
wszystkie cechy � jest ̄ ydem na 100 %.

A jak nie byæ ¯ydem?
Odwrotnie. Tak wiêc, panowie, nie

chcê was martwiæ, ale tak jak tu siedzi-
my, to w odbiorze spo³ecznym w roz-
maitym stopniu... Karykaturalne, ale
�prawdziwe�. Rzecz jasna, nie chcê siê
nabijaæ z ludzi, bo ten naród by³ w opre-
sji przez ostatnie 200 lat. �le siê ludziom
wiod³o i dalej �le siê wiedzie, ale te¿ to
nie usprawiedliwia nienawi�ci.

Jest jedna cecha, która wyró¿nia nasz
antysemityzm � nie jest on podszyty ra-
sizmem. Rasizm zak³ada wy¿szo�æ w³a-
snej rasy w stosunku do drugiej, impli-
kuje ró¿nicê lepszy�gorszy. U nas nie.
Przeciwnie: to ¯ydzi s¹ bogatsi, spryt-
niejsi, m¹drzejsi, zdolniejsi, co by po-
twierdza³o, ¿e nasz antysemityzm bra³
siê z poczucia ni¿szo�ci. Niczego ten fakt
nie zmienia, lecz do my�lenia przecie¿
daje wiele. My�lê, ¿e mo¿emy zakoñ-
czyæ nasz¹ rozmowê puent¹ ma³o ory-
ginaln¹: no có¿, w �mie�cie anio³ów�
zamieszkuj¹ nie tylko sami anio³owie...8

 5�Afera� zwi¹zana z budow¹ makiety lubelskiej
dzielnicy ¿ydowskiej w O�rodku �Brama Grodzka
� Teatr NN� mia³a kilka ods³on, przy czym napiêcie
ros³o, jak w najlepszym thrillerze. Co prawda z per-
spektywy czasu ca³a ta historia wydaje siê anegdo-
tyczna, ale w³a�nie dlatego warto zapoznaæ siê przy-
najmniej z wycinkami prasowymi na jej temat. B¹d�
co b¹d�, przez ponad rok pracownikom O�rodka
towarzyszy³a gro�ba �zmian personalnych�, a spra-
w¹ zajmowali siê wybrani demokratycznie urzêdni-
cy samorz¹dowi ró¿nych partii, odpowiedzialni za
kulturê i tworz¹cy publiczny wizerunek miasta.
�Troszku smieszno, troszku straszno�.

 (tom), Zarzuty z czarnej teczki, �Kurier Lubel-
ski�, 29 kwietnia�1 maja 2000 r.:

�Wczoraj przez pó³torej godziny radni z Komi-
sji Rewizyjnej Rady Miejskiej Lublina nie chcieli
wpu�ciæ dziennikarzy na posiedzenie komisji, na któ-
rym zajmowali siê wykrywaniem nieprawid³owo-
�ci w O�rodku Brama Grodzka � Teatr NN. W kulu-
arach mówi³o siê, ¿e czê�ci radnych nie podoba siê
dzia³alno�æ szefa tej placówki i «szukaj¹ haków»,
aby go odwo³aæ ze stanowiska.�

Jan Pleszczyñski,  ̄ ycie to nie teatr, �Gazeta Wy-
borcza�, 2-3 maja 2000 r.:

�Cztery lata temu O�rodek podj¹³ siê wykona-
nia makiety przedwojennego zespo³u staromiej-
skiego Lublina, którego czê�ci¹ by³a nieistniej¹ca
ju¿ dzielnica ¿ydowska. Prezentacja makiety i to-
warzysz¹cej jej wystawy odby³a siê 6 maja ubie-
g³ego roku. Przyjechali ̄ ydzi z Izraela, m.in. Meir
Nitzan, burmistrz miasta Rishon Le Zion [miasto

partnerskie Lublina � uzupe³nienia w nawiasach
kwadratowych pochodz¹ od redakcji �Scriptores�].
Makieta by³a nieukoñczona. [...] Zasadnicze prace
zakoñczy³y siê 15 wrze�nia. Ale jeszcze w lipcu
O�rodek Brama Grodzka � Teatr NN i dyrektor
Pietrasiewicz dostali od ambasady Izraela dyplom
za zas³ugi dla ochrony dziedzictwa kultury ¿ydow-
skiej w Polsce. [...] Po majowej prezentacji samo-
rz¹d Lublina przeprowadzi³ cztery kontrole
w O�rodku. Pierwsza, jeszcze w maju, uzna³a, ¿e
Pietrasiewicz zbytnio zawierzy³ wykonawcy. Dru-
ga, z Wydzia³u Finansowego, zobligowa³a dyrek-
tora do wykonania 21 zaleceñ pokontrolnych. Trze-
cia, te¿ z Wydzia³u Finansowego, zbada³a przycho-
dy O�rodka. Protokó³ czwartej, powo³anej przez ko-
misjê rewizyjn¹, koñczy siê s³owami o «koniecz-
no�ci podjêcia pilnych zmian organizacyjnych
w instytucji i wyci¹gniêcie wniosków personalnych
wobec osób odpowiedzialnych za przedstawione
nieprawid³owo�ci».�

(tom), Szarpanie Bramy, �Kurier Lubelski�,
29 listopada 2000 r.:

�Interpelacje na ostatniej sesji rady Miejskiej Lu-
blina zamieni³y siê w ostry spór zwolenników i prze-
ciwników Tomasza Pietrasiwicza, dyr. Teatru NN
Brama Grodzka. Kontrowersji wokó³ o�rodka, któ-
re wybuch³y przed rokiem, nie zakoñczy³a nawet
kontrola Najwy¿szej Izby Kontroli, której wyniki
dotar³y do ratusza. [...] Kontrolê wewnêtrzn¹ pra-
wie rok temu prowadzili Ewa £o� [przewodnicz¹ca
Komisji Kultury] i Jacek Krzy¿anowski (AWS)
z Komisji Rewizyjnej. [...] Po ujawnieniu wyników

8 Redakcja tekstu: Waldemar
Sulisz i Marcin Skrzypek.
Tytu³y, �ródtytu³y, ilustracje
i cytaty z innych �róde³ po-
chodz¹ od redakcji �Scripto-
res�. Krótsza wersja zapisu
tej rozmowy w redakcji Wal-
demara Sulisza zosta³a opu-
blikowana w �Dzienniku
Wschodnim� 5 kwietnia
2002 roku [przyp. red.].
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kontroli Komisji Rewizyjnej za¿¹da³a ona od w³adz
miasta decyzji personalnych. Zarz¹d Miasta popro-
si³ o pomoc ekspertów z NIK.�

Waldemar Sulisz, Od kontroli do pomówieñ,
�Dziennik Wschodni�, 30 listopada 2000 r.:

�W lecie do o�rodka wkroczy³ NIK, by ostatecz-
nie zweryfikowaæ wyniki ró¿nych kontroli. Pozy-
tywnie oceni³ realizacjê dzia³añ statutowych oraz

przedsiêwziêcia podejmowane przez O�rodek w celu
pozyskiwania dotacji od sponsorów. [...] Tymcza-
sem podczas ostatniej sesji rady [miasta] szef komi-
sji rewizyjnej Zdzis³aw Bielski [SLD] powiedzia³,
¿e «dosz³y do niego informacje od ludzi, których
nie zna i nie wie, czy to prawda, ¿e Teatr NN dosta³
milion dolarów na inwentaryzacjê maj¹tku po¿y-
dowskiego w Lublinie».� [Przyp. red.]

Wed³ug bardzo przybli¿onych obliczeñ u schy³ku istnienia szla-

checkiej Rzeczypospolitej ludno�æ polska stanowi³a oko³o 40 %

ogó³u mieszkañców, przy czym tylko jej czê�æ posiada³a �wiado-

mo�æ etniczn¹. W okresie istnienia II Rzeczypospolitej nast¹pi³

wzrost tej ludno�ci do 60-70 %, ca³¹ resztê reprezentowali ̄ ydzi,

Bia³orusini czy Ukraiñcy, nie wspominaj¹c ju¿ o Niemcach.

Ju¿ w XVII stuleciu Rzeczpospolita bywa³a
porównywana do �pstrego ptaka�

Tymczasem zarówno z wiêkszo�ci pod-
rêczników historii Polski, u¿ywanych na
ró¿nych szczeblach nauczania, jak
i z licznych syntetycznych zarysów jej
dziejów trudno by³oby siê dowiedzieæ,
i¿ przez tak wiele stuleci Rzeczpospoli-
ta stanowi³a mozaikê narodowo�ciow¹.
St¹d te¿ ju¿ w XVII stuleciu bywa³a po-
równywana do �pstrego ptaka�. W pod-
rêcznikach sk¹po i niechêtnie wspomi-
nano o ¯ydach, tradycja ta jest konty-
nuowana, co bywa wypominane auto-
rom w recenzjach. Natomiast Polacy
XVI-XVIII stulecia zdawali sobie spra-

wê z istnienia w ich gronie wielu zasy-
milowanych przybyszów: od chrze�ci-
jan mówi¹cych pierwotnie po niemiec-
ku, rusku czy litewsku, po dawnych wy-
znawców islamu (Tatarów) oraz juda-
izmu (¯ydów). I nic to nikomu nie prze-
szkadza³o, najwy¿ej, od czasu do czasu,
znajduj¹c pog³os w dobrotliwych aneg-
dotach na temat chrze�cijan �wie¿ej daty.
W oczach za� magnatów czy zamo¿nych
ziemian ¯ydzi stanowili element pod
wieloma wzglêdami wrêcz niezbêdny.
W kontaktach zawieranych z dzier¿aw-
cami czy karczmarzami tego pochodze-

Janusz Tazbir

¯ydzi polscyw �wietle
zachowanych �róde³
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